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کتاب الاضحیة 


ش: أي مذاکتاب فی بیان أحکام الأضحیة رجهہ الناسية ہین الکتاپین من حیث اشتشتالِ 
کل مٹھماعلی الذبح : إلا أن الذبح أعم من الأضحیة . وا خصوص یکون بعد العموم . 

وفی اللغة اسم ما یذبح في یوم الأضحی ؛ علی وزن أُفعلة وکان اصلھا أضحویة اجتمعت 
الواو والیاء وسبہقت إحداھما ہالسکون فقلبت الوار یاء وأدغمت الیاء فی الیاء وکسرت ا لحاء 
لتداسپب الباء 3 ویجمع علی أضاحي بتشدید الیاء کالیاء في جمع أرویة هي أنٹی من الوعل 

قال الأصمعي : فیھا آرہم لغات : اشحیة بضم الھمزۃ وکسرھا هٰ وضحیة ہفتح الضاد 
علی وزن فعلیة کھدیة وھدایا ج وأاضحاۃ وجمعھا أضحی کأرطاۃ ورأرطی قال الفراء الأآضحیة 
تذکر وٹؤنٹ . وفي ڈالشریعة٤:‏ عبارة عن ذبح حیوان مخصوص فی وقت مخصوص وھذا یوم 
الأأاضحی وشرائطھا تذکر فی أثناء الکتاب وسہبھا الوقت وھو أیام النحر لأن السبب إنما 
یعرف بنسبة ا حکم إليه . 

وتعلقت بە إذ الأصل فٔي إضافة الشیء إلی الشيء ان یکون سببًّا × وکذا الأزمئلة فیتکرر 
بتکررہ کماعرف في الأصول : ثم الأضحیة تکررت بتکرر الوقت ٤‏ وھو ظاهر ء وقد أضیف 
السبب إلی حکمہ فقال : یوم الأضحی ؛ فکان کشولھم یوم ا حمعة ویوم العید ولا نزاع في ان 

فإن قلت : لو کان الوقت سہہّا لوجبت علی الفقیر؟ 

قلت : الغنی شرط الوجوب وهي واجبة بالقدرۃ المکنة بدلیل أن الوسر إذا اشتری شاة 
للأاضحیة فی أول یوم النحر ولم یضح حتی مضت أیام النحر ٹم افتقر کان عليه ان یتصدق 
بعینھا أو بقیمتھا ولا تسقط عنە الأاضحیة ٤‏ ولو کانت بالقدرۃ ا میسرۃ لکان دوامھا شرطَا کما 
فی الزکاۃ والعشر وا حخراج بھلاك النصاب والخراج واصطلام الزرع آفة ء 

فإن قلت : أدنی ما یتمکن بە اللؤمن إقامتھا تملك قیمة ما یصلح الأضحیة ولا تجب إلا بلك 
النصاب ء فقدل علی أن وجوبھا بالقدرۃ ا میسرۃ . 

قلت : اشتراط النصاب لا ینافی وجوبھا بالکنة کما فی صدقة الفطر ء وھذا لاتھا وظیفة 
مالیة نظرا إلی شرطھا وھو ا حریة فیشترط فيە الغنی کما في صدقة الفطر . 

فإن قلت : لو کان کكکذلك لوجب المليك ولیس کذلك لأن القرب الالية قد تحمفصل 


۳ 


قال : الأضحیة واجبة علمی کل حر مسلم مشیم موسر فی یوم الأضحی عِن نفسه ؛ وعن ولدہ 

الصغار. آما الوجوب ققول أبي حنیفة ومحمد وزفر وا حسن وإحدی الروابتینٌ عن أبي یوسف - 

رحمھع الله -۔ء وعنه : اٹھا سنة ذکوہ في 9ا حوامع ٤ء‏ وھو قول الشافعی - رحمه الله وذکر 
الطحاوی - رحمہ اللہ - 


بالاتلاف کالإعتاق ؛ وللمضحي أن یتصدق باللحم فقد حصل اللوعان أعنی التمليك والڑإتلاف 
بإراقة الدم وإن لم یتصدق حصل الآخیر ‏ وأما حکمھا فا خروج عن عھدۃ الواجب في الدنیا 
والوصول إلی الثواب في العقبی بفضل الله سبحائه وتعالی ورحمتہ ؛ وشریعتھا بالکتاب وھو 
قوله سبحائە وتعالی : ٭ فصل لربك وائحر* . 

قیل : امراد منە صلاة العید والتضحیة کذا في ١‏ الکشاف ؛ ء ورری ذلك عن ابن عہاس في 
تفسیرہ أي : اأصل الصلاة العید والنحر ا حجزور ؛ کذا ذکرہ شیخ الاسلام خواھر زادہ في 
امبصوطه ٦‏ . 

والسنة هو ما روی البخاري عن أنس بن مالك - رضي الله تعالی - عنه قال :<کان النبي 
یضحي بکبشین وأنا أضحي بکبشین ) وعلی ذلك انعقد الإ جماع م: ( قال : الأضحیة واجبة ) 
ش: أي قال القدوري فی (مختصرہ؛ ء ذکرالأاضحیۃة وآراد بھا الضحیة لآن الوجوب في 
صفات الفعل وإغا قال هذا تسمیة للحال ہاسم الحل . 

م: (علی کل حر مسلم مقیم موسر في یوم الأاضحی )ش: إِمنھا شرط ا حریة لأنھا قربة مالیة لا 
یصح أداڑھا بلا ملك ولا ملك للرقیق ء وشرط الإسلام لأنھا قربة ولا یتصور في الکافر وشرط 
الإقامة لان المسافر یلحقہ اللشقة في أداٹھا ء وشرط الیسار لقولہ گل : ”من وجد سعة ولم یضح ؛ 
علی الوجوب بالسعة للفقیر علی ما یجيء ذلك مفصلاً . 

م: 2 عن نفسه وعن ولدہ الصغار ) ش: یتعلق بقوله واجبة وولدہ بضم الواو وسکون اللام 
والولد جمع ولد تتناول الذکر والأئٹی . 

م: ( أساالوج وب فقول أبي حیفۂ ومسحمد وزفقر وا حسن وإحدی الروابتین عن أبي 
یوسف-ر:حمھم الله- ) ش: وبه قال مالك واللیث وربیعة والثوري والآوزاعي ؛ وروي الوجوب 
عن أبي یوسف ومحمد بن الحسن وا حسن بن زیاد وهشام بن عبد الله الرازي . 

م: 2 وعنہ: آٹھا سنة ) ش: أي وعن أبی یوسف : أن الأضحیة سنۂ م: 2 ذکرہ فی( الجوامع )٤‏ 
ش: وھو اسم کتاب فی الفقه صنفه ہو یرسف م: ( وهو قول الشاقعی- رحمہ الله -)ش: وقول 
احمد وبە قال آکثر اھل العلم . م: ( وذکر الطحاوي - رح الله -) ش: وھو الششیخ الإمام 
ال حافظ أہو جعفر أحمد بن مسلم بن سلمة الأزدي الطحاوی ال جحنزي القرمی ابن اأخت المزني 


٤ 


ان علی قول ابی حنیفة - رحمه الله - واجبة ء وعلی قول أبي یوسف وَقّحمد - رحمھما الله - 
سنۂه مؤکدة . وھکذا ذکر بعض المشایخ الاختلاف : وجہ السنة توله عليه القّلاة والسلام : من 
آراد ان یضحی منکم فلا باخل من شعرہ ء واظفارہ شیئًا : والتعلیق بالرادة بناي الوجوب 


صاحب الشافعي . 

مر أن علی قول أبی حنیفة - رحمہ الله- واجہة وعلی قول أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله- 
سنة مؤکدة وھکذا ذکر بعض ا مشایخ الاختلاف ) ش: أي الاختلاف فی وجوب الأضحیة وستھا 
9را ھا ای ترق آی ماما تر تا 

م: 2 وجه السنة قوله عليه الصلاۃ والسلام: من آراد منکم ان بضحي فلا یاخذ من شعرہ وأظفارہ 
شیئًا )٥‏ ش: ہذا ا لحدیث أخرجه ا جُماعة إِلا البخاری : عن سعید بن اللسیب عن أم سلمة - 
7 فلیمسك عن شعرہ وأظفارہ ) انٹتھی . 

أراد لا یحلق شعرہ ولا ینتعف إبطە ولا یقلم أظافرہ إلی یوم النحر تشبیھا بالحرمین وإليه 
ذھب بعض العلماء . 

م: ( والتعلیق بالإرادة ینافي الوجوب ) ش: التعلیق بالإرادة وہو قولہ ےڑا : ۶ من آراد ٤‏ فإن 
٭من ٤‏ شرطیة وأراد فعلھا . 

وکذا قول الشاقعي ؛ وفي ھذا ا حدیث دلیل علی عدم وجوب الأضحیة لالہ علقه بالإرادة 
وھو ینافي الوجوب وبذلك أیضً آسند ابن ا جوزي فی ۸التحقیق؟ مذھب احمد . 


قلت : روی أحمد فی ڈمسندہ:؟ والحاکم في ”مستدرکہ؛ وسکت عنه من حدیث أَبي جناب 
الکلبي یحبی بن حبة عن عکرمة عن ابن عباس قال : سمعت رسول اللہ 8ا یقول : ۷ ثلاٹ هن 
علي فرائض وھن لکم تطوع: الوتر والنحر وصلا الضحی ٠'٢‏ . 

وقال الذھبي فی ١‏ مختصر؛؛ : سکت ا حاکم وفيیه أہو جناب الکلبي وقد ضعفہ اللسائي 
والدارقطني ؛ وأخرجہ الدارقطني عن جابر ا لجعفي عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعًا : 9 تب 


)١(‏ ضعیف : روا أحمد (۱/ ۲۳۱) وا حاکم )٠۰۰/۱(‏ والدارقطني )۲۱/٢(‏ من طریق أبي جناب عن عکرمة 
عن ابن عباس ... مرفوعًا . ضعیف : فیه یحیی بن أبي حیة أہو جناب وھو ضعیف : اخرجه الدراقطني 
من طریق جابر العفي عن عکرمة عن ابن عباس .۔. مرفوعا . وا عفي متھم ۔ 


اٹ 


ولآنھا لو کانت واجبة علی ا لقیم لوجبت علی المسافر ؛ لأنھما لا بختلشیان فی الوظائف اذالیة 
کالزکاة وصار کالعتیرة . ووجہ الوجوب قولە عليه الصلاۃ والسلام : < من وَنْخُد سعة ولم یضح 
فلا بقربن مصلانا ؟ 


علي النحر ولم یکتب عليکم ؛ وجابر الججعفي یضعف: قال صاحب التنقیح :٤‏ وروی من 'طڑیق 
آخر وھو ضعیف علی کل حال . 

م: ( ولٹھا لو کانت واجبة علی ا مقیم لوجبت علی المسافر ؛ لأنھما لا یختلفان فی الوظائف الالیة 
کالزکاة) ش: احترز بە عن الوظائف البدئیة کالصوم والصلاۃ فإنھما مختلقان فیھما لأن السافر 
حقہ المشقة فی آداٹھا . 


: (وصار کالعتیرۃ)ش: أي صار حکم الأضحیة کحکم العتیرۃ یعني أُنھا لم تجب علی 
السافر لا تجب علی القیم ؛ فُکذا الاأاضحیة الم تکن واجہة علی المسافر لا تکون واجبة علی 
القیم وا جامع في کل واحدةۃ منھما قربة یتقرب بھا إللی الله سبحانه وتعالی فصار کقولە : 
کالزکاة وکالعتیرۃ : لبیان العکس والعکس مرجح ومؤکد للعلة ۔رھذاکما قلنامایلزم 
بالشروع بالندر کا لحج والصلاۃ وما یلزم بالشروع لا پلزم بالنذڈر کالوضوء وصلاۃہ ا جنازة 
وھي شاۃ تذبح فی ا حاعلیة في رجب یتقرب بھا أھل ا لاعلیة والسلمون في صدر الإسلام ٹم 
نسخ ء وفي (الإإیضاح): العتیرة أول ولد الناقة فالشاۃ تذبح وتڑکل وتطعم : وقال ثلاثة ء وما 
کانت في ا حاعلیة الرحسة والعثیرة والعقیقة نسختھا الأضحیة . 

م:( ووجه الوجوب قوله - عليه الصلاة والسلام -  :‏ من وجد سمۂ ولم یضح فلا یشربن 
مصلانتا٤)‏ شژش: ھذا ا حدیث أآخرجء ابن ماجة فی 9 سننه ۲ عن زید بن ا حباب عن عبد الله بن 
عباس عن عبد الرحمن الأعرج عن أبي ھریرة - رضی الله تعالی عنه - قال : قال رسول الله 
لا : ہ من کان لە سعة ولم یضح فلا یقربن مصلانا ؟''' رواہ احمد وابن أبي شیبة وإسحاق بن 


)١(‏ رواہ ابن ماجے في الأاضاحي ٤‏ (۹۳۱۲۳ والدارقطني في ہ الصید والذبائح )۲۱/۲(٤٢‏ واضخاکم في 
استدرك ؟ فی تفسیر سور الحج (۳۸۹/۲) من طریق زید بن ا حباب عن عبد الله بن عیاش عن عبد 
الرحمن الأعرج عن أبی ھریرة . . مرفوعاً . رأمحرجہ ا حاکم فی الأضاحی ,۲۳۱/٤(‏ ۲۳۲) ء من طریق 
عبد الله بن یزید اقري عن عبد الله بن عیاش .... بە . ثم ذکرہ عن ابن وہب عن عبدالله بنعیاش .. 
موفوفا وکما ذکر الصنف أن صاحب ‏ التنقیح ٤‏ ذکر ان جعفر بن ربیعة وعید الله بن أپيی جعفر وعبید الله 
ابن أ٘بي جعفر رووہ عن الأعرج عن أبي ھریرة . . . موقوفاً ء وقال : وھو أثبه بالصواب . 

قلت : وزید بن ا حباب فیه کلام وعبد الله بن یزید ثقة وقد خالفھم جعفر بن ربیعة وھو ثقة وعبد الله بن أبي 


جعفر وفیه کلام وعبید الله بن أبي جعفر وهو ثقة وعبد الله بن وہب إمام وحیوۃ بن شریح فکل ھؤلاء 


آولی ۔ والله اعلم . 
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راھویه وأبو یعلی الموصلي فی ۶ مسائیدھم ٤‏ والدارقطلي في 9 سننه ؛ وا اکم فو الستدرك ؛ 
فی سورۃ ا حج ؛ وقال : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ . 

وأخرجہ فی الضحایاعبد الله بن یزید القري حدثنااعن عبد الله بن عیاش بە مرفوتا 
وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ في الضحایا ؛ ٹم رواہ من حدیٹ ابن وھب أُخبرلي عبد 
الله بن عباس بە فذکرہ موقوفًا : قال ؛ ھکذا وقفه ابن وهب والزیادۃ عن الثقة مقبولة وعبد الله 
ابن یزید الملقري فوق الثقة . 

وقال فی ٦التنقیح؛‏ : حدیث ابن ماجة کلھم رجال الصحیحین إِلا عبد الله بن عبہاس 
النسائي فإنه من أفراد مسلم : قال : وکذلك رواہ حیوۃ بن شریح وغیرہ عن عہد الله بن عباس 
مرفوعاً . ورواہ ابن وھب عن عبد الله بن عباس بە موقوفً ۱ 

وکذلك رواہ جعفر بن ربیعة وعبد الله بن أپی جعفر بن ربیعة وعہید الله بن أبيی جعفر 
عن الأعرج عن أبي ھریرة موقوفًا وھو أشبه بالصواب . 

وقال ابن ا حوزي فی ۸ التحقیق :٤‏ وھذا ا حدیث لا بدل علی الوجوب کما فی حدیث : امن 
اکل الثوم فلا یقرین مصلانا ؛ . قوله : سعة ہفتحتین أي غنی ویسار ؛ وقیل: ممایدل علی 
الوجوب حدیث أخرجہ البخاري ومسلم عن البراء بن عازب عن أبي بردة بن یسار قال: یا 
رسول الله ول إنعندی جذعۃ ؟ قال : ہ اڈہحھا ولن تجزی عن احد ہمدك٤.‏ وسٹل مذالا 
بستعمل إلا فی الواجب . 

وقال ابن ا چوزي : معناہ یجري فی إقامة الشدة بدلیل أنە ورد في ا حدیث : ہ فمن فعل ذلك 
فقد آصاب سنتتا ٢‏ قبل حدیث آخر أخرجہ الدارقطنی عن ابن السیب بن شریيك حدثنا عہد 
الللك بن شعبة عن مسروق عن علي عن النبي للا : نسخ الأاضحی کل ذبح ورمضان کل 
صوم!''ٗ وقال البیھقی : إسنادہ ضعیف ممرة والمسیب بن شریك متروك . 

وقال فی ڈالتنظیح ؟: قال الفلاس اجمعواعلی ترك حدیث السیب بن شریك . قیل : 
أخرج الدارقطني أَيضُاعن ھریرۃ بن عہد الرحمن بن رافع بن خدیج عن عائشة- 


)١(‏ ضعیف جداآ: رواہ الدارقطني فی الصید )۲۸۰/٤(‏ من طریق ا سیب بن شریك ثنا عبید الکتب عن الشعبي 
عن مسروق عن علي . . مرفوعاً. 

قلت : وفیە السیب بن شویك وھو متروك ء وآخرجە الدارقطني أبضا في النصید )۲۸۳/٤(‏ ء من طریق هریر 
ابن عبد الرحمن بن رافع بن خدیج عن عائشة : .. . مرفوعاً ؛ قلت : هریر ضعیف ولم یدرك عائشة . 


ا 


وسٹل ھذا الوعیند لا یلحق بشرك غیر الواجب ولٹھا قربة پضاف إليیھا وقٹھا . یقال : یوم 

الاضحیء وذلك یؤڈن بالوجوب ؛ لن الإضافة للاختصاص وھو بالوجود ء والوجوب هو 

اللفغضی إلی الوجود ظاھرا بالنظر إلی ال جنس غیر أن الأداء بختص ہاسباب یشّق,علی السافر 
استحضارھا 


رضي الله تعالی عنھا- قالت : یا رسول الله قلُ : اسعدین وأاضحي ؟ قال : ہنعم وإِنە دین 
مقتضی ؟. قال : وھو ضعیف ولم یدرك عائشة -رضي الله تعالی عنھا -. 

م: ( ومثل ھذا الوعید لا یلحق بٹرك غیر الواجب ) ش: لآنہ نھیہ کل من لم یضح عن سعة 
عن قربان مصلاہ یذل علی أنه فعل أمراعظیمًا وھو ترك التضحیة ء فدل علی أٹھا واجبة وفیه 
نظر علی ما ذکرتا . 

فإن قلت : آلیس آن النبي قال : ۸ من ٹرك سنتي لم ینل شفاعتی ؛'''؟ 

قلت : ذلك محمول علی الترك اعتقادًا ؛ والترك أصلاً حرام ء لھذا تجب القابلة مع جماعة 
ترکوا الأذان وإن کان الأذان سنة لآن إحیاء السنة واجب . 

م: ( ولاٹھا)ش: ولآن الأضحیة م: ( قربة یضاف إلبھا وقتھا بقال : یوم الاضحی ) ش: کما 
پقال : یوم احمعة م:( وذلك پؤذن ہالوجوب ) طں: أي الإاضافة یعلم بالووجوب وتذکیر اللإشارة 
باعتبار اللذکور م: ( لان الإضافڈ للاختصاص ) ش: أي الاختصاص المضاف إليه م: (وہو ہالوجود) . 
ش: أي الاختصاص المضاف بالملضاف إليە إنما یثبت ہوجود الضاف إليه لأنه إذا لم یوجد فیه لا 
یکون متعلفًا بە فضلاً عن الاختصاص . 

م: ( والوجوب هو الضي إلی الوجود ظاھرا بالنظر إلی الحئس ) ش: أي جنس الکلفین لمواز 
السنة أَيضا تفضی إلی الوجود ظاعرا بالنظر إلی ا جنس لن الناس لا یجتمعون علی ترك سنة ء 
فاجیب بآن الوجوب انتفی إلی الوجود لاستحقاق العقاب لترکه . 
ولانھا لو کائت واجہة علی المقیم لوجبت علی ال مسافر ؛ تقریرہ : أن الأضحیة تختص بأسہاب 
أي بشرائط وھي تحصیل شاۃ خالیة من العیوب الانعة ورعایة فراغ الإمام عن الصلاۃ فی حق 
أھمل الصر علی وجه لم یبق عليه من واجہاتھا . 

ورعایة طلوع الفجر الشاني من یوم الئحر في حق أُھل السواد فھذایشق علی السافر 


. لم آقف عليه‎ )١( 


ویفوت ببضي الوقت : فلا تجب عليه منزلة ا حمعة : وا مراد بالإرادۃ فیما ری والله أعلم : ما هو 
ضد السھو لا التخییر ء والعثیرۃ ملسوخة : 


استحضارھا أي تحصیلھا رالضمیر یرجع إلی الأسہاب فإذا کان كکذلك سقطت عن)السافر 
تخفیلًا کما سقط عنە الوضوء وجاز التبم عند الزیادة علی ثمن الثل ؛ فھذا أولی بالسقوطٴلأنه 
أقوی حرج من زیادۃ ٹمن ا ماء ولآن المسافر لو فرضنا آنه وجد شاة تصلح للاضحیة فإنھا یحتاج 
إلی حفظھا إلی أن یجيء وقتھا ویتعسر عليه ذلك فسقطت عنە دفعًا للحرج ولم یوجد حالة 
السفر ھذا العنی فی المقیم فلم بسقط عنە قیاسً علی المسافر لعدم ا لجامع . 

م: ( ویفوت )ش: أي الأضحیةم: ( بىضي الوقت )ش: أي أیام النحر وھي ثلاثة أیام م 
(فلا تحجب عليه ) ش: أی إذا کان الأمر کذلك علی ما ذکرنا فلا تجب الأاضحیة علی السافر م 
(منزلڈ ا لمع ) ش: حیث سقطت عن السافر لأمور یشق عليه استحضارھا بخلاف القیم کما 
ذکرنا . 

م: ( والمراد بالژرادة فیما روي والله اعلم ) ش: ھذا جواب عما استدلوابہ من قولہ پل :من 
أراد أن یضص٘حی منکم ؛ تقریرہ أن امراد بقشولہ کل : من أرادم:( ماھموضدالسپهو)ش: ورھو 
القصد م: ( لا التخبیر ) ش: أي لیس امراد التخبیر بین الترك والإباحة فصار کأنه قال من قصد 
أن یضحي منکم وھذا لا بدل علی نفي الوجوب کما في قولە : من راد الصلاة فلیتوضاً وقولە : 
من أراد منکم ا لحمعة فلیغتسل أي من قصد ولم یرد التخییر فکڈا هذا . 

م: ( والعتیرۃ منسوخة )ش: ھذا جواب عن قولھم : وصار کالعتیرۃة: یعنی : أٹھا ما کانت 
منسوخة لایلزم من عدم وجوبھا عدم وجوب ما لیس منسوخا ؛ وروی الائمة الستة في کتبھم 
من حدیث الزھري عن ابن السیپ عن أبي ھریرۃ ؛ قال رسول اللہ پچ : ٢لا‏ فرع ولا عتیرة! 
وزاد أأحمد فی 4 مسندہ) : 2 في الإسلام ؛ وفي لفظ النسائي : ١‏ آن ابی ٹلا تھی عن الفرع 
والعتیرة ٤ء‏ وفی الصحیحین:: الفرع أول النتاج کان ینتج لھم فیذبحونە لطواغیتھم والعتیرۃ في 
رسس 

وأسند أبو داود عن سعید بن الملسیب قال : الفرع أول النتاج کان پنتج لھم فیذبحونه ؛ 
وقال الٹرمذي : والعتیرۃ ذبیحة کانوا یذبحونھا في رجب یعظموٹھا لأنھا ول الأشھر ا حرام 
والفرع أول التتاج کان ینتج لھم فیذبحونە . 

وأآخرج الدارقطني ثم الببھقي في .۶ سننیھما ٤‏ في الأضحیة عن السیب بن شریك عن عقبة 
ابن الیقظان عن الشعبي عن مشروق عن علي - رضي الله تعالی عنه - قال : قال رسول الله 
پا : < نسخت الزکاۃ کل صدقة ونسخ صوم رمضان کل صوم ونسخ غسل الجنابة کل غسل ونسخٹ 


۹ 


وھی شاة تقام فی رجب علی ما قیل 


الاضحی کل ذبح )'''وضعفاہ ء قال الدارقطني : السیب بن شریك وعقبة بن الیفظَائ متروکان: 
ورواء عبد الرزاق في ف مصنفه ؛ في أواخر النکاح موقوقًا علی علي بن أبي طالب - زَعِلي الله 
تعالی علہ - . 

:' وھي ) ش: أي العتیرة م: ) شاة تقشام فی رجب ) ش: أي کانوا یذہحونھا فی رجب 
تعظیحًا لە علی ما مر ؛ وفي (الصحاح :٤‏ العتہرة شاة کانوایذبحوٹھا لأصنامھم ؛ وفی 
1العباب:١‏ : العتیرۃ الصنم الذي کان تعتر عندہ العتاپر کان الرجل إذا أعٹر عتیرۃ رمی راأسه 
من بدنه ونصبه إِلی حیث الصدم فوق شرف من الأرض لیعلم أنە إنما ذبح لذلك . 

والعقر أ٘يضا العقیرۃ مثال الذبح وذبیحة :( علی ما قیل )ش: أشار بە إلی أن فی تفسیر 
العتیرۃ اختلافًا وقد ذکرناہ . 

قلت : قد مر أنهذاحدیث ضعیف لا یصح الاحتجاج بە ؛ ولئن صح فالکتوبة : 
الفرض؛ ونحن نقول : إنھاغیر فرض : وإنما ھی واجبة . 

فإِن قلت : قولە عليه السلام ١‏ ضحُوا فإنھا سنة أبیکم إبراعیم - عليه السلام - ٤‏ ء وقد 
اطلق السنة . 

فؤن قلت : قولہ پچ : ٥‏ ثلاث کیٹ علىي ؛ ا حدیث یدل علی الوجوب ؟. 

قلٹك : ھذاا حدیث آخرج البیھقي عن محمد بن سلمة الواسطي حدثنا یزید بن ھارون 
آخبرنا سلام بن مسکین عن عباد الله للحاسبي عن أبي داود الشعبي عن زید بن أرقم . قلنا: 
یا رسول الله ا ماھذہ الأضاحي ؟ قال : 9 سنة بیکم إہرامیم عليه السلام ء قلنا : فما نا فیھا؟ 
قال : 4 بکل شعرۃ حسنة ) قلنا : فالصوف ؟ قال : ! بکل شعرہ من الصوف حستة ؛٭ٴ . 

وقال الذهبي: وقال البخاري : لا یصح ھذا ء واسم أبي داود نفیع وآمحرج ابن ماجة عن 
یا رسول الله لے : ما ہذہ الأضاحي ؟ قال : 8 سنة أبیکم إہراھیم - عليه السلام - ؛ قالوا : ما لنا 


( منکر جدا : رواہ الدارقطني (۸۰/4) من طریق السیب بن واضح نا السیب بن شریك عن عتبة بن البقظان 
عن الشحبي عن مسروق عن علي .. مرفوعًاء قلت : وھذہ سلسلة الدروکین : ورواہ ٘یضأ من طریق 
الحارث بن نبھان عن عتبة بن یقظان وا حارث متروك أیضاً . 

)٢(‏ آخرجہ ابن ماجة )٥٠٤٢٤١/٢(‏ حدیث رقم (۳۱۲۷) من طریق سلام بن مسکین ٹنا عائذ الله عن آبي داود عن 
زید بن أرقم . . مرقوعا . قلت : فيه أبو داود نفیع بن ا حارث وہو متروك . 


۰ 


وإغا اختص الوجوب باضریة ؛ لأتھا وظیفۂة سالیة لا ندادی إلا بلملك : وا مالك هو اخضر : 
وبالإسلام لکونھا قربة ء وبالإقامة ما بینا ء والیسار ما روینا من اشترَاط السعة: 
7-0ص ین بب ٘ ئٹئبٹب١بٹٹبثگ7ئئي‏ 0+ ' 

فیھا؟ قال: ہ بکل قطرۃ حسنۂ : ٗ انٹھی . 

ولئن صح مع قوله : ه ضحوافإنھا سنة أپیکم إبراھیم؛ فیقول : إنه مشترك الےلزام . 

فإن قولہ : ضحوا فإنھا سنة أبیکم إبراھیم أي طریقته : فالسنة هي الطریقة المسلوکھ في 
الدین . 

قلت : روی : ان أُبا بکر وعمر کانا لا یض4حیان السدة والسنتین مخافة أن یراھا الناس 
واجیة٤.‏ 

فإن قلت : روی البیھقی عن الشوري عن أبیه ومطرف وإسماعیل عن الشعہي عن أَيي 
شریحة الغفاری قال : أدرکت آو رأیت أبا بکر وعمر - رضي الله تعالی عنھما - لا یضحیان 
فی بعض حدیثھم کراهة أن یقتدي بھما . وأبو شریحة صحابی . 

وروی أَيضا عن معمر عن إسماعیل بن أبي خالدعن مطرف عن عامر عن حذیفة بن آسد 
قال: رأیت آبا بکر وعمر - رضي الله تعالی عنھما - وما یضحیان عن أھلھما خشیة أن یستن 
بھما ۔ قال الفلاس . قلت : لیحپی بن سعید : إن معتمراً حدثنا قال : حدثنا مطرف عن 
الشعہي عن أبي شریحۃ؟ فقال :ھذا مثل حدیثہ عن الشعبي عن عمر ا حملي یرید بە یحیی أُنه 
اأخطاً في ھذا کما اأخطا في ذاك . انتھی . 

ولئن صح فجوابە أنھما کانا لا پیضحیان في حالة الإعسار مخافة ان یراھا الناس واجبة 
علی الملعسرین . 

:) وإغا اختص الوجوب با حریڈ ) ش: ھذا بالشروط المذکورۃ فی أول الکتاب م: ( لاٹھا ) 
ش: أي لأن الأضحیة م: ) وظیفة مالیة لا تتادی إلا با للك وا مالك هو ا حر ) ش: لن العبد لا ِلك 
شینّا م: ( وبالإسلام )ش: أي اختص الوجوب بالإسلام م: ( لکونھا قربة ) ش: والکافر لیس 
من أھلھاء م:( وبالإنامة ) ش: أي اختص الوجوب بالإقامة أ٘بضا م:( ابینا)ش: آشاربہ 
الی قوله غیر أن الأداء یختص ہاسہاپ إلی آخرہ م: ( والسار )ش: با جزہ أي واختص 
الوجوب أَيضا بالیسار م: ( ما روینا من اشتراط السعة ) ش: أشار به إلی قوله ام : من وجد 


ومقدارہ ما یجب به صدقة الفطر ء ود مر فی الصوم وبالونقت وعو یوم الأضسی ؛ لأٹھا 
مختصة بە ء وسنبین مقدارہ إن شاء الله تعالی . وتجب عن نفسہ ؛ لانہ أصَلإافي الوجوب عليه 
علی ما بیناہء وعن ولدہ الصغیر ؛ لأنہ في معنی نفسه فیلحق بە کما في صدقةالفطر ‏ 


م: 2 ومقدارہ )ش: أي مقدار الیسار فی هذا الباب م: ( ما یجب به صدقة الفطر ) ڈوو 
أن بیلك مقدار مائتي درھم فاضلاً عن منزله وآثاثہ وکسوتہ وخادمہ وسلاحہ ء وفی ڈالأجناسٰ؟ 
نقل عن الھاروتي : آنه جاء یوم الأاضحی ولە مائتا درھم وأکثر لا مال لە غیرہ صرف ذلك أو 
داہ لم یجب عليه الأضحیة وإن جاء یوم الأاضحی ولا مال لە ٹم استفاد مائتی ں درھم ولا دین لە 
قبل مضي الوقت وجبت عليه الأضحیة . 

وذکر آبو علي الدقاق الرازی صاحب کتاب قالملحیط٤:‏ إن في العقارات والمبیعات إذا کان 
ملکا للرجل لا بنظر إلی قیمته وإنما بنظر إلی دخله . وفي ۃأضاحي علي الرازي؛ و؛أبي القاسم 
الحربي 4 و أبي عبد الله الزعفرائی ٤‏ آنه یعٹبر قیمتھا لا دخلھا کما فی سائر الأمتعة . 

قال آبو علي الدقاق : ولو کان خباڑًا عندہ حطب قیمتہ مائتا درھم فجاء یوم الأأاضحی 
وذلك عندہ عليه الأضحیة ؛ ولو کان له مصحف قرآن قیمتہ مائنا درھم وھو من یقرأفیہ ولا مال 
لە غیرہ فلا أضحیة عليه ؛ ولو کان لە مصحف قرآن قیمته مائتا درھم وھو من یقرأ فيه ولا مال 
لە غیرہ فلا آضحیة عليه وإن کان لا یقرأ فیه عليه الأاضحیة فإن کان من یحسن أن یقرأ إلا آنە 
یتھاون فيه فلا یقرأہ ولا یستعمله ء فلا أضحیة عليه ء وإن کان عندہ کتب فقه وحدیث قیمتھا 
مائتي درهم ؛ وھو من أھل العلم من ینفعه ویستعملە فلا أضحیة عليه . وإن کان عندہ ولا 
یحسن ذلك فعليه الأضحیة إلی نا من الأجناس وصاحب کتب الطب والنجوم والأدب ؛ غنی 
بھا أن کان قیمٹھا مائتي درھم. 

م: 2 وقد مر في الصوم)ش: أي وقد مر بیان حکم الیسار فی باب صدقة الفطر . م 
(وبالوقت ) ش: با جر أي واختص الوجوپ بالوقت أَیضً . م: ( وھو یوم الأضحی ؛ لاتھا مختصة 
پ4 ) ش: أي لان الأضحیة مختصۃة بیوم الأاضحی م: ) وسنبین مشدارہ إن شےء الله تعالی )ش: أي 
مقدار الوقت . 

رمق اش أيی یجب الأضحیة عن نفس الکلف : م:( لانه أصل فی الوجوب 
عليه علی ما بیتاہ )ش: أشار بہ بھ إلٰی قوله ویجب علی کل حر مسلم . 

م: ( وعن ولدہ الصغیر ؛ لألە فی معنی نفسه ) ش: أي لان وليە الصغیر فی معنی نفسه لأئە 
جزہ والشيء ملحق بکلە م:( فیلحق بە کسافي صدقة الفطر )ش: لآن کل واحد منھما قربة 
مالیة تعلقت بیوم العید فکانا نظیرین في ھذا الوجه . 


ش 


وھذہ روایة ا خسن عن أبی حنیشة - رحمھما الله - . وروي عنه :اه لا یجب عن ولدہ وھو 

ظاعر الروایة بخلاف صدقة الفطر ؛ لأن السبب ھناك راس میونة ویلی علیع:وھما موجودان في 

الصضیر ء وھذہ قربة سحضة : والأصل فی القرب أن لا جب علی الغیر یسب الفیر ولھذا لا 

جب عن عبدہ وإن کان یجب عنه صدقة نطرہ . وإن کان للصغیر مال یضحی عنہ أبوٰمٗاو وصیه 
من ماله عند أبی حنیفة وأہی یوسف - رحمھما الله - . 


..۔ ‏ ہے سس ممبرےم٘حے -صت ‏ جتتووییتییتیبتٹیوسسس ٹب پٹ پٹ ےچ 

:( وھذہ روایة ا حسن عن أبي حنیفة - رحمھما الله-) ش: أي الوجوب علی الاب عن ولدہ 
الصغیر روایة رواھا الحسن في الجردعن أبي حئیفة ؛ وما ثبت الإٴشارة باعتبار الروایة م 
(وروي عنه ) ش: أي عن أبي حنیفة في الأصل ء 7 آرزہ لا یہب عن ولده ) ش: أي أن ذبح 
الأأضحیة لا تجب علی الأب . 

7 وھو ظاعر الروایة ) ش: أي ھذاھو ظاھر الروایة عن أبي حنیفة قال قاضي خان : 
وعليه الفتوی ؛ م: ( بخلاف صدقة الفطر ) ش: حیث تجب عليه عن ولدہ : م: ( لان السبب ھناك ) 
ش: أي لآأن سہب الوجوب فی باب صدقة الفطر م: ( راس یونڈ ویلي عليه ) ش: أي راس ممؤنة 
الرجل ؛ أي تجب عليه مؤنتہ ریلي عليه أن پتولی أمرہ . 

م: وھما موجودان فی الصغیر ) ش: أي الؤئة والولایة موجودان في الصغیر ؛ م:) وھذہ) 
ش: أي الأضحیة م: 2 قربة محضة ) ش: أی خحالصة لأن الإراقة من العبد للرب من غیر شائبة 
ومشارکۂة ؛ ولا کذلك التصدق بامال لأن الال کما یتقرب بہ إلی الله تعالی ؛ یتقرب بھ إلی 
العباد ؛ فلا یکون في صدقة الفطر قربة محضة ؛ فجاز أن یجب علی الغیر بسبب الغیر إذ أقام 

م: ( والأصل في القرب ) ش: ہضم القاف وفتح الراء جمع قربة م: ( ان لا تحجب علی الغیر 
ہسبب الغیر . ولھڈا )ش: أي ولکون عدم الوجوب عليه بسہب الغیرعم: ( لا جپ عن عبدہ) ش: 
أي لا یجب الأضحیة علی المولی عن عبدہ . 

7 وإن کان یجب عنە ) ش: أي عن العبد م:( صدقة فطرہ ) ش: ا فلنا: إنھا لیست بقربة 
محشة فیجوز أن یجب علیہ بسہب الغیر م: ( وإن کان للصغیر مال یضحي عنه أبوہ أو وصیه من ماله 
الواجب هو إراقة الدم وأما التصدق باللحم فإنه تطوع . 

وقال الصغیر : لا یحتمل التطوع فیلبغی أن یطعم الصغیر ویستبدل حمہ بالأشیاء التي . 
ینتفع بھا الصغیر مع بقاء أعیاٹھا ء کما في جلد الاضحیة کذا في 9 التحفة ٢‏ . 


ك٣‎ 


وقال سحمد وزفر والشافعی - رحمھم الله - : یضحی من سال تقَلتہ لا من مال الصغیر 

فاخلاف في ھذا کال خلاف في صدقة الفطر ء وقیل : لا تجوز العضحیة من مال لصغیر في قولھم؛ 

لان القربة تتادی بالإراقة ء والصدئة بعدھا تطوع ء فلا یجوز ذلك من مال الصغیر ولا یکنە ان 

یاکله کلە ء والاصح أن یضحي من ماله ویاکل منه ما أمکنە : ویناع ما بقي ما ینشع بعیٹة قال : 
ویذبح عن کل واحد منھم شاة ء أو بذبح بقرة ‏ آو بدنة عن سبعة 


م: ‏ وقال محمد وزفر والشافعی - رحمھم الله-: یضحي من مال نفسےه لا من مال الصغیر ) ش: 
لأنھا في نفس الأمر إتلاف ومال الصغیر یحفظ عن هذا . 

( فاخلاف نی عذا کا خلاف في صدقة الفطر ) ش: وفي بعض النسخ بالواو ء أي الخلاف 
في وجوب الأضحیة علی الاب عن ولدہ الصغیر کالخلاف فی صدقة الفطر . 

وقال القدوري في شرح ۂ مختصر الکرخي :٤‏ تکلم أصحابنا الناخرون فی ھذہ السالة 
فمنھم من قال: إنھا محمولة علی صدقة الفطر فیجب في مال الصغیر عند أبي حنیفة وأبيی 
یوسف ؛ ولا یجب عند محمد وزفر . ومٹھم من قال: لا تجب في قولھم جميعًا ء لن الواجب 
في الأضحیة إراقة الدم ؛ فالصدقة بھا تطوع وذلك لا یجوز في مال الصغیر : ولا یقدر الصغیر 
في العادة ان یاکل جمیعھا ؛ ولا یجوز أن تباع فکذلك لم تجب . والصحیح أن یقال أنھا تجب 
ولا یتصدق بھا لان ذلك تطوع ء ولکن یاکل مٹھا الصغیر وہدخولە قدر حاجته : ویبتاع لە 
بالباقي ما ینتفع بە ء کما یجوز أن یبیع البائع جلد الأاضحیة . 

م: (وقیل لا یجوز العضحیة من مال الصغیر في قولھم ) ش: جمیعا أي في قول أبي حنیفة وأبيی 
یوسف ومحمد وزفر رحمھم الله - م: ( لان القربة تتادی بالإراقة والصدقة بمدھا تطوع) ش: أي 
بعد الإراقة وتذکیر الضمیر باعتبار بعد الذبح م: ( فلا یجوز ذُلك من سال الصغیر) ش: أي 
التصدق من مال الصغیر لأنہ تبرع . 

م:( ولایکنہ آن یاأکله کله )ش: أي ولا یکن للصغیر أن یأکل کل ما ذبح لە فیصیر ضائمًا 
وماله محفوظ عن ذلك م: ) والاصح أن یضحي من ماله ) شں: أي من مال الصغیر م: (ویاکل منە ) 
ش: بالنصب : أي ویاکل من الذڈي یضحي لە م: ( ما أمکنہ )ش: أکل اي الذی أمکنه أکله کلە 
ونحو ذلك ؛ ولا یتصدق باللحم أَيضا اصلاً لآن مال الصغیر لا پحتمل ذلك . 

۴ (قال : ویذبح عن کل واحد منھم شا٥)‏ ش: أي قال القدوري : من کل واحد عن نفسه 
وأولادہ شاہ م: ) أو یذبح بقرة آو بدنة عن سبعة ) ش: أي سبعة أنفس ء واعلم أن الشاۃ لا تجزئ 
إلاعن واحد وأٹھا أقل ما تجب وذکر الترازي أن ھذاإجماع وقال الکاکی : وقال مالك وأحمد 


٤ 


والقیاس : أن لا تجوز إلا عن واحد ؛ لان الوراقة واحدة ء وھی القربَةإلا أنا ترکناہ بالاٹر؛ وھو 
ما روي عن جاہر - رضي الله عنه - أنه قال : نحرنامع رسول الله عليه الْقجّلاة والسلام البقرۃ 
ٰ قوسمت رات وس 


واللیث والأوزاعی : یجوز الشاة عن أھل بیت واحد ؛ وکذا بقرۃ أو بدنة لأانہ پ2 ما غننجی 
وت جا قال : ڈ اللھم مذاعن محمد ؛ وأھل بیتە ؛ وقرب الآخر وقال : ۶ إن ھذا 
منك ولك عمن وجد من أمتي ) 

وعن أبی ھریرۃ ما ضحی بالشاۃ جاءت ابنته وتقول : عني فقال : وعنك . قلت: هذا27 
یدل علی وقوعه من اثنین بل هذا ہبته توابه . 

وقد روی عن ابن عمر - رضی الله تعالی عنھما- أنە قال : الشاۃ عن واحد ؛ انتھی . 

والبدئة تجزئ ٴ عن سبعة إذا کانوا یریدون بھا وجہ الله سبحانە وتعالی ؛ وکذلك البقرۃ ء 
وإن کان أحدھم یرید اللحم لم یجز عن الکل ؛ وکذالو کانت نصیب أحدھم أقل من السبع لم 
تجز ء وأما إذاکانواأ أقل من سبعة ونصیب أحدھم الثلث والآحر الربع جاز بعد اُن لا یکون 
نصیب أحدھم أقل من السہع ء ھذا إذااء شتروابالشرکة أو اشتری أحدھم بنية الاشترك ٹم 
اشترك بعد ذلك ء یجوز الأضحیة ولکن یضمن قیمة ما باع ویستوي ا جواب إذا کان الکل من 
می ار رھ سیا ینر ہس اس گرا 
الأاضحیة بعد أن یکون الکل لوجه الله تعالی ویجوز استحساًا والقیاس أن لا یجوز وھو قول 
زفر ؛ کذافی 4 شرح الطحاوي ؛ . 

م: ( والقیاس : أن لا تجوز إلا عن واحد ؛ لان الإراقة واحدة ء وهي الشربة إلا أنا ترکناہ بالاثر 
وھو ما روي عن جاہر - رضي الله عنه - أنە قال: نحرنا مع رسول الله عليه الصلاة والسلام البقرة عن 
سبعة والدنة عن سبعة ) ش: ھذا ا لحدیث أخرجہ الجحماعة إلا البخاري عن مالك عن أبي الزبیر 
عن جابر وقال :٭نحرنامع رسول الله گل با حدیبیة البدئة عن سبعة والبقرة عن سبعة ؟ 
وأخرج آبو داود في الأضحیة والنسائي في الحج عن قیس عن عطاء عن جابر أن اي قال : 
٭البقر عن سبعة وا حزور عن سبعة ؛ . 

وإن قلتك : آخرج الٹرمذي في اجامعہ؟ والنسائي في اسئنہ) وأحمد في 9 مسئدہ؟ وابن 
حبان فی 9 صحیحہ ؟ عن علباء بن أحمر عن عکرمة عن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - 
قال : اکنا مع رسول الله لپ في سفر فحضر الأاضحی فاشترکنا في البقرۃ سبعةء وفي ا حزور 


٥ 


ولا نص في الشاۃ ء فبقی علی اصل الشیاس . و جوزعن خمسة : أَوٴیة : أو ثلائةء ذکرہ 
محمد - رحمہ الله - في (الاأصل ؛ ؛ لانە ما جاز عن سبعة فعمن دونھم أولی؛ ولا تجوز عن 
لمائیة أخذًا بالقیاس فیما لا نص فیه 

کھھمصممچھھ٭لس٭تت تخت تتتزسینہویلہسیرلسیوسنیئییٹکئچلیننجٹڈ 
عشرۃ)“. وقال الترمذي : حدیث حسن غریب . 

قلت : قال البیھقي : حدیث أبي الزبیر عن جابر - رضي الله تعالی عنە - في اشتراکھم 
وهم مع النبي ا في ا جزور سبعة آصح ہ آخرجه مسلم : علی أن اشتراکھم فی العشرةۃ 
محمول علی أنە في القسمة لا فی التضحیة ۔م: (ولا نص في الشاة فبقی علی أصل القیاس) ش: أي 
لم یرد نص علی أن یکون الشاة عن اکثرمن واحد فاقتصر علی أصل القیاس وهو أن الا‌راقة 
واحدة فلا یجوز إلا عن واحد . 

فإن قلت : کیف یقول ولا نص في الشاة ء وقد روی ا حاکم عن أبی عقیل زھرۃ بن معبد 
عن جدہ عبد الله بن ہشام ؛ وکان قد أدرك النبی قٍَ وذعبت بە أمە زینب بنت حمید إلی 
رسول الله کنا وھو صغیر فمسح رأسه ودعا له ء قال : کان رسول الله پل یضحی بالشاۃ 
الواحدة عن جمیع أھله '''٤‏ وقال : صحیح الإسناد . 

قلت : ھذا لا یدل علی وقوعه من ا حماعة : بل معناہ أنە کان یضحی ویجعل ثوابہ هبة 
لأھل بیته کما ذکرناہ آنفا . 

مل ونجوزعن خمسة: أوستة؛ آو ثلاثة ) ش: أي تجوز البقرة والبدنة ؛ ذکرہ تفريمًا علی 
خمس أو ستة أو ثلاثة ھل تجزٹھے؟ قال :نعم م: ( لائه ما جاز عن سبمۂ فعمن دوئھم أولی ) ش: 
أي لان ذبح الأضحیة إذا جاز عن سبعة أنفس فما دونھا بالطریق الأول : وکان فائدۃ الكقسد 
بالسبعة نع الزیادۃ والنقصان م:(ولاجوزعن ثمالية ) ش: یعنی لا تجڑیء البقرة أو البدنة 
اکٹر من سبعة عن عامة العلماء . 

قال القدوري : قال مالك : یجزیء عن أھل البیت وإن زادواعن سبعة ولا یجزئعن 
البیتین وإن کانوا أقل من سبعة ویجيء بیانە الآن م: ( اخْذا بالقیاس فیما لا نص فیه ) ش: اڈ 


() حسن : روا الترمصذدي(٤/‏ ۷۵) باب : ما جاء في الاشترك فی الأاضحیة : والنسائی (۷/ )۲۲٢‏ باب :ھا 
مبزئ عنه البدنة في النضحایا ء من طریق ا حسین بن واقد عن علباء بن آحمر عن عکرمة عن ابن 
)٢(‏ صحیح : رراہ ا اکم /٤(‏ ۲۰( من طریق زعرة بن معبدعن جدہ عبد الله بن ھشام 


٦ 


وکذا إذا کان نصیب أحدھم أقل من السبع : ولا جوز عن الکل لَأئمَتدام وصف القربة في 

البعض ؛ وسنبینه من بعد إِن شساء الله تعالی . وقال مالك - رحمه الله -' نوز من أھل بیت 

واحد وإن کانوا اکثر من سبعة ولا جوز عن أھل بیٹین ء وإن کانوا أقل منھا لقَوٰله عليه الصلاۃ 
والسلام : ۃعلی کل أھل بیت في کل عام أضحاة وعتیرۃ٤.‏ 


بالقیاس؛ أخذً بجعنی مأخودًا نصب علی ا حال أي حال کون عدم ا مواز مأاخو٥ً‏ بالقیاس في 
الذي لم یرد فیه نص ویجوز أت یکون التقدیر آخذین بالقیاس والعامل محذوف تقدیرہ: قلنا : 
ہذا حال کون آخذین بالقیاس ؛ ویجوز أن یکون نصبا علی التعلیل ٠‏ أي لأجل الآخذ بالقیاس 
م: (وکذا إذا کان نصیب أحدھم أقل من السبع ) ش: بضم السین . 

م: (ولا تجوز عن الکل لائمدام وصف القربة في البہعض ) ش: یعني لا یجوز من صاحب 
الکٹیر کما لا یجوز من صاحب القلیل ؛ کما إذا مات الرجل وخلف امرأة وابنا : وترك بقرة 
یضحیاھا : فلم یجز ؛ لأن نصیب الرأة أقل من السبع لان نصیبھا الثمن ؛ وإذا لم یجز في 
نصیبھا لم یجز في نصیب الابن . م:) وستبینه من بعد إِن شاء الله تعالی ) ش: أي سنبین الأاصل 
فی هذا الباب إِن شاء الله تعالی . 

م: ( وقال عالك - رحمہ الله-: تجوز عن أھل بیت واحد وإن کانوا اکٹر من سبعة ؛ ولا ٹجوز عن 
أھل بیتین وإن کانوا أقل منھا لقوله عليیے الصلاة والسلام : ”علی کل أھل بیت فی کل عام أاضحاۃة 
وعتبر؟٤‏ ) ش: هذا ا حدیث أمخرجه اصحاب السن الأربعة عن ابن عون عن أبي رملة حدثنا 
نحیف بن سلیم قال : کنا وقوقًا مع رسول الله لال بعرفات فقال : ٭ یا أیھا الناس علی کل أھل 
بیت فی کل عام أضحاۃ وعتیرۃء أتدرون ما العتیرۃ ؟ هي التي یقول الناس لھا : الرجبیة؛ وقال 
الترمذی : حدیث حسن غریب لا نعرفه مرفوعاً إلا من ھذا الوجه من حدیث ابن عون '''. 

ورواہ أحمد ء واہن أبی شیبة ء وأبو یعلی اللوصلي ء والہزار في (مسانیدھم؛ والبیهقي في 
(سننە8 ء والطبرانی فی معجمہ؛ ء وقال عبد ا حق : إسنادہ ضعیف؛ وقال ابن القطان : وعلته 
ا چھل بحال أبي رملة واسمه عامرہ فإنه لا یعرف إلا بھذا یرویه عنە آبن عون ؛ وقد رواہعنه 
أَيضًا حبیب بن محنف وھو مجھول أیفا. 


قلت: ورواہ من هذا الطریق عبد الرزاق فی مصنفہ) ؛ أخہرنا ابن جریج أخبرني عبد 


٤ )۱٥۷١۱( وابن ماجة و لوق والٹرمذي في الأضاحي‎ )۳۹٣۰( ضعیف : رواہ آبو داود (۲۷۸۸) والنسائی‎ )١( 
من طریق ابن عون عن آبی رملة ٹنا مخنف بن سلیم ... مرفوعاً: قال ابن القطان : وعلته ا حھل بحال أبي‎ 
رملة واسمہه عامر فإنه لا یعرف بھذا + پرویە عنه ابن عون اوقد رواه أیضاً ابنە حبیب بن مخنف وعو مجھول‎ 


اس 


ابضا . 


قلنا : امراد منە - والله أعلم - قیم اھل البیت ؛ لن الیسار لە یؤیدہ ماَبوی : ہ علی کل مسلم 
في کل عام اضحاة وعتیرة؛ ولو کائت البدنۂ بین الئین نصفینئجوز 


ےمم وتےپہےےىےمےہنوں__- تح ال 
یقول: ہل تعرفوٹھا؟ فلا أدري ما رجعوا إليه ؛ فقال النبی کل : د علی کل ال بیت ان يَلِِْجوا 
شاۃ في رجب وفي کل أضحی شاة) ومن طریق عہد الرزاق رواہ الطبراني في :معجمه بسندہ 
030 

م: ( قلنا: الراد منە ۔والله أعلم- قیم أھل البیت ؛ لن الیسسار لە ) ش: هذا جواب بطریق 
التسلیم وھذا إنھا یکون إذا فتش عن حال حدیث ا خصم ؛ وعرف حقیقته ؛ فان ظھر صحیحًا ‏ 
فحینشئذ بشعۂ با خواب عئه وا حدیث ال مذکور غیر صحیح ٤‏ ولئن صح فجوابه ما ذکرہ : 

وقال البیھقي فی (المعرفة؛ : إن صح مذا فا لمراد بە علی طریق الاستحباب بدلیل أنە فرق 
بین الأاضحاة والعتیرۃ والعتیرۃ غیر واجبة بالإجماع . 

ٴ ۴: ( یؤیدہ مایروی : ہ علی کل مسلم في کل عام أاضحاۃ وعتیرة٤)‏ ش: أي : یژید العاویل 
الذکور عذہ الروایة ؛ وفيه نظر ؛ لأن هہذہ الروایة لم تثبت : والعجب العجاب من الشراح ء 
حیث قالوا: وھذا محکم وما رواہ محتمل فحملناہ علی الحکم ؛ کیف یکون هذامحکمّا ء ولم 
یثبت بھذہ الروایة ء فھي غیر صحیحة . 

وقیل في جوابە : إن امراد من الأاضحا البدنة والبقرة ء لأن الإجماع دل علی أن الشاۃ لا 
تجوز إلاعن واحد . 

قلت : هذاساقط ببرة ؛ لآنا ذکرنا أحادیث تدل علی أن الشاۃ تجوز عن أکثر من واحد ‏ 
وذکرنا أئه مذھب جماعة من العلماء فکیف یقال : إن الإجماع دل علی أن الشاة لا تجوز إلا 

م: (ولو کانت الیدنة ہین اٹنین نصفین تجوز ) ش: ذکرہ تفریعًاعلی مسألة القدوری ؛ وقد 
اختلف المشائخ فيه ء قال في والنوازل؛ : سئل أحمد بن محمد القاضي عن جزور بین اثنین 
ضحیا به ؛ قال : لا یجوز إذا کان ا جزور ہینھما نصفین لأنه صار لکل واحد منھما ثلائة أسباع 
ونصف سبع ؛ وصار السبع نصفین ونصف السبع لا یجوز عن الأضحیة وإذا بطل السبع بطل 
الکلء الا تری لو آراد أحدھما بنصیبه لحم لا یجوز الکل . 


(١)‏ اخرجه عبد الرزاق )۳٤٣٤ /٤(‏ من طریق ابن جریج قال : آخبرنا عبد الکریم عن حبیب بن مخنف بن سلیم 
عن آبيه ..... مرفوعاً ء وحبیب مجھول . 


فی الأاصح ؛ لأنہ ما جاز ثلائة الأسباع جاز نصف السبع تبعَا لە : وإذاتجاز علی الشرکة فقسمة 
اللحم بالوزن لأنه موزون : ولو اقتسموا جزاکًا لا یجوز إلا إذا کان معہ شی تن الأکارع والجلد 
اعتبارا بالبیع . 


قال أبو اللیثٹ : لا نأاخذ بہذا بل تجوز الأضحیة إذا کان بینھما نصفان : آو علی التناوِت 
لأنه آراد بزیادۃ نصف السبع التقرب ولیس کالذي أراد اللحم لان ناك لم یرد بە الحقرب؛ 
أشار إليه بقوله م: ( في الأصح ) ش: ویە أخذ الصدر الشھید أیضًا ۔ 

م: ( لأنە ا جاز ثلاثة الأسباع جاز نصف السیع تبعا لە) ش: لآن ذلك النصف وإن لم یصر 
اضحیة ؛ لک صار قَرََة تعا للاضحیة وکم من شيء ثبت ضمتًا ولا یثبت قصدا ولە نظائر 
کثیرۃ مٹھا إذا ضحی شاۃ فخرج من بطنھا جنین حي: فإنه یجب عليه أن یضحیھا وإن لم تجز 

م: ( وإذا جاز علی الشرکة فقسمۃة اللحم بالوزن ) ش: وإذاجاز ذبح الأضحیة علی الشرکة 
فقسمة ‏ حمھا لا یکون إلا بالوزن ۰م ( لانہ موزون ) ش: أي لان اللحم موزون م: ( وو اقٹسموا 
جزافًا لا یجوز ) ش: لآن فی القسمة معنی التمليك فلم یجزیە إلا مجازفة عند وجود ا جنس 

فإژن قلت : بالتملیك یجوز ھذا؟ 
نی (الزیضاح+, 

فإن قلت : جزاکًا منصوب ماذا؟ . 

قلت : یجوز أن یکون صفة مصدر محذوف: أي : ولو اقتسموا اقتسامًا جزافًا . ویجوز أُن 
یکون حالاً بجعنی مجازفین فافھم ۔ 

م: (إلاإذا کان معه) ش: أي مع أحد الشرکاء م: ( شیء من الاکارع والحلد) ش: فحیثذ یجوز 
لکون بعض اللحم مع الأکارع ومع الآخر البعض مع ا جلد حتی یصرف ا جنس إلی ا جنس م 
(اعتبارً بالبیع ) ش: أي قیاسًا علی البیع یعني ا جنس با جنس مجازفة لا یجوز إلا إذا کان مع کل 
واحد من العوضین شيء خلاف ذلك ا جنس حتی یصرف ا جحنس إلی خلافه ٠‏ کمالو باع أحد 
عشر درهمًا بعشرۃ دراھم والأکارع جمع أکرع : واکرع جمع کراع : والکراع في العنم 
والبقر بجنزلة الانطلاق في الفرس والبعیر؛ وھو الساق یذکر ویؤنٹ : وفي (الٹل؛ : أعطي 
العبد کراعًا فطلب ذراعَا لأن الذراع في الید وھو اتصل من الکراع في الرجل . 


۹ 


قال : ولو اشتری بشرۃ یرید أن یضحي بھا عن نفسه ‏ ثم اشٹرك فيْهَااصََة مع جاز استحساً . 
وفي القیاس : لا یجوز: وھو قول زفر؛ لأنه اعدھا للشربة : فیمنع عن بَیَعَهَیا ٹمولا ء والاشتراك 
ھذہ صفتہ ؛ وج الاستحسان : أنه قد یجد بقرۃ سمینة یشتربھا ولا یظفر بالشرکام وقت البیع ء 
وإغا یطلبھم بعدہ : فکانت ا حاجة إلیه ماسة فجسوزناہ دفمًا للحرج . ود أمکن ؛ لان بالشراء 
للتضحیة لا بمتنع البیع : والاحسن أن یفعل ذلك قبل الشراء لیکون ابعد عن ال خلاف وعن'ضّورۃ 
الرجوع في القربة . وعن آبی حنیفة - رحمه الله - أنه یکرہ الإشراك بعد الشراء ما بینا . 


م: ( قال: ولو اشتری بقرة یرید آن یضحی بھا عن نفسه : ٹم اشترك فیھا ستة مع جاز استحسانًا ) 
ش: هذا من مسائل الأصل ذکرہ تفریعًا علی مآألة القدوری . 

م: ( وقي القیاس : لا یجوز ء وھو قول زفر ؛ لأنه اعدھا للقربة ) ش: أي لآن الشتری ما اشتری 
البقرة أعدھا للتقرب لآنه نوی بھا التقرب . 

م:(فیحنع عن بیعھا تمولاً )ش: أي إذاکان كذلك فیمنع عن بیع البقرۃ لأجل المول م 
(والاشتراك ہذہ صفته) ش: وفي بعض النسخ والاشتراك؛ قوله :ھذہ إشارۃ إلی البادلة التی ذکر 
علیھا سیاقًا والضمیر في صفتہ یرجع إلی الاشتراك ٠‏ وحاصل العنی إِذا وقع الاشتراك صار 
مبادلة لأنه أعطی بدلاً مال وأمخذ مال فقوله: والاشترك مہتدأً وہذہ مبتدا ثانی وصفته خبر 
البتدا الثاني : وا حملة خبر البتدا الأاول: فھذا هو تحقیق ھذا الترکیب والنظر إلی الشروح تری 
اُنھا بعزل عن ھذا . 

م: ( وجہ الاستحسان: آنه) ش: أي في الضحي م: ( قد یجد بقرة سمینة یٹستریھا ولا یظفر 
بالشرکاء وقت البیع ء وإنغا یطلبهم بعدہ) ش: أي بعد الشراء م: ( فکائت الحاجۃ إليه) ش: أي إلی 
الاشتراك م: ( ماسة ضجوزناہ ) ش: أي الاشتراك بعد الشراء م: ( دفمًا للحرج ) ش: لآن ا حرج 
مرفوغ شرعا . 

م: ( وقد امکن )ش: اي دفع حاجة فی هذہ الصورۃ م: ( لان بالشراء تلتعضحیة لا یتم البیع ) 
ش: ذکرہ في (المبسوط) بنفس الشراء لا ینم البیع ولا یتعین فی الأاضحیة وبە قالت الثلائة ‏ 
ولھذا لو اشتری آضحیة ء ثم باعھا ء فاشتری مثلھا : لم یکن بە بأُس . 

م: ( والأاحسن أن یفسعل ذلك ) ش: أي الاشتراك مع غیرہ م: ( قبل الشراء لیکون أبعسد عن 
ال خلاف) ش: ویقع أضحیة علی وج التعیین م: ( وعن صورۃ الرجوع في القریة ) ش: ولیکون أَیضًا 
ُبعد عن صورۃ الرجوع عن نیة التقرب فی شراء البقرۃ للتضحیة . 

م: ( وعن آبی حنیفة - رحمے الله -: آئە یکرہ الإشراك بعد الشراء ما بینا ) ش: أشار بھ إلی 
قوله: لآنە أعدھا للتقرب فیمتع بیعھا تھمولاً ء ثم إذا جاز عنه وعن شرکائە ؛ فھل یجب عليه 


۳۰ 


قال : ولیس علی الفقیر واللسافر اضحیة ما بینا وابو بکر وعمر - رَضبّي الله عٹھما - کانا لا 
یضحیان إذا کانا مسافرین : وعن علی -رضی الله عنه - : لیس علی المسافرحمعة ولا اضحیة . 
قال : ووقت الأضحیة پدخل بطلوع الفجر من یوم النحر : 


الذبح بسہب الأسہاع التي باعھاء مابقی الوقت والتصدق بھا بعد فوات الوقت أم لا؟:بجلم 
یذکرہ محمد في 2الأصل٤ء‏ وقد قال شیخ الإسلام الؤذن بخواھر زادہ فی شرح فالأصل4: حکئ 
عن بعض مشایخ بلخ أنھم قالوا : عليه الذبح: ستة أسباع بقرة مثل الاولی في القیمة یشتري 
مع عتیرۃ فیذبح أو یشتري في ستة شاة ء وفي الستة مثل قیمة ستة أسباع البقرۃ أو اکٹر ویذبحھا 
وإن مضی الوقت فإنه بتصدق ہقیمة ستة أسہاع البقرة غٹیا کان أو فقیرا . 

وقال القدوري فی (شرحہ مختصر الکرخی ؟ : وھذا الذي ذکرہ محمد من جواز الاشتراك 
بعد الشراء للأاضحیة : محمول علی الغني إذا اشتری بقرۃ الأضحیة لان ملکه لا یزول بالشراء؛ 
وإغایقیمھا عند الذبح مقام ما وجب عليه فإذا بقي منھا سہع وکأنه اشتری ذلك في الأصل: إلا 
أنە یکرہ لأنه حین اشتراھا لیضحی بھا فقد وعد وع فلا یابغي ان یرجع فيه . 

وأما الفقیر الذي أوجبھا بالشراء فإنه لا یجوز أن یشترك فیھا لنھا تعینت بالوجوب فلم 
یسقط عنه ما لو وجب علی نفسے ء ثم قال القدوري : وقد قالوافی مسألة الغنی إذا اشترك 
بعدما اشتراھا: ینبغي أن یتصدق بالئمن وإن لم یذکرہ محمد . 

م: (قال : ولیس علی الفقیر والسافر اضحیة ) ش: أي قال القدوري م: ( ما بینا ) ش: أشار بە 
لی قفوله : والیسار وئا روینا واللإقامة ما بینا م: ( واہو بکر وصمر - رضی الله عٹھما - کانا لا 
یضحیان إذا کانا مسافرین ) ش: هذا لم یثبت عنھما بھذہ العبارۃ ‏ ولا ذکرہ أھل ا حخدیثٹ: وإغا 
الذي ذکرہ عن أبی شریحة الغفاري أنه قال آدرکٹ آو رأیت آبا بکر - رضي الله عنه - 
وعمر-رضی الله عله - لا یضحیان ٠‏ ود ذکرناہ غیما مضی وھذا اعم من الإقامة والسفر م 
(وعن علی - رضي الله عله - : لیس علی السافر جممۂ ولا أضحیة ) ش: ھذا أَيضًا لم یثبت عن 
علي- رضي الله عنه-. 

فان قیل : ھذامقدم فی ا لمعة . 

قلت؛ ھذا لیس بصحیح ه وإغا الذي یقدم في ا حمعة إنغا هو حدیث علي - رضي الله تعالی 
عنہ - مرفوع : ۶ لا جمعة ولا تشریق ولا اضحی ولا فطر إلا فی مصر جامع ؛ ولم یتقدم غیرہ . 

م: ( قال : ووقت الأاض4حیة یدخل بطلوع الفجر من پوم النحر) ش: أي قال القدوري : وفال 
إسحاق ء وأحمند : وابن النذر : إذا مضی من نھار یوم العید قدر ما تحل الصلاۃ فیه والخطبات 
جازت الأضحیة سواء صلی الإمام آو لم یصل ؛ وسواء کان في اللصر آو في القری . 


۲٢ 


إلا آنہ لا یجوز لڈھل الأمصار الذبح حتی یصلى الإمام العید : اما أعّل السواد فیذ۔بحون بعد 

الفجر والاأاصل فيه قولە عليه الصلاۃ والسلام  :‏ من ذبح قبل الصلاة فليةداذبیحته ء ومن ذبح 

بعد الصلاۃ فقد تم نسکه وأصابِ سلنة ا مسلمین ٤‏ وٹال عليه الصلاۃ والسلام : 7 ,إن اول نسکنا 

في ھذا الیوم الصلاۃ ء ٹم الأضحیة ٢‏ . غیر أن هذا الشرط فی حق من عليه الصلاة ء وکنقِالصري 

دون اھل السواد ؛ لآن التاخیر لاحتمال الششاغل به عن الصلاةء ولا معنی للتاخیسر فی عق 
القروي ؛ ولا صلاة عليه . وما روبنا 


م: ( إلا أنە لا یجوز لأھل الأمصار الذبح حٹی یصلى الإمام العید: اما أعل السواد) ش: أي أھل 
القری م: ( فیذبحون بعد الفجر ) ش: ولا یسقط فيیھم صلاۃ الاإمام م: ( والأاصل فيه قوله عليه الصلاة 
والسلام : امن ذبح قبل الصلاة فلیعد ذبحعەهء ومن ذبح بعد الصلاۃ فقد تم نسکه وأاصاب سنة 
السلمین٥)‏ ش: أي الأصل فیه ترتیب الأاضحیة علی الصلاۃ . 

ا حدیث أخرجہ البخاري ؛ ومسلم عن البراء بن عازب - رضي الله عنه - قال : ضحی 
خالي أبو بردة قبل الصلاۃ ہ وقال رسول اللہ کٹ : و تلك شا حم؛ فقال: یا رسول اللہ گل : 
إن عندي جذعة من المعز ؟ ء فقال : اضح بھاء ولا بصلح لغیرك ہ ثم قال : ہ من ضحی قبل الصلاة 
لا یجوز ‏ ومن ضحی بعد الصلاة فقد تم نسکە وآصاب سٹة المسلمین ٤‏ . 

وآخرجه البخاري عن انس أن النبي پل قال : ۵ من ذبح قبل الصلاة فلیعد ومن ذبح بعد 
الصلاۃ فقد ٹم نسکە وقد آصاب سٹة اللسلمین ٢‏ . 

م: ( وقال عليه الصلاۃ والسلام : ۶ إن اول نسکنا فی ھذا البوم الصلاة : ٹم الأضحیة )ش: ھذا 
الحدیث أخرجء البخاري ؛ ومسلم: معناہ عن الہراء بن عازب قال : قال رسول الله جا 8 نٹ 
اول ما ییشد بە قي یومنا ھذا أن نصلي ٹم نرجع فننحر فمن فمل ذلك فقد اصابِ سنتتا ء ومن ذبح قبل 
ذلك فا ہو حم قدمہ لأاہله لیس من السك فی شیء ٢‏ . 

م: 2 غیر آن ھذا الشرط ) ش: وھو کون ذبح الأضاحي بعد صلاۃ الإمام م: ( فی حق من عليه 
الصلاة) ش: أي صلاة العید ؛ وھو الصري ؛ أي الذي عليه الصلاة م: ( وھو)ش: الرجل م 
(للصري دون أھل السواد) ش: لآنه لا صلاۃ علیھم . 

م: ( لان التاخیر ) ش: أي تأآخیر ذبح الأضاحی عن صلاۃ الإمام م: ( لاحتمال التشاغل بە عن 
الصلاة) ش: أي بالذبح عن صلاة العید مع الإمام . 

م: ( ولا معنی للتاخیر فی حق القروي ولا صلاۃ عليه ) ش: أي وا حال أنە لا صلاۃ عليه فلا 
یحصل التشاغل بالمذکور . م: ( وما رویٹا) ش: وھوتقوله کل 7من ذبح شہل الصلاۃ ٤...‏ 


٢ 


حجة علی مالك والشافعی - رحمھما الله - في نفي ال جواز بعد الَصّلَا قبل نحر الإمام ء 


ا حدیٹ . م: ( حجة علی مالك والشاقعی - رحمھما الله - في نفی الحواز بعد الصلاة قیل نحر الزمام) 
ش: مذھب الشافعی لیس کذلك ؛ لانه ما یشترط نحر اللإمام ء ولکنه اشترط فراغ!الإمام عن 
ا خطبة فمن ھذا الوجه یکون حجة عليه ؛ لا من الوجه الذي ذکرہ : ولذلك قال فی الحلیٰن ,لا 
معنی نع الشافعي التعضصحیة قہل تمام ا خطبة لأنہ ئَلي لم یحدہ وقتالتضحیعہ بذلك ؛ فا 
مالك- رحمہ الله - هو الذڈي شرط نحر الإمام . 

واختلف أصحاب مالك فی الإمام الذي لا یجوز أن یضحی قہل تضحیته ۔ قال بعضھم : 
هو أمیر المؤمنین ء وقال بعضھم : أمیر البلد ء وقال بعضھم : هو الذي یصلي بالناس صلاۃ 
الععد ۔ 

وقال ابن حزم : وقول مالك فلا حجة بە ء وخلاف ا حہر أيضاء إذ لم یأمر اللبي لج . 
فقدر امراعاۃ قدر لصحة الغیر وما یعرف فی مراعاۃ تضحیة الإمام عن أحد قبله . قیل في جوابه : 
الله گا من کان نحر قبله ان یعید بنحر آخر ء ولا ینحروا حتی نحر النبي لٌ . 

وا چواب عن ھذا : أن قولہ ققلٍ : ہ إن اول نسکنا فی هذا الیوم ٤...‏ الحدیث: یدل علی آن 
الوقت نحر الإمام ؛ وقیل الصلاۃ ء لإضافة النسك إلی الیوم ؛ وھو من أول طلوع الفجر إِلا ان 
فی الصر شرط الصلاة بجوازھاحدیث البراء بن عازب - رضي الله عنه - الذدي ذکرہ عن 
قریب ۔ 

فإن قلت : المعارضة لا تندفع مما ذکرت . 

وفی الدرایةہ : ولو کانت بلدۃ لا یصلی فیھا لوقوع الفتنة ء ولغلبة أُھل الفتنةء أو لعدم 
السلطان أو نائبه یضحون بعد الزوال لا قبله: لآأن قبل ذلك الصلاة مرجوح . 

وفي و فتاوی الولوا حي ؛ : بلدة وقع فیھا فتنة ولم یبق فیھا وال لیصلي بھم صلاۃ العید 
فضحی بعد طلوع الفجر جاز . وھو الختار لالہ صارت البلدة في حق ھذا الحکم کالسواد . 

وفي ه الفتاوی الکیری ؛ : ولو کانت الصلاة إما سھوا آو عمدًا جاز لھم التضحیة في هذا 
الیوم ء ولو خرج الإمام إلی الصلاۃ من الغد فضحی الناس قبل أن یصلي الإمامء جاز ؛ لان 
الوقت امسنون فات من زوال الشمس من الیوم الأول فبعدہ الصلاۃ علی وج القضاء فلا تظھر 


۲۳ 


ٹم العتبر في ذلك مکان الاضحیة حتی لو کانت فی السواد والضحی فو المصر یجوز کما انشق 
الفجر ؛ ولو کان علی العکس لا یجوز إلا بعد الصلاة وحیلة الصری إذا اراد۔التمجیل أن ییعثٹ 
بھا إلی خارج الملصر فیضحي بھا کما طلع الفجر ؛ هذا لاتھا نٹبه الزکاۃ من حیث:]نھا نسقط 


ولو صلی الإمام صلاة العید بغیر وضوء : ولم یعلم بە حتی ذبح الناس جازت أضحیتھم 
سواء أعلموا قبل أن یتفرق الناس أو بعدہ : ومتی علم الإمام ونادی للصلاة لیعیدھا فمن ذبح 
قبل العلم بالنداء جاز ء وبعدہ لا ۔ ولو حرج بعد الزوال جاز؛ لآانە مضی مدة وقت الاعادۃ . 
کذافی قالذخیرة؟ ء وفافتاوی قاضی خان٤.‏ 

۴ (ئم العتبر في ذلك ) ش: أي في الذبح م: ( مکان الأاضحیة حتی لو کانت فی السواد 
لدخول الوقت م: ( ولو کان علی المکس ) ش: وهو ما إذا کانت الأضحیة فی اللصر والضحی فی 
السواد م: ( لا یجوز إلا بعد الصلاة) ش: لعدم دخول الوقت قبل الصلاة ء قال الکرحی فی 
(مختصرہ؛ : إن کان رجل من أُھل السواد ء وسکە فیه دخل المصر لصلاتۃ الأضحی : وأمر أهله 
أن یضحوا عنه ء فإنه یجوز أن یذبحوا عنه بعد طلوع الفجر . 

وإن سافر رجل فأمر أھله وھم فی امصر أن یضحوا عله ء فإله لا یجوز أن یذبحوا عنه إلا 
بعد صلاة الإمام وطلوع الفجر . 

وقال الحسن : إ]ن کان الرجل في المصر ؛ وأھله في آخر لم یذبحوا حتی یصلي فی ا مصرین 
جمیعا ء فإن ذبحوا قبل ذلك لم یجزہ . 

وقال محمد : یؤخر الذبح حتی یصلی فی المصر الذی فيه الذبیحة ولا بنتظر بذلك صلاة 
الصر الآخرء فإن صلی الإمام العید ولم یخطب أجزیء من الذبح ؛ وقال محمد : إن أخر الإمام 
صلاة العید فلیس للرجل أن یذبح الأضحیة حتی ینتصف الٹھار . 

م: ( وحبلة الصري إذا اراد الشمجیل أن یبعث بھا ) ش: أي بالأاضحیة م:( إلی خارج الصر 
فیضحي بھا کما طلع الفجر ) ش: لآن الاعتبار کان الأضحیة کما مر . م: ( ھذا) ش: أشار إلی 
کون مکان الأاضحیة معتبرا . م: ( لأنھا ) ش: أي الأضحیۃة م: ( تشبے الزکاۃ من حیث أٹھا تسقط 


۲٤ 


بھلاك ا ال قبل مضی أیام النحر کالزکاۃ بھلاك النتصاب ؛ فیعتبر فی/الصرف مکان المحل ؛ لا 
مکان الفاعل اعتباراً بھا بخلاف صدقة الفطر ؛ لأٹھا لا ثسقط بھلاك ا مال بَمیّْدما طلع الفجر من 
ہوم الفطر . ولو ضحی بعدما صلی اھل السجد ہ ولم یصل أھل الہانة آجزاہ انیتحساا ؛ لانھا 
صلاۃ معتبرة حتی لو اکتوا بھا اجزأٹھم ؛ وکذا علی عکسھ. . وقیل : هو جائز قیاسً والِنتحساتًا . 


0 7 یہ 
بھلاك ا ال قہل مضی ایام النحر کالزکاة ) ش: تسقط م: ( بھلاك النصاب فیعتبر في الصرف ) ش: ای 
صرف الواجب م: ( مکان الحل ) ش: أی محل الذبح ع: ( لا مکان الفاصل اعتبارا بھا ) ش: أي 
بالزکاة حیث یؤدی فی موضع ا ال دون موضع صاحبه . 

7 بخلاف صدقة الفطر )ش: حیث یعئبر فیھا مکان الفاعل وھو اللؤدی م: ( لاتھا لا تسقط 

م: (ولو ضحی بعدعا صلی اھل المسجد : ولم بصل اھل ا جہانة ) ش: بفتح ا حیم وتشدید الباء 
وبعد الألف نون ؛ وھو المصلی الذي یتخذ فی قفار الصر لیصلي فیھا العید: ونحو؛ وھذامن 
مسائل ڈالأاصل) ذکرہ تفريشًا علی مسآألة القدوري؛ وصورتە: سا ذکرہ الکرحي في 
ا1مختصرہ؟ : وإذا کان الإمام قد خلف من یصلي بضعفة الناس فی اللسجد وفي الصر؛ ویخرج 
بالآخرین إلی الصلی فصلی اأحد السجدین أیھما کان جاز ذبح الأاضحی : انتھی . 

وھو معتی ول : م: ( اجزاہ استحساً ؛ لاتھا صلاۃ معتبرۃ حتی لو اکتفوابھا)ش: أي 
بالصلاۃ فی اللسجد فی الصرم: ( اجزآتھم ) ش: حتی لا یجب علیھم الذھاب إلی ا جہائة ولو 
لم تکن معتبرۃ یجب علیھم الٰذھاب إلی ال مبائة فی القیاس لا یجوز لأتھا عبارة دارت بین ا جواز 
وعدم ء فیبقی أن لا تجوز احتیاطًا وھذا لئ من حیث کونھا بعد الصلاۃ یجوز من حیث کوٹھا 
قبل الصلاۃ التي تژدی في ا مہانة لا تجوز . 

م:(وکڈاعلی عکسەه)ش: أي : وکذا یجوز استحساً لا قیاسّا عکس ا حکم ال مذکور وھو 
أن پیصلي أھل ا جہانة دون أھل السجد نم:(وئیل:ھو)ش: أي العکس ء: ( جائز قیاسا 
واستحساًا ) ش: لآن أداء الصلاۃ فی الملسجد أآخص متھا بالجحبانة . 

قال ا حلوانی : هذاإذاضحی رجل ممن صلی . أماإذاذبح رجل من الذین لم یصلوالم 
بجز قیاسا واستحساتًا ۱ 

قال الزعفراني : یجري القیاس والاستحسان في الذبح بعد أحد الصلوات مطلقًا بعدما 
تصلی إحدی الطائفتین 

فإن قلت : أصل ھذہ السألة :فإذاقلت صورھا محمد علی ھذا الوجه لن علي بن أبي 


ئا 


قال : وھي جائزۃ في ثلائة ایام : یوم النحر ء ویومان بعد 


طالب - رضي الله عنە - کان یستخلف بالکوفة من یصلي صلاۃ العید بالصفة فی السجد 
ا جامعء وکان یخرج مع الاقرباء إلی الجبانة ء کذا ذکرہ شیخ خواھر زادہ فی شرح الأعل؟. 

وقالوافي 9شرح ال حامع الصغیر ؛ فی کتاب الحج : دوئت السألة علی أن صلاۃ العید فی 
مصر واحد في موضعین تجوز بخلاف صلاۃ ا حمعة فإنھا لا تجوز في موضعین فی مصر واحد 
لانھا سمیت جمعة لاجتماع الناس وفي ذلك تفرقھم . 

۴:(قال: وی جائزۃ في ثلاڈ ایام : یوم الئحر ؛ ویومان بعدہ )ش: أَي قال القدوري : 
الاضحیة جائزۃ في ثلاثة أیام : یوم النحر أولھا ء والشائي والشالٹ : وھما یومان بعد یوم 
النحر . 

وبە قال مالك ء وأحمد : والشوري؛ وھو قول ستۃة من الصحابة - رضي الله تعالی 
عٹھم-۔ وھم عمر ؛ وعلي ؛ واہن صباس : واہن عمر : وآأبو ھریرة ء وأنس -رضي الله 
عھم۔ . 

وقال ابن سیرین : لا یجوز إلا في یوم النحر خاصة لأنھا وظیفة عید فلا یجوز إلا فی یوم 
واحد کأداء الفطرۃ یوم الفطر . 

وبموله قال سعید بن چابر ‏ وجابر بن زید -رضي الله عنھم - فی أھل الأمصارء 
وبقولنا في أعل منی ؛ وقال أھل الظاھر : یجوز التضحیة إلی ھلال محرم؛ وبە قال سلمة بن 
عید الرحمن ؛ وعطاء بن یسار . وروی محمد بن إبراھیم التہمي عن أہی سلمة بن عبد الرحمن 
ابن عوف - رضي الله عئھم - ء وسلیمان بن یسار أنھما قالا بلغنا أنہ پا نال :  ×‏ الأاضاحی 

قلت : روی ذلك أبو داود فی ڈا مراسیل .٤‏ 

فإن قلت ؛ ۸ا مراسیل؛ عندکم حجة ؛ وکذا عند ا مالکیة فکان ینبغي أن یقول به . 

قلت : قول الصحابة الذین لم یروعن غیرھم من الصحابة خلافه أولی ہأن یقال بە . وعن 
قریب یتبین أقوالھم . 

وقال صاحب (الاستذکار٤:‏ روي ذلك عن علي واہن مسعود وابن عمر - رضي الله 
عنھم - ولم یختلف فيه عن أبي ھریرة ونس -رضي الله عنه - وھو الأصح عن ابن عمر - 
رصي الله عنھما - وھو مذھب أبي حنیفة والٹوري ومالك ؛ وفيو ‏ نوادر الفقھاء؛ لاہن بنت 
نعیم : أجمع الفقھاء أن التضحیة ي الیوم الثالٹ عشر غیر جائز إ|لا الشافعی فإنه أجازها فیه . 


۲٢ 


وقال الشافعی -۔رحمھماالله-: ٹلالة أیام بعدہ لقوله عليه الصلاٴة والَلام : (أیام التشربق کلھا 


ہہہشسسسہم۔۔سہسسس۔- سس سس سسص سی وو _ نپ 

وفی ٴالتفریع٤:‏ قال مالك : وفتھا یوم النحر ویومان بعدہ ولا یضحی فی الیوم الوّابع ولا 
یپضحی بلیل ء وقال ا حرنی : وإذا مضی نھار من یوم الأضحی مقدار صلاۃ الإمام العید وخظبته 
فقد حل الذبح إِلی آخر یومین من أیام التشریق نھارا ولا یجوز لیلاً۔ 

م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله -: ثلائة أیام بعدہ ) ش: أي بعد یوم النحر ء فا جملة أُربعة أیام 
عندہ ‏ وہە قال عطاء وا حسن . 

وقال اصحاب الشافعي ۱ ڈول الوقت بانقضاء رفت الکراهة بعد طلوع الشمس یوم العید 
وبعد مقّدار خطبعین ورکعتین محفیفتین ؛ وقیل : بل طویلتین علی العادة ء وآخرہ غروب 

م: ( لقولہ علیے الصلاة والسلام :۶ ایام التشریق کلھا ایام ذیج )٤‏ ش: هذا ا حدیث أُخرجه 
أحمد فی مسندہ؛ واہن حبان في صحیحہ ؛ من حدیث عبد الرحمن بن أَبي جبیر عن جبیر بن 
مطعم عن النبي لا قال : 9 کل أیام التشریق ذبح وعرفة کلھا موقف ... ؟ ا حدیث وقد مر في ا حج 
ورراہ البيھقيی یفن ''' . 

وا جواب عن ھذا : أن فیه اضطرابً کثی را بین صاحب الشعر وبین البيھقي أَيضًا بعضه . 

قال : ورواہ سوید بن عبد العزیز وھو ضعیف عند بعض أھل النقل ۔ 

قلت : هو ضعیف عند کلھم آو اکٹرھم ء وقد ذکرہ في کتابە في ہاب المعتکف یصوم فقال: 
ضعیف برة لا یقبل مله ما یتفردبە ؛ ورواہ البزار فی 9 مسندہ؛ : وقال ابن أبي حسین : لم یلق 
چبیر بن مطعم فیکون منقطعا : لأنە یرجحہ . 

فإن قلنا : أخرجه أحمد أَیضًا والبیھقی عن سلیمان بن موسی عن جبیر بن مطعم عن الٰنبي 
گا . 

قلت : قال البیھقی سلیمان بن موسی لم یدرك جبیر بن مطعم فیکون منقطعا . 

ان قلت : أآخرج ابن عدي فی الکامل؛ عن معاویة بن یحیی الصدفی عن الزھري عن ابن 
اللسیب - رضي الله علە - عن أبي سعید الخدري - رضي الله عنه - عن النبي ُا خال : ا أیام 
التشریق کلھا ذبح .٢‏ 


)١(‏ ضعیف : راجع 9 نصب الرایة؟ (/ ۸۳ ۰ ۸1) طبعة دار ا حدیث ۔ 


۷ 


ولنا : ما روي عن عمر وعصلي واہن عباس - رضي الله عنھم - : أنْهَّقالوا: أیام النحر ثلاثة 
أنضلھا اولھا . وقد قالوہ سماعًا ؛ لان الراي لا یھصدي إلی المقادیر . وفیٴٗإِلأخبار تعارض ء 
فاخذنا با لمنیقن 


قلت : معاویة بن یحی ضعفه النسائي وابن معین وعلي بن المدینی ء وقال ابن أَب:غام 
في کتاب دالعلل؟ : فإن هذا حدیث موضوع بھذا الإسٹاد . 

فإن قلت : آخرج البیھقي من حدیث طلحة بن عمر وعن عطاء وعن ابن عباس - رضي 
الله عنه - قال : الاأضحی ثلاث أیام بعد أیام النحر . 

م: (ولناماروي عن عمر وعلي وابن عباس - رضي الله عنھم - أنھم قالوا أیام النحر ثلائة 
أفضلھا اولھا ) ش: قال الزیلعی فی (تخریج أحادیث الھدایة :٤‏ ھذا غریب جداء یعنی عن ھؤلاء 
الأاصحاب الٹلائة ولیس كکذلك . 

قال الکرخحي : قال فی 7 مختصرہ ؟ : حدثنا أبو بکر محمد بن الحنید قال : حدثنا أبو محیثمة 
قال : حدثنا ہشیم قال : آخبرنا این أبي لیلی عن المٹھال ابن عمرو عن زر بن حبیش وعباد بن 
عبد الله الأسدي عن علي - رضي الله تعالی عنه - : أنه کان یقول : أیام النحر ثلائثة أیام 
أولھن أفضلھن ۔ وعن ابن عباس وعن ابن عمر مثله قال ۱ ۷ النحر ثلاثة آیام أونھا أفضلھا ؛ ۱ 

وروي : ( النحر ثلاث أیام ٤عن‏ عمر - رضي الله عنە - وأنس بن مالك وسعید ابن 
السیب وسعید بن جبیر ؛ وعن ا حسن وعن إبراھیم اللخعی . 

وقال محمد في کتاب 9 الآثار ؛ : أخبرنا أبو حثیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة قال : 
الأاضحی ثلاثة أیام یوم النحر ویومان بعدہ . 

وحدیث مالك- رضي الله عنه - فی ہ الوطاً ٤‏ عن نافع عن ابن عمر - رضی الله عنہ - أنه 
کان یقول : الأضحی یومان بعد یوم الأاضحی . 

وفي ( سن البيھقي ٤عن‏ قتادۃعن انس - رضي الله عنە - قال : الذبح بعد یوم النحر 
یومان . 

م: ( وقد قالوہ سماعً ؛ لان الرأي لا یھتدی إلی المقادیر ) ش: لان تخصیص العبادات بوقت لا 
یعرف إلا سماعا وتوقیتا . فالمروي عنھم کالمروی عن رسول اللہ ہا . 

م: ( وفي الآخبار تعارض فاخذنا بامتیقن ) ش: أراد بالآخہار ما رواہ الشافعی - رضي الله 


۸ 


وھو الأقل ء وأفضلھا أونھا کما قالوا؛ ولآن فی مسارعة إلی ادام الْقُویة : وھو الأصل إلا 
لمعارض : ویجوز الذبح فی لیالیھا إلا آله یکرہ لاحتمال الغلط في ظلمة :الیل . 


عنه - من حدیث جبیر بن مطعم - رضي الله تعالی عنه - وما رواہ الکرحي - رضي اللۃعنه - 
عن الصحابة المذکورین : وجه التعارض : أن ا حدیث یقتضی جواز الأضحیة في الیوم الرَأۂغ 
من النحر : والأخبار تقتضی الاقتصار علی ثلائة أیام . 

م: ( وھو الاقل )ش: أي ا تیقن هو الأقل . 

فإن قلت : إذا کان الأخذ بالمتیقن أولی کان ینبغیي أن یوؤخذ بقول این سیرین ؛ حیث لم 
یجوز إلا یوم النحر خاصة کما ذکرناہ . 

قلت : ترك ھذہ اللخالفة قول الصحابة الکبار فلا یعتبر علی ما ورد عن هؤلاء الذین ذکرناہ 
م:( وافضلھا اولھا کما قالوا )ش: أي أفضل الاأیام الثلاثة أولھا وھو یوم النحر کما قال عمر 
وعلي وابن عباس -رضي الله تعالی عنھم -. 

م: ( ولآن فیہ)ش: أي فی آول الأیام م: ) مسارعة إلی أداء القربة ) ش: فیکون أفضل لقوله 
سبحانہ وتعالی : فلا وسارعوا إلی مغفرۃ من ربکم وجنڈ ۹4 الایة, 

م: ( وھو الأاصل )ش: أي المسارعة إلی أداء القربة هو الأصل . وذکر الضمیر باعتبار 
التنازع م: ( إلا مصارض ) ش: أي إلا لاجل عرض یؤخذ کما في الأسفار بالفجر والإیراد 
بالظھر . وہو قولہ قل : و آسفروا بالشجر فإئہ اعظم للأجر وابردوا بالظھر فإن شدة ا حر من فبیح 
جھنم ۹. 

م:( ویجوز اللبح فی یالیھا ) ش: أراد اللیلتین الدوسطتین لا لیلة الرابم عندنا لخروج وقت 
التضحیة بغروب الشمس : من الیوم الثائی عشر ؛ وعند الشافعي - رحمہ الله -: یبقی أما لیلة 
العاشر وھي لیلة العیا. لا یجوز ب(جماع العلماء - رضي الله عنھم - فہقولنا قال الشافعي -۔ 
رضي الله عنه - رأاحمد وأاصحاب الظواھر ۔ وقال مالك وأاحمد - رضي الله عنھم - في 
روایة: لا یجوز فی اللیل ؛ لنە سبحانە وتعالی قال : ویذکروا اسم الله في ایام معلومات علی 
ما رزقھم من بھیمة الأنمام 4 ( ا حج : الاَیة ۲۸) . ولنا أن اللیل تبیع الیوم فصار وقتّا للذبح ؛ 
ولھذا یجوز الرمی فيه بالإجماع فیکون وقٹّا للذبح . م: (إلا أئە یکرہ لاحتمال الغالط في ظلمة 
اللیل ) ش: أي في الذبح آو في الشاة من أُنھا لە أو لغیرہ . آو لغلط مع شاة فإن فیھا بعض 
الشروط . 

فإن قلت : روي عن النبي آقيهُ آنە تھی عن الذبح باللیل . 


۲۹ 


وأیام النحر ثلاثة ؛ وأیام التشریق ثلالة ء والکل یضی بأربعة اولھا نَحَوْلا غیر ؛ وآخرھا تشریق 
لا غیر . وا متوسطان : نحر وتشریق . والتضحیة فیھا افضل من الصدق بْلمن الأضحیة ؛ لأتھا 
نقع واجیة أو سنة : 


قلت : في سندہ میسر بن عبید وھو مذکور بوضع ا حدیث عمداً . 
فإن قلت : روی البیھقي من حدیث جعفر بن محمد عن أہبه عن علي بن ا حسن أنە قال 
لقیم له خدیجة باللیل : آلم تعلم أن رسوف اللہ نل نھی عن حداد اللیل وحرام النحل أو قال : 
حصار النحل . قال الٹوري : یکون بالٹھار ویحصرہ المساکین . فسالوا جعفراعن الاضحی 
باللیل فقال : ل۶ . 
وروی الب هي من حدیث أشعب بن عبد المللك عن ا حسن قال : نھی عن حداد اللیل 
وحصاد اللیل والأاضحی باللیل . 
قلت : قال البيھقي : إنما کان ذلك من شدة حال الناس : کان الرجل یفعله لیلاً فنھی ٹم 
رخص فی ذلك . 
۰ وآیام النحر ثلالة ء وآیام التشریق ثلالة ‏ والکل یجضی بأرہمة أوٹھا نحر لا ضیر ) ش: یعلي 
غیر تشریق م: ( وآخرھا تشریق لا غیر ) ش؛ یعني وآخر أیام الأربعة تشریق من غیر نحر م 
(وامتوسطان ) ش: وھما ا حادي عشر والثانی عشر من الشھر م: ( نحر وتشریق )ش: فیساوبان 
فی یومین ویشابھان في یومین . ْ 
وقال القدوري فی 9 شرحہ ٢‏ : هذہ الأیام الثلائة عندنا تدخل فیھا العلومات والمعدودات . 
لان با یوسف قال : إن العلومات أیام التشریق وأیام النحر من العدودات ولیس من امعلومات 
وآخر أیام التشریق من المعلومات ولیس من اللغدودات : والیوم الٹانی والٹالٹ من المعدودات 
واللعلومات . 
م: ( والتضحیة فیھا ) ش: أي فی أیام النحر م: ( افضل من التصدق بشمن الأضحیة ؛ لتھا ) ش: 
أي التضحیة م: ( تقع واجبة ) ش: علی ظاھر الروایة الذي هو قول أبی حنیفة م:( او سنة)ش: 
أي و تقع سنة علی روایة أآنخری ؛ وھي قولھما والشافعي وآحمد : لأن إراقة الدم فی هذہ الأیام 
أفضل ء لن النبي گلا وا خلفاء - رضي الله عنھم بعدہ ضحوا فیھا . ولو کان التصدق أفضل 
لاشتغلوا بہ . 


. رواہ البيھقي في ٭ الضصحایا" (۹/ ۲۹۰) من طریق جعفر بن محمد بن علي بن حسین . وھذا منقطم‎ )١( 


۳ 


والتصدق تطوع محض فتفضل علیے : ولانھا نضوت بفوات وفتھا <والصدقة پؤتی بھا في 

الأوقات کلھا ء فنزلت منزلة الطواف والصلاة فی حق الاّفاقي ولو لم یغلخ تی سضت ایام 

النحر إن کان وجب علی نفسه : أو کان فقیرًا ء وقد اشتری شاة للتضحیة تصدق'ُھا حیة ء وإن 

کان غنیٔا تصدق ہشیمة شساة اششری آأو لم یشتر ؛ لأنھا واجبة علی الغني ء وتجب علیٰالفقیر 
بالشراء بنیة التضحیة عندنا ء 


م: ( والصدق تطوع محض )ش: وإتبان السنة الؤکدة أفضل من إتیان التطوع م: ( فتفضل 
عليه )ش: أی بفضل الأضحیة علی الصدقۃ ٠‏ ولو قال ہعليه؛ أي علی التصدق لکان أولی لأنه 
ھو المذکور م: ( ولاٹھا)ش: أي التضحیة م: ) تفوت بفوات وقتھا . والصدقة یؤتی بھا فی الأوقات 
کلھا فنزلت منزلة الطواف والصلاةۃ فی حق الآفاقی ) ش: فإن طواف التطوع فی حقه أفضل من صلاةۃ 

م: ( ولو لم یضح حتی مضت أیام النحر إن کان وجب علی نفسه ) ش: بن قال : لله تعالی 
علي أن أضحي بھا أو أذبحھا أو نحو ذلك سواء کان اللوجب غنی أُو فقیراً ۱ 

وقال الکاکي : قید الإیجاب غیر مفید ؛ لأنە لو کان واجبًا بدون الإیجاب علی نفسه 
وا حکم کذلك . 

قلت : بل ھو مفید لأنە إذا کان فقی را واشتری من غیر نیة الأضحیة ؛ ومضت آیام النحر لم 
یجب عليه التصدق ۔ 

م: ( او کان فقیرا ) ش: أي أو کان الرجل فقیرام: ( وقد اشتری شاة للعضحیۂة تصدق بھا حیة) 
ش: یعنی الفقیر . 

۴:( وإن کان غنیًا تصدق بقیمة شاة استری أو لم یشتر ؛ لأنھا واجبة علی القني ء وجب علی 
الفقیر بالشراء بنیة التضحیة عندنا ) ش: خُلافًا للشافعی وأحمد ٠‏ واعلم أن الشاة تتعین للأاضحیة 
بان نذر أن بیضحي بھا أو نوی عند الشراء وأن یضحي بھا ء وکا الشتري فقیر ۔ ھذا ظاھر 
الَرَ اك 

وروی الزعفرانی عن أصحابنا : أن التحضحیة بعیٹھا لا تجب إلا بالنذر ولا تجب التضحیة 
بعیٹھا بنیة الشری للأاضحیة : وإن کان الشتری فقیراً : وھو القیاس؛ وھو قول الشافعي . لن 
القرب یلزم باحد الأمرین : إما بالشروع أو بالنیة ء لم یوجد بالشراء مع نیة الأضحیة لا ھذا ولا 
ذاك فلا یلزمه کما لو اشتری مالاً بنیة التعصدق ءأو عبدا بنیة العتق . 


وجه الاستحسان : أن اللبي قل دفم إلی حکیم بن حزام دینارا یشتري لە بھا أضحیة 


اس 


فإذا فات الوقت یجب علیے التصدق إخراجا له عن العھصدۃ : کالحمََةتقضی بعد فواتھا ظھرا 


فاشتری بھا ثم باعھا بدینارین ثم اشتری شاۃ بدینار فجاء بالشاۃ والدینار إلی رسول الله ہا 
وأخبرہ بذلك فقال رسول اللہ ےل  :‏ بارك الله لك فی صفقۃ بیینك؛ وأمرہ ان بضحٌ+‌بالشاۃ 
ویتصدق بالدینار . فلولا أن الأضحیة لزمته بججرد النیة ما أمر بالتصدق وفیه دلیل علی جواڑاہیغ 
الأأاضحیة . 

م: ( فإذا فات الوقت یجب عليه التصدق إخراجا لە عن العھدة ) ش: فیتصدق بالشاة إن کانت 
حیة وکان فقیراً ء وإن کان غنیّا یتصدق بقیمة شاة اشتری أو لا ء کما ذکرنا حتی لو ذبح العني 
أو الفقیر ولم یتصدق بعینھا لا پحل لە تناولھا ویضمن فضل ما قیمتھا مذبوحة وغیر مذبوحة . 
کذافي ہالأوضح .٢‏ 

م:( کال حمعة تقضی بعد فواتھا ظہراً ) ش: إذ ا حامع بیٹنھما من حیث ان قضاء ما وجب عليه 
فی الاداء غیر جنس الأداء بطریق الاحتیاط ؛ وھذا لن العحضحیة ؛ وإن ثبۃ ثتت قربة فی آیامھا 
بالنص : إلا أنە احتمل أن یکون التصدق بعین الشاۃ أو بقیمتھا أصلا لأنه هو المشروع فی باب 
اال ۔ کما في سائر الصدقات . وإنا نقل إلی التضحیة تطیبا لطعام الضیافة . 

فإن قلت : لو کان التصدق أصلاً لکان أحب من التضحیة فی أیامھا ۔ 

قلت : هذاموھوم : فلم یعتبر مقابلة النصوص ا تیقن ء فإذا فات ا لتیقن عملنا بالموھوم 
احتیاطا ء کما فی الفدیة ء إذاعجز عن الصوم ؛ أشار إليه بقولە : م: ( والصوم بعد المجز فدیة ) 
ش: أي کالصوم یقضی بعد العجز فدیة . 

فإن قلت : فدیة منصوب باذا؟ 

قلت : علی التمییز یعنی من حیث الفدیة وکذا انتصاب ظھرا فافھم . وفی ڈالذ محیرة ٤‏ من 
کان موسر فی آخر الوقت فلم یضح ومضی الوقت وجب عليه التصدق بقیمة شاة حتی یلزمه 
الإیصاء بھا وفیھا . 

ومن نذر أن یضحي شا بأن قال : لله علي أن أضحي شاۃ . فإن کان موسرا فعليه أن 
یضحي بشاتین إلا ان یعین ما یجب عليه . ولو کان فقیرا فعليه شاة : فإن آیسر کان عليه 
شاتان فأاوجب بالنذر وما وجب بالیسر . 

وفی و الإیضاح ؛ : لا یاکل ما وجب بالنذر شاۃ بعینھا یصدق بینھا بعد مضي الوقت . 

وفي دالأصل؛ خواھر زادہ : ولو باغ ما اشتری للاأضحیة واشتری غیرھا وضحی بھا في 


۳۲۳ 


قال : ولا یضحی بالعمیاء والعوراء والعرجاء الٹي لا تمشي إلی اللِسك : ولا العجضاء: لقوله 
عليه الصلاة والسلام : ھ لا تجزیء نی الضحایا أٌربعة : العوراء البین عَووْمِا : والمعرجاء الین َ 
عرجھا ء والمریضة الیین مرضھا : والعجفاء التي لا تنقی .٤‏ 


أیام النحر فإن کانت الٹانیة مشل الأولی أو خیر منە جاز ولا شيء عليه لأنه أدی الواّت پا لعل 
وزیادة فإن کائت الثائیة أقل قیمة من الأولی وقد اشتری الأولی بنیة التضحیة . 

وإن کان الشتری غنًا فإئه یجزیه ولا یلزمہ التصدق بشيء وإن کان فقی را ضحی بالثائیة 
یجزیە ویتصدق إلی تمام قیمة الأولی لن الثانیة بنیة الأضحیة یجعل کالنذر من الفقیر ولو نذر 
أن یضحی بالأولی ثم باعھا واشتری الآخری رضحی بھا ؛ فإنه یجوز التضحیة بالآخری ؛ 
کان عليه أن یتصدق إلی تمام قیمة الاولی فکذاھذا . 

م: ( قال : ولا یضحی بالعمیاء) ش: أي قال القدوری ء وقال داود الأصفھاني : یجوز 
العمیاء لأن الشرع ورد في العوراء ولم یرد في العمیاء والقیاس عندي لیس بحجة ء وقالت 
العامة : الشرع لم یجوز العوراء والعمیاء عور وزیادۃ فیکون النص الوارد في العوراء ء وأراد في 
العمیاء بدلالة اللنصس کما فی قوله سبحانہ وتعالی : ٭ ولا نقل لھما آف ٭ . 

م:( والعوراء )ش: وھی الذاہبة إحدی العینین ۔ م: ( والمرجاء التي لا مشي إلی النسك ) 
ش: بفتح ا میم وسکون دون کسر السین وھو الموضع الذي یذبح فيه والقیاس فيه فتح من نسك 
لله نسکا ومنسکا إذا ذبح لوجھه . وقال القدوري فی شرح ہ مختصر الکرخي ؛ : إن العرج إذا 
لم ِنعھا من امشي بنفسھا جازت ہ وإن کان لا تمشي فإله لا یجوز ۔ 

م:(ولاالمجفاء )ش: أي المھزولة ء من عجف یعجف من باب علم یعلم م: ( لقولە عليه 
الصلاۃ والسلام  :‏ لا تجزی في الضحایا أربعة : العوراء البین عورھا ء والمرجاء البین عرجھاء واثریضة 
الین مرضھا والعجفاء التی لا تنقی ٤)ش:‏ ھذا ا حدیث أخرجہ الأربعة عن شعبة أخبرني سلیمان 
ابن عبد الرحمن سمعت عہید بن فیروز قال: سأآلت البراء بن عازب - رضی الله عنه - عما 
تھی النبی گلا عنہ من الأضاحی ؟ فقال: قام فینا رسول الله ول واصابعي أقصر من أصابعه 
وأناملي أقصر من أنامله فقال : ہ آربع لا تجوز في الضحایا العوراء البین عورھا وامریضة البین 
مرضھا والعرجاء البین عرجھا والکسیر التي لا تنقی؟ ''' . 


)١(‏ صحیح : رواہ الشرمذي )۱٥٥١(‏ وأبو داود (۲۸۰۲) >والنسائی (۵۸۰۲) واہن ماجة (٣٤٣۴۱)ء‏ والحاکم 
(1۸/۱)) ومالك ص ۱۸۷ . من طریق شعبة أخبرنی سلیمان بن عبد الرحمن سمعت عبید بن فیروز قال: 
سألت البراہ ... مرقوعا : وأمحرجہ ا حاکم من طریق یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن البراء . ولکن 
یرب بن سوید الذڈي روی الحدیث عن الأوزاعی عن یحیی ضعیف ورواہ مالأك عن عمرو بن ا حارث عن _ 


عہید بن فیروز . 


جج 


وقال : ولا جزی مقطوعة الأڈن والذنب: آما الآأڈن فلقوله علیے الصلاقوالسلام  :‏ استشرفوا 
العین والآذن ؛ 


وقال الترمذي : العجماء عوض الکسیر ‏ وقال : حدیث حسن صحیح لا نعرفه إلا من 
حدیث عبید بن فیروز عن البراء - رضي الله عنە - ورواہ أحمد في ہ مسندہ ٤ء‏ ومن ظریق 

أحمد رواہ ا حاکم في3 اللستدرك؛ فی ال حج . 

ورواہ مالك في ا حج ورواہ مالك فی 1 الموطاً ٤‏ عن عمرو بن ا حارث عن عبید ابن فیروز عن 
البراء وقال : العجفاء ٠٠٢٠٢‏ . وآخرجہ ا حاکم أیضًا عن أیوب بن سوید حدثنا الآوزاعي عن 
یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن البراء یثله وقال : صحیح الإسناد ولم 
یخرجاہ ء إنھا أخرج مسلم حدیث سلیمان بن عبد الله عن عبید بن فیروز عن البراء وھو ما آخذ 
علی مسلم اختلاف الناقلین فیه وأاصحه حدیث یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة بن أبي سالم 
ابن أیوب بن سوید . انتھی کلامه . قال الذھبی فی 9 مختصرہ٤‏ : وأیوب بن سوید ضعفه 

اأحمد . انتھی . 
قلت : وعلی ا حاکم ھنا اعتراضان : أحدھما : إن حدیث عبید بن فیروز عن الہراء لم یروہ 

مسلم ء وإنا رواہ أصحاب السنن : والآخر : أنەه صح حدیث أیوب بن سوید ثم أآخرجهھ قولە : 

۶ العوراء البین عورھا ٤‏ أي التی قد انتخست وذھبت : لانھا قد ذھبت عینھا ء والعضو عضو 

مستطاب : ولو کان علی عیٹھا بیان ولم یذھب جازت التضحیة ء لآأن عورھا لیس ببین ء ولا 

ینقص ذلك حمھا .قوله : وا مریضة البینة مرضھا أي التي یبین أثر اللرض علیھا ء لان ذلك 

ینقص ‏ حمھا ۔ وبە قال أحمد فی الأصح . 

وقال الشافعی والقاضی ا حنبلي : ا مراد بالمریضة ا جرباء لأن ا جرب یفسد اللحم ویھزل إذا 
کثر ء وھذا تقیبد للمطلق وتخصیص للعموم بلا دلیل قوله التي لا تنقی أي التي لیس بھا نقيی 

أي مخ من شدہ آلھزال وھو بکسر النون وسکون القاف . 
م:) وقال : ولا جزی مقطوع الآذن والذنب ) ش: أي قال القدوري : م: ( أما الاذن فلقولہ - 

عليیے الصلاة والسلام -: 9 استشرفوا العین والأذن؛ ) ش: هذا ا حدیث رواہ انان من الصحابة 

احہدھا : علي -رضي الله تعالی عنه- قال : آمرنارسول الله لا أن نستشرف العین 

والأذن''ء قال الترمذي : حدیث حسن صحیح . 

)١(‏ حسن : رواہ أبو داود ٤(‏ ۲۸۰) والنسائی )٦٥٢۷٤(‏ والدرمذي )۱٥٤۸(‏ وابن ساجة )۳۱٣٤(‏ من طریق أبي 
إِسحاق عن شریح بن النعمان عن علي ... مرفوعاً ء ورواہ الدرمذي )۱٥٥١(‏ : وابن ماجة )۳۱٣٤(‏ ؛ 
رالنسائی )٦١۷٤٤(‏ وا حاکم )۲٢٥/٢(‏ من طریق سلمة بن کھیل عن حجیة بن عدي عن علي . . مرفوعاًء 
وحجیة فیه کلام ء وإسنادہ عنعنہ وفیه أبو [سحاق وھو مدلس . 


۳٤ 


ون بقي اکشر الأذن والذنب جاز : لآن للأکٹر حکم الکل بقاء ودٰعایا: ولان العیب الیسیر لا 

مکن التحرز عنه فجعل عفوا . واختلفت الروایة عن أبی حنیفة - رحمہ ال في مقدار الاکٹر 

ففی و المامع الصغیر ؛ عنہ : وإن قطع من الذنب آو الأذن آو العین أو الإلیة الللث او اقل اجزأہ: 
وإِن کان اکٹر لم یجزہ ؛ لان الثلث تنفذ فیه الوصیة من غیر رضا الورثة فاعبرڈلیلاً 


م: ( وإن بقي اکشر الأذن والذنب جاز ؛ لان للاکٹشر حکم الکل بقاءٗ وذهابًا ) ش: أي من حیثِ 
البقاء ومن حیث الذھاب ہ؛ فإن کان الباقي کثیراً والذاہب قلیلاً یجوز ؛ وإن کان الباقي قلیلا ' 
والذاھب کیرا لا یجوز . 

: ( ولان العیب الیسیر لا یکن التحرز عنه فجعل عفوا)ش: لأن فی اعتبارہ حرجًُا وھو 
مرفوع بالنص م: ( واختلفت الروایة عن أبی حنیفة- رحمہ الله - فی مقدار الاکٹر ففی و ا حامع 
الصغیر ٤‏ عنهہ) ش: أي عن أبي حلیفة . 

م: ( وإن قطع من الذنب او الأذن آو المین آو الإلیة الٹلث آو اقل ) ش: أي من الثلث م: (اجزاہ 
وإن کان اکثر ) ش: أي من الثلث م: ( لم یجزہ ) ش: وفی بعض النسخ لا یجوز م: ( لان الٹلث 
تتفذ فیه الوصیة من غیر رضا الورثة فاعتبر قلیلاً ) ش: وھو روایة مشام عن محمد قال الصدر 
الشھید: وھو الأصح ء لنە ظاھر الروایة . 

قال محمد فی لہ الأصل ؛ : آرأیت إن کان ذھب من العین والأذن والطرف أقل من الثلث : 
مل یجزيی؟ قال: نعم ء وھذا لان علی ظاہر الروایة الثلث وما دونهە من حد القلة عند أبي 
حنیفة رحمه الله فلا بمتنع الحواز . 

وقال فی ف الأصل ؛ أَیفا : رأیت إن کان ذھب اکٹر من الٹلٹ ھل یجزئ ؟ قال: لا . قال 
شیخ الإسلام فی شرح ( الأصل ؛ وھذاعند أبی حنیفة لان ما زاد علی الثلث کشیر عند أبي_ 
حنیفة ء باتفاق الروایات . وقال فی ہ الأصل ؛ أَیضًا : أرأیت إن کان ذھب الثلث سواء ء هل 
یجزئ؟ قال : نعم ء حسن صحیح : ورواہ ا حاکم فی (الستدرك ؛ وقال : إسنادہ صحیح . 
ورواہ أ٘یضًا أبو داود عن سلمة بن کھیل عن حجیة بن عدي عن علی- رضی الله تعالی عنەه - 
بنحوہ ء وقال الترمذدي : حدیث حسن صحیح . 

ورواہ ابن حبان في ( صحیحه ؛ ہ وا حاکم فی 9 ا مستدرك :؛وصحح إسنادہ أأیضا ء [...] 
یحتج الشیخان بحجیة بن عدي وھو من کبار أصحاب علی - رضي الله عنه - والآخر حذیفة ۔- 
رضي الله عنه - حرج حذیفة البزار فی ! مسندہ ؛ والطبرانی فی معجمہ الأوسط ٤‏ عن محمد 
ابن کثبر الملائي حدثنا آبو سنان سعید بن سنان عن أبي إسحاق الشیبانی عن صلة بن زفر عن 


٣٥٣ 


أی اطلبو! سلامٹھما ؛ واما اللئب ؛ فلأئہ عضو کامل مقصود فصار کتالاأذن . قال : ولا التعی 
ذھب آکشر أذٹھا وڈنبھا وفیما زاد لا ننفذ إلا برضاہم فاعتبر کشیرا . ویرویعنہ: الربع ؛ لأنہ 
یحکی حکایة الکمال علی ما مر فی الصلاۃ . 


لیا فان 2 انتا سرت الله کات تج شرف الس ر الما اقہی نظ اتا ۲ 

وقال الطبرانی : قال : قال رسول اللہ قق  :‏ استشرف العین .٤‏ وقال: لایروی عن 
حذیفة إلا بھذا الإسناد وکذلك قال البزار رواہ قال وقد روي عن علی من غیر وجه م: ( أي اطلبوا 
سلامتھما ) ش: من آفة مخرج أو عور والمعنی اطلبوھما شریفتین ہالتمام والسلامة . م: (وأما 
الذنب فلأله عضو کامل مقصود فصار کالآأذن )ش: حیث لا یجوز |إذاکانت مقطوعة . 

م: ( قال : ولا التی نھب اکثٹر اذٹھا وذنبھا ) ش: أي قال القدوریي : ولا تحجزیء الشاۃ التي 
ذھب آکٹر أُذنیھا أو ذھب اکٹر أذنھا وبە قال الشافعی وأحمد : وفال مالك : إذا ذھب کل الأذن 
لا یجوز ولو ذھب دونە یجوز وب قال عطاء . 

ولنا ما رواہ أبو داود مسنداً إلی علی - رضی الله عنه -  :‏ آن النہی لا نھی أن یضحی 
بعضباء الأذن والقرن؛ '''ٗ ء قال قنادة ؛ قلت لسعید بن السیب : ما الاعضب؟ قال : النصف 
فما فوقه ‏ وھذا یدل علی أن العیب الکبیر فی العین والأذن ینع من الأضحیة ء فأما الیسیر من 
العین فلا یینع ء لآن الغدم لا تخلو من ذلك : لا تری أنە یفعل فی ھا علی طریق السمنة 
والعلافةء فلو منع الأضحیة لشق علی الناس :؛ وإذا کان الکثیر مانعًا والقلیل غیر مائع اختلفت 
الروایات في ا حد الفاصل بینھما ء عن أبی حنیفة علی ما یأتي بیانە إن شاء الله تعالی ۔ 

وھذا لان عند آبي حنیفة الثلث في ظاہر الروایة ٹيی حد العلة م: ( وفیما زاد) ش: أي علی 
الثلث م: ( لا تنفذ )ش: أي الوصیة م: ( إلا برضاھم )ش: أي برضاء الورثة م: ( فاعتبر ) ش: 
أي مازاد علی الثلٹ م: ( کثیر؟ ) ش: نصب علی ا حال علی ما لا یخفی . 

۳: (ویروی عنه )ش: أي عن أبي حنیفة م:) الربع ؛ لأنە یحکی حکایة الکمال علی ما مر في 
الصلاة ) ش: من انکشاف ربع العورة ؛ وتقدیر النجاسة بربع الشوب ء وهھذہ الروایة روایة 
شجاع عن أبی حنیفة وقد ذکر اہن شجاع فی کتاب ‏ ا مناسك ): أن الربع إذا ذھب لم یجز . 


)١(‏ ضعیف : عزاہ الزیلعي للہزار في ه مسندہ ؟ والطبراني في ہ ممجمہ الأوسط ٢‏ عن محمد بن کثیر اللائي 
القرشي ثنا أبو سنان سعید بن سنان عن أبي إسحاق عن صلة بن زفر عن حذیفة . وفیە محمد بن کثیر وھو 

)٢(‏ ضعیف : أبو داود (۳/ ۹۸) (۲۸۰۵) من طریق ققادۃ عن جري بن کلیب عن علي . .. مرفوعًاء وجري ال 
عنه الحافظ : مقبول ء وقد عنعنه قتادة عنه ؛ وھو مدلس . 


۳ 


ویروی الٹلٹ ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث الوصیة : (الٹلث 4اوالئلٹ کثیر ٤‏ وقال 

أبو یوسف ومحمد : |ذا بقی الڈکٹر من النتصف اجز|ہ اعتہارا للحقیقة علی ماتقدم فی الصلاۃء 

وھو اختیار الفقيه أبي اللیث. وقال أبو یوسف : اخبرت بقولي آبا حنیفة فقال : قولي ,ہو قولك : 
قیل: هو رجوع منە إلی قول أبي یوسف. وقیل: معناہ : قولي قریب من قولك ؛ 


م: ( ویروی الٹلٹ لقوله عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث الوصیة : ( الڈلث : والثلث کثیر )٤٢‏ ش: 
ھذا ا حدیث رواہ الجماعة عن سعید بن أبي وقاص قال : ة قلت : یارسول الله إن لي مالاً کثیر 
وإنما ترثني ابنتین وأنا أوصي بالي کلە؟ قال :٭ لا ءقال : بالثلئین؟ قال : ٭ لا۲ء قال : 
فالبنصف؟ قال : ہ لا ء قال : فہالئلث؟ قال : ہ الٹلٹ والثٹلث کثیر ٤ء‏ وسیجیء من بعد 
الکلام فی کتاب الوصیة . 

م: ( وقال أبو یوسف ومحمد : إذا, بقی الاکٹر من النتصف اجزاہ اعبار؟ للحقیقة ) ش' لأالقلیل 
والکثیر ۂ فی الأآسماء المتقابلة فما دون النصف یکون قلیلا م: ( علی ما تقدم في الصلاة ) ش: یعنی 
إذا کان أکثر من نصف الساق بیلع وعن أبي یوسف في ذلك ثلاث روایات : في روایة یجزئە ما 
دون النصف وینع با زاد عليه ؛ وفی روایققال جامع)؛: یینع النصف ؛ وفي روایة کقولھمايیتع 
الربع لا ما دونه وینع ما فوقه مطلمًَا . 

م: ( وھو اختیار الفقيه أبي اللیث ) ش: أي قول أبی یوسف ومحمد هو الذي اختارہ أبو 
اللیٹ في شرح 9 ال جامع الصغیر ؟ وإليه رجع أبو حثیفة . 

م: ( وقال أبو یوسف : أخبرت بقولی أبا حنیفة فقال: قوللی هو کنقولك )ش: یعني أخبرت 
بقولي في النصف فقال أبو حنیفة : قولي هو قولك : قیل : معناہ أحدث بقولك ؛ وقیل معناہ: 
ن تقدیری بالثلث اجتھاد کتقدیرك بالنصف ء کذا فی (الختلف) . 

م:( قیل : ہو رجوع منە إلی قول أبي یوسف ) ش: أي قول أبي حنیفة - رحم الله - لابي 
یوسف قولي هو قولك ؛ رجوع من قولە إلی قول أبي یوسف ہء لہ کان یقول أو لا بالٹلٹ قلیلاً 
والکثیر ما زاد علی الئلٹ ؛ ثم رجع وقال: الکثیر النصف وما زاد عليه کقولھما . 

م:( وقیل : معناہ: قولي قریب من قولك ) ش: لن أبا یوسف رحمہ الله اعتبر الآأکٹر من 
النتصف وأبا حنیفة اعتبر الأکثر من الثلث والثلٹ أقرب إلی النصف من الربع وغیرہ . وقال 
الکاکي : أي قولي الأول وھو أن الآأکٹر من النصف : الثلث مائع لا ما دونە ؛ أقرب إلی قولك 
الذي هو أن الأاکٹر من النصف إذا نفی آجزأہ بالتشہه إلی قول من یقول أن الربع آو الثلث ماع . 


۷ 


وني کون النصف مانعًا روایتان عنھما : کما نی انکشاف المصضو ىِن ابی یوسفء لم معصرفة 
القدار في غیر العین متیسر وفی العین قالوا : تشد العین اللعیبة بعد أن لاعتلف الشاة یوما أو 
یومین ؛ ثم بضرب العلف إلیھا قلیلأً قلیلاً : فإذا'رأنہ من موضع اعلم علی ذللژثالکان ثم تشد 
عینھا الصحیحة ء وقرب |إلیسھا العلف قلیلأ قلیلَكًٌ حتی إذا رأنه من مکان أعلم عليه لم ینظر إلی 
تفاوت ما بیٹھما : فإن کان للا فالذاھب الثلث : وإن کان نصثًا فالنتصف . قال : وبخوٰز ان 
یضحی بالحماء ؛ وهی التی لا قرن لھا ؛ لان القرن لا یتعلق بە مقصود ؛ وکذا مکسورۃ القرن 


م: ( وفي کون النصف مانمًا روایتان عنھما ) ش: أي عن أبي یرسف ومحمد في روایة مانع 
لآن القلیل عفو ء والنصف لیس بقلیل لأن ما یقابله لیس بکثیر ؛ وفی روایة : غیر مائم لن 
الانم هو الکثٹیر والنصف غیر کثیر لن ما یقابله لیس بقلیل . وفی ڈالمبسوط٤:‏ النصف مائع 
مطلقًا ؛ فقال : ما استوی ا ائع واللجوز یرجح الانع احتیاظًا . 

م: (کمافی انکشاف العضو عن أبی یوسف ) ش: أي کما جاءت روایتات عن أبي یوسف في 
انکشاف نصف العضو وقد ذکرناہ الآن م: ( ٹم ممرفة القدار في غیر العین متسر ) ش: لانه 
محسوس ظاھر . 

م: ( وفي العین قالوا : تشسد العین المعیبة بعد أن لا تعتلف الشاة یوما أو یوین ؛ ٹم یقرب العلف 
إلیھا قلیلاً قلياك قإذا رأنە من موضع أعلم علی ذلك الکان ) ش: أي جعل عليه علامة م: (ثم تشد 
عینھا الصحیحة : وقرب إِلیھا العلف قلیلاً قلیلاً حتی إذا رأته من مکان أعلم عليه ؛ ثم ینظر إلی تفاوت ما 
بینھماء فإن کان ثلثَّا )ش: أي إن کان التفاوت : أراد بە السافة ما بین الرؤیة الأولی والثانیة 
ثلثاہ . م: ( فالذاھب الٹلٹ ) شں: أي فالذی ذھب من عینھا الٹلٹ م: ( وإن کان نصفًا) ش: أي وإن 
کان التفارت بین الرؤیتین نصفا ء م: ( فالنصف ) ش: أى فالذاھب من عیٹھا النصف ؛ فھذاھو 
ا حیلة فی معرفة أنە کم ذھب من العین وکم بقي . 

م: ( قال : ویجوز أن یضحی ہا حماء وھي الئي لا رن لھا ) ش: أى قال القدوری : ولا خلاف 
فیہ لاحد م: ) لان القرن لا یتعلق ہه مقصود ) ش: لأنه ینتفع به في الأضحیة ولیس منصوص عليه 
فلا یؤٹر ء م: ( وکذامکسورۃ القرن ) ش: أي یجوز . 

+:) لا قلنا: )ش: أن القرن لا یتعلق بە مقصود ء وبە قال الشافعی ء وقال أحمد : إن 
انکسر اکثر من نصف القرن لا یجوز ء وما دونه یجوز ؛ ما رویناعن علی - رضي الله عنه - 
أنە قسال : تھی النبي للا أن یضحی بعضباء الأذن والقرن ؛ والعضب الکٹیر من النصف؛ 
فکرھت ذلك رواہ أبو داود''' . وقال مالك: إن کان قرنھا یدمی کثیرالم یجزہ ؛ وإلا جاز 


. ضعیف : تقدم تخریجه‎ )١( 


۳۸ 


ا قلنا وا خصی ؛ لان حمھا اطیب: وقد صح أن النبي قّل ضحی بکبشین |ملحین موجوءین . 


لأآن ما لا دماء لھا عتبر کامریضۂة . 
وفی ۸اللباب؛ حدیث علی - رضی الله تعالی عنه - لا بخلو من أن یکون مقَلابا علی 
حسدیث الہسراء ؛ وو سا روي أنہ للا قال : و اربع لا تجزیء في الأاضصاحی: الموراء الین 
عورھا...... ۰٣‏ . ا حدیث : فیکون منسوخًا بحدیث البراء متأخ را فیکون حدیث علي زائدً 
عليه وما علمنا ثبوتە لم یجعله منسوخا بالشك فیکون واجب العمل ء وهذافیه توضیح قول 
احمد ولکن آصحابنا قالوا : إن العیب الیسیر لا بینع بالإجماع وبھذا جازت الوجوہ ؛ لانە لا 
وعن عہید بن فیروز قال : قلت للہراء : فإنی آکرہ النقص من القرن ؟ ء فقال : اکرہ 
لثفسك ماششت وإیاك ان تضیق علی الناس ؛ فیحمل علی الاستحباب ؛ کماحمل حدیث 
الشرکاء علی الاستحباب ویدل عليه إنکار الہراء علی اہن فیروز . 
وقال الکرخي فی ۶ مختصرہ؛ : قال ہشام : سألت أبا یوسف عن السعیة التي لا قرن لھا 
فقال: السکاء: إن کان بھا أُذن فھي تجزی وإن کانت صغیرۃ الأذن أر إن لم یکن ٹھا أُذن فإنھا 
لا تجزیئ ؛ وھو قول أبيی یوسف : وتجزئ الشاۃ وإن لم یکن لھا قرن عندھم جمیعا . 
وقال محمد فی ہ الأصل ؛ : لو کسر بعض قرلھا آو جمیعہ أآجزأت وآما السکاء وھي التي 
لا أُذن لھا خلقة فإن کانت الأڈن صغیرة والعضو موجود وصغیر الأعضاء لا یئم وإن لم یکن 
لھا أذن بینة فإن الاذن مقصودۃ فی الخلقة بدلالة النص علیھا فعدمھا اکٹر من نقصاتھا ۔ 
حمھا آطیب ) ش: وأن لحمه أوجه علی ما لا یخفی . 
م:) ود صح: < آن النبي لا ضحی ہکبشین أملحین موجو٭ین ٭ ھذا الھخلیٹ رواہ 
خمسة من الصحابة - رضی الله تعالی عنھم - . 
أبی حبیب عن أہي عیاش المعافریي عن جابر بن عبد الله قال : 9 ذبح رسول الله گل یوم النحر 
کبشین آقرنین أملحین موجوٹین ؛' . 


. تدم تخریجه‎ )١( 

)١(‏ رواہ أہو داود فی باب : ما یستحب من الضحایا(۲۷۹۵) ء وابن ماجه فی آوائل الأاضاحي (۳۱۲۱)ء عن 
محمد بن إسحاق عن یزید بن بی حبیب عن أبی عیاش ا معافريی عن جاہر ... مرفوعاً . وإسنادہ ضعیف فیه 
أبو عیاش وهو مقبول . 

ان 
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الثاني : آبو ھریرۃ حرج حدیثہ أبو نعیم في فا حلیة٤‏ فی ترجمة ابن البَِكِ عنه عن یحبی 
ابن عبید الله عن أبيه قال: سمعت أبا۔ھریرۃ پقول : ۃ ضحی رسول الله کا یکیلشٹہن أملحین 
موجوعءین ؟ وقال : مشھور من [غیر] وجە ؛ غریب من حدیث یحپی . 

اٹالٹ : أبو رافع آخرج حدیده احمد وإسحاق بن راہویه في 8 مسندیھما ؛ والطبراني فَي 
اضحی رسول الله گل بکبشین أملحین موجوءین خصیین ؛'' . ا حدیث . 

الراہع : أبو الدرداء : آخرج حدیثه أحمد فی 7مسندہ؟ عنه قال : 9 ضحی رسول الله اہ 
بکبشین جذعین موجوعءین ٤‏ . 

ال حامس : عائشة -رضي الله تعالی عنھا۔ ؛ مرج حدیٹھا ابن ماجة في! سئنه٤‏ من طریق 
عبد الرزاق ا خہرنا سفیان الثوري عن عہد الله بن محمد بن عقیل عن أبی سلمة عن عائشة آأو 
ہي صریرۃ : ہ آن النبی ال کان إذا أراد أن یضحي اشتری کبشین عظیمین سمینین 
20ص ,۰۰ 

ورواء أحمد فی ۶ سندہ ؛ ایض : حدثنا إسحاق بن یوسف أخہرٹا سفیان عن عہد الله بن 
محہدبن عقیل عن أبي سلمة عن آأبی ھریرۃ عن عائشۃ قالت : کان رسول الله ہا 
فذکرہ...: حدثنا وکیع عن سفیان عن عہد الله بن محمد بن عقیل عن أبي سلمة عن أبي 
ھریرة ... فذکرہ . 

وبهذا الإستاد الآخحیر رواہ ا حاکم فی ۸الستدرك؛ من طریق اأحمد وسکت عند قوله 
أملحینء وھو الکبشین الذي فيهە سواد وبیاض ؛ وقیل : یقال : کہش أملح أي فيهە لمحة ؛ وهمي 
پیاض مشوبة شعرات سود وھي من لون الملح . 

وفی ۃالعباب؛ : الللحة من الآلوان وھي بیكاض یخالطه سواد . قلت: هو ہضم الیم 
وسکون اللام . قوله: موجوءین الموجوء علی وزن مفعول من الوجاء ؛ بکسر الواو وبالمد : 
وھو عارض البیضتین حتی یتفضخ فیکون بتھا با خصي . 

وفيی ٭املغرب) : هو أن یضرب العروق بحدیدة ویطعن فیھا من غیر إخحراج البیضتین . 
وقال ا حافظ ا منذري : فی 9حواشیه :٤‏ الحفوظ موجوعین أي منزوعي [...] ؛ فاله أبو موسی 


۱ رواہ أحمد وإسنادہ حسن ولفظہ عندہ‎ (۱ /٤( فال الھیٹسی في< الجمم؟‎ )١( 
.)٦٢۲٢۷ /٤( رواہ ابن ماجة فی آوائل الأضاحی 4 (۳۱۲۱) وإسنادہ حسن: ورراہ ا حاکم فی ( الأضاحي؛‎ )٢( 


٤ 


والثولاء وھي الجنوئة ؛ وقیل : هذا إذا کائت تعتلف ؛ لانە لا یخل بالمقضتود . آما إذا کانت لا 

تعتلف لا جزئہ : والضرباء إن کانت سمینة جاز : لآن ارب فی الجحلد ولا نقضان في اللحم : 

وإن کانت مسہزولة لا تجوز ؛ لآن ا جرب فی اللحم فائتقص ‏ واما الھماء وھي التیٌ لا أسنان 

لھاء معن آبی یوسف - رحم الله-: أنه بعتبر فی الآسنان الکثرۃ ء والقلة ء وعنه : إن بقي ما 
کن الاعتلاف بهہ آجزأہ حصول ال مقصود 


الاصبھاني ۔ وقال في (النھایةه : ومنھم من یرویە موجیین بغیر ھمز علی التخفیف ویکون من 
وجیته وجیا فھو موجي . 

قلت : جاز أن یکون الکبوشیة باعتبار ما کانت ء والوجاء باعتبار ا حال - انتھی . 

قلت : الکبوشیة لا تزول عنه أصلاً فلا حاجة إلی ھذا السؤال وا جواب . 

م: ڑ والثولاء) ش: أي قال القدوری :ویجوز أن یضحی بالثولاء م: ( وعي الجنونة ) ش: 
لان العقل غیر مقصود فی البھائم . 

وقال الکرحي فی (مختصرہ؛ : قال هشام : وسألته عن ا مرباء والشولاء ؛ قال : إذا کانا 
سمینتین اُجزاتا ء وإن کانا عجفاوین لم یجزٹا ء وھو قول أبي یرسف . 

م: ( وقیل : هڈا إذا کانت تعتلف ) ش: أي ما ذکر من ا حواز إنما یکون إذا کانت الجنونة 
تاکل العلف م: ( لانه لا یخل بالقصود) ش: أي لان ا جنون لا یخل ہالقصود وھو الانتفاع 
باللحمم: ( اما إذا کانٹ لا تعتلف لا جزئه ) ش: لآنه ینقص بە اللحم . 

م: ( وا حرباء إن کالت سمینة جاز ؛ لان ا شرب فی ا لحلد ولانقصان فی اللحم : وإن کانت 
مھزولة لا تجوز ؛ لان ا حرب في اللحم فانتقص )ش: والأصل عند العلماء کل عیب یؤثر في اللحم 
یلع وإلا فلا . 

م: (واما الھسماء وھی التي لا أسنان لھا فعن أبي یوسف- رحمہے الله-: أنە یعتبر في الأسنان 
الکثرة والقلة ) ش: وھو من اللحم وھو کسر الٹنایا من أصلھا یقال : ضربه ضربة عشم : فإذا 
ألقی مقدم أسنانه وإنما اعتبر أبو یوسف الکشرۃ والقلة فی هذہ الروایة لأن الآسنان عضو کالأذن 
فیعتبر فیه بقاء الاکٹر . 

ما( وعنه)ش: أي وعن أبي یوسف ء: ( إن بقی ما بمکن الاعتلاف بە أجسزاہ حصول المقصود) 
ش: لآأن القصود من الآسنان الڈکل بھا فاعتبر بقاء انقصود دون غیرہ . قال القدوري في 
١شرحہ):‏ من أصحابنا لأن الھتماء التی یکسر أطراف آسنانھا . 

۱ 


والسکاء ومي التی لا أذن لھا خلقة لا تجوز ء إن کان ھذا؛ لأن مقطوع اکثر الأذن إذا کان لا 

یجوز ‏ فعدیم الأذن أولی وھذا الذي ذکرناہ إذا کانت ھلہ العبوب قائمةاوفت الشراء ء ولو 

اشتراھا سلیمة ٹم تعیبت بعیب مانع ء إن کان غنیّا عليه غیرھا ء وإن کان فقیريِزئه هلہ ؛ لأن 
الوجوب علی الغني ہالشرع ابتداء ء لا بالشراء ء فلم نتعین ‏ 


واعتبر أبو یوسف فیھا أن تعتلف لآن الآسنان باقیة وإنما نقصت ہء فإذا لم یؤثر في الأکل 
لم نع وإذا کانت متعلفة الآأسنان فاعتبر بقاء الأکٹر . 

م: ( والسکاء وهي التي لا أذن لھا خلقة لا تجوز )ش: لانھا فائتة العمضوین الملقصودین م: ( إن 
کان هذا ) ش: یعني إن وجد ھذاالذي ذکرہ والمعنی أنە لا یکون ھکذا فان وقع هذا نادرا فلا 
یجوز لله فائت الأذنین من الأصل وإا قال ھذا لآن السکاء لا یکون إلا في الطیر ء یقال : 
سلیم السلا والعامة سکاء وجمیع الطیر یسك ویستعمل أیضًا فی صغیر الأذنین وقال : جدي 
اأسك وجدیة سکاء إذا کانت صغیرۃ الأذنین . 

فإن کان ا مراد من السکاء العنی الأول وھو العنی الأصلی فإنھا لا تجوز ما ذکرنا. وإن کان 
۱ اق الال قَإاتھا رر کیا کرتائ مابمی عن آی برک آنتان اکا ؤانت 
صغیرۃ الأذن فإنھا تجزئ وإن کان لیس لھا أذن فإنھا لا تجزئ ء فافھمء فإنه موضع غض 
الشراح فيه أعینھم . 

م:( لان مقطوع اکٹر الأذن إذا کان لا یجوز؛ فعدیم الآئن أولی ) ش: بأن لا یجوزم: ( ومذا 
الدي ذکرناہ ) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ من الأحکام التي بعضھا یجوز وبعضھا لا یجوز م: ( إذا 
کائت ھذہ العیوب ) ش: من العماء والعور والعرج والعجف وانقطاع الأذن أو الإلیة أو انقطاع 
اکٹرھما م: ( قائمة وقت الشراء )ش: فإنھاتمنع الأضحیة ء وإنا إذا حدث بعدہ فا چواب علی 
التفضیل أشار إليه بقولە : م: ( ولو اشتراھا سلیعة ) ش: لو اشتری الشاة أو نحوھا حال کونھا 
سلیمة عن العیب . 

م: (ثم تعیبت بعیب مانع )ش: من جواز التضحیة م: ( إن کان غیّا علیه غیرھا ) ش: وعند 
الثلاثة ء أجزته ھذہ المعیبة ولا یلزم عليه آحری بناء علی أن الأضحیة غیر واجبة ؛ وکذلك لو 
أوجبھا بالنذر قکذلك عندھم ویقولھم قال الزبیري والٹوری والنخغي وا حسن وعطاء . 

۔م: (وإن کان فقیرا تجزثہ ھذہ )ش: أي المعیبة م: ( لأن الوجوبِ علی الغني بالشرع ابتداء ) ش: 
یعنی قبل الشرع حاصلہ : أن الغني لا یتعین عليه بالشراء بل الواجب عليه قبل الشراء م: ( لا 
بالشراء فلم تتعین) ش: أي لا الوجوب عليه بسبب الشراء إذا کان کذلك فلم یتعین عليه بالشراء. 


لق 


وعلی الفقیر بشرائە بنیة الأاضحیة فتعینت ؛ ولا یجب عليه ضمان نقصانه كِما ٹی نصاب الزکاۃ : 
وعن ھذا الأصل . فالوا : إذا مانت المشتراۃ للتضحیة علی ا موسر مکانقا۔اخری ؛ 


م: ( وعلی الفقیر بشرائە بنیة الأأاضحیة فتعینت ) ش: أي والوجوب علی الفقیر بسببنہشرائہ 
بنیة الأضحیة ؛ فتعینت الأضحیة بسہب ذلك ؛ بخلاف ما یقولە الزعفرانی : إنە لا یتین 
بالشراء أصلاً : فإذا تعینت بشرائہ تجزئە أن یضحي بھا ؛ بخلاف الغني لان الواجب عليه 
أضحیة کاملة ابتداء فلا یخرج عن العھدۃ بالناقص وکذلك ا حکم في الفقیر إذا أوجب علی نفسه 
أضحیة بغیر عینھا ء فاشتری صحیحة ثم تعیبت قبل الذبح عیبًا مانْعًّا فضحی لا یسقط عنهہ 
الواجب ء کذافی (التحفة) وفی ۸ الذخیرۃ ٢ء‏ قال بعض مشائخنا : تصیر واجبة بنیة الااضحیة 
موسرا کان الشتری أو معسرا ۱ 

وذکر شیخ الإسلام : إذاکان للشتری موسر لا تصیر واجہة بالشراء بنیة الأضحیة باتفاق 
الروایات . وإن کان معسرً ففی ظاہر الروایات تجب وبە قال مالك . 

وروی الزعفراني : أنھا لا تحجب ہ وإليه آشار شمس الأئمة واتفقشواعلی أنھا لا تجب 
ججرد النیة للاضحیة حتی کانت لە شاۃ فنوی أن یضحی بھا ولم یذکر بلسانه شیٹا لا تصیر 
واجبة للأاضحیةہ ثم إذا أوجہت عليه بإیجابە او بشرائه بیة الأاضحیة ؛ وو معسر فعلی قول 
من قال بوجوبھا أن یصدقه بعیٹھا فی أیام النحر ولم یضحھا فعليه مثلھا ء لان الواجب عليه 
الإراقة وإغا یتقل إلی التصدق عند العجز ء وذلك بعد أیام النحر . 

فإذاتصدق با وجب عليه لزمه مثلھا في أیام النحر وبعدھا تصدق بقیمتھا ولا تجزیه 
الصدقة الاولی التی فی أیام النحر لأنھا وقعت قبل وجوب التصدق ؛ فتجب بعینٹھا حیة بعد 
أیام النحر احتیاطًا کما ذکر في الأصول ؛ فلو لم یتصدق بعینھا في آیام النحر تصدق بعیٹھا حیة 
بعد أیام النحر کما ذکرنا . 

م: (ولا یجب عليه ضمان نقصانه ) ش: في بعض النسخ ولا یجب عليه الضمان لنقصانه أي 
لا یجب علی الفقیر ضمان نقصان العیب م: ( کما في نصاب الزکاۃ ) ش: أی کمالایجب 
النقصان فی نصاب الزکاة إذا انتقص بعد الوجوب فإن الزکاۃ تسقط عنه بقدرہ ولا یجب ضمان 
ذلك القدر وا جامع بقیمتھا أن محل الوجوب فیھما جمیعا الال لا الذمة . فإذا ملك ا مال سقط 
الوجوب م: ( وعن عذا الأصل ) ش: أي الأصل اللذکور وھو أن الوجوب علی الغني بالشرع لا 
بالشراء : فلم یتعین الشاة ء فلمالم یتعین کان عليه آخری ء والوجوب علی الفقیر بالشراء : 
فتعینت فلم یجب عليه آخری . 

م: ( قالوا: إذا سانت ا مشٹراة للتضحیة علی الوسر مکانھا اخری ) ش: أي قال الشائخ - 


اڈ 


ولا شيء علی الفشیر . ولو ضلت أو سرقت فساشٹری آخری : ثم ظھثرت الاولی في ایام النحر 

علی الموسر ذبح إحداھما : وعلی الفقیر ذبحھما : ولو اضجعھا فاضطرابئتم فانکسرت رجلھا 

قفڈبجھا اججزاء استحساًا عندنا : خَلاقًا لزفر والشافعی - رحمھ ےا الله- لان حالة الذبح 
ومقدماته ملحقة باللبح ٤‏ 


رحمھم الله - : إذا ماتت الشاۃ المشتراۃ لن التضحیة علی الغنی مکان ھذہ شاۃ آخری . 

م: (ولا شيء علی الفقیر) ش: یعني إِذا مانت ا مشتراۃ لأنھا کانت عتعینة وماتت کما ذکرنا م 
( ولو ضلت )ش: أي ذھبت ا مشتراۃ للضحیة م: ( او سرقت فاشتری آخری )ش: أي شاۃ آخری . 
إحداھما ) ش: أي أحد الشاتین ؛ لعدم التعیین لشرائە م: (وعلی الفقیر ذبحھما ) ش: أي ذبح 
الشاتین التی ضلت والتی عوضت عنھا لتعیینھا بشرائە : وتعحویضے بالشراء أَضًا هذا علی 
ظاہر الروایة : لا علی روایة الزعفرانی ؛ واختیار شمس الائمة ء واختار فی وه فتاوی الظھیریةٴ 
ظاھر الررایة ۔ 

م: ( ولو اضجعھا) ش: أي ولو اضجع رجل شاتہ التي عینھا للتضحیة . م: ( فاضطربت 
فائکسرت رجلھا فڈیجھا أجزاہ استحساتًا عندناء خُلاقًا لزفر والشافعی - رحمھما الله - )ش: 
وبقولھما قال أحمد : وأاصحاب الظاھر لأنھا صارت معیبة قبل الذبح فلم یجز تضحیتہ . 

وقال الکاکی : لا فائدۃ فی تخصیص انکسار|لرجل ٠‏ لآنھا لو تعیبت بکل عیب مائعم من 
الأأضحیة فا لحکم کذلك وبە صرح فی الٰبسوط ٤‏ . 

وقال صاحب (العنایة؛ : قوله: (فانکسرت رجلھا ؛ من باب ذکر ا خاص وإرادة العام: 
فإنه إذا أصابھا عیب مائع غیر الانکسار بالاضطراب حالة الاضجاع للذبح کان ا حکم كکذلك . 

قلت : ھذا حارج مخرج الغالب ہ فإن ال حیوان عند الاضطجاع للذبح یخبط برجلە الأرض 
غالبا فرما ینکسر رجل أوید فلذلك ذکرہ ؛ وإلا فا حکم عام فافھم . 

وفی شرح 9الأصل :٤‏ کذا إذا انقلبت منە السکین فأاصابت عینه فذھبت ہ وفيه أَیضا هذا 
إذا ذبح في مکانە ذلك ؛ غأما إذا انقلیت الشاة ٹم أمخذت بعد ذلك وذبحت ھل یجوز ؟ لم یذکر 
مذافيی ظاہر الروایة وقد ذکر فی غیر روایة الأأاصول خلاقًا بین أبی یوسف ومحمد . یقال علی 
قول أبي یوسفإن أخذ من فورہ ذلك جاز ء وإن لم یڑخذ من فورہ لا یجوز . وعند محمد : 
یجوز في ا حالین بعد أن یکون التضحیة فی وقت الأضحیة . 

م: (لآن حالة الذبح ومقدمانہ ملحقة باللبح ) ش: وھذاإشارۃ علی وجہ الاستحسان ؛ ووجھه 


٤ 


فکانه حصل بە اعتبار؟ وحکمّا ء وکذا لو تعیبت فی ھلہ ا الة ؛ فانفلتت ٹم اآخذت من فورہ : 
وکڈا بعد فورہ عند محمد - رحمہ الله- خلاتًا لاہی یوسف ؛ لانه حصّّل مقدمات اللبح . 
قال: والأاضحیة من الڑبل ؛ والیقر ؛ والفنم لأنھا عرفت شرع 


أن الشاۃ تضطرب فی حالة الذبح فیلحقه العیوب من اضطرابھا فصار ذلك ما لم یکن الآاجتراز 
عنہ ء لأنہ فی حالة الذبح ومقدماتہ ؛ وذلك ملحق بالذبح ولو حقھا عیب حالة الذبح کان عشوا 
فکذلك حالة الاضطجاع ؛ أشار [ليه بقوله م: (فکانہ حصل بە) ش: أي فکان حصل بالذبح م 
(اعتبار) ) ش: أي قیاسًا فإن الذبح متلف جمیع الأعضاء م: ( وحکما )ش: أي ومن حیث ا حکم 
کأنه حصل تلف الرجل بالذبح . 

نظیرہ إذا أاعتق نصف عہدہ عن کفارۃ ظھارہ ثم أعتق النصف الثاني یجوز ؛ وإن انتقص 
النتصف بالڑعتاق لن الانتقاص یثبت فی ملکه لاجل الکفارۃ فلا نع كکذلك . ھٹا یثبت 
الانکسار فی حالة الذبح فلا ینم . 

م: (وکذا لو تعیبت فی علہ ا خالة )ش: أی وکذایجوز لو تعیبت الشاۃ في حالة الااضطجاع 
م: ( فانفلتت )ش: أي نسیت وعربت م: (ثم اخذت من فورہ) ش: أی من ساعته من غیر 
تأاخیرء والضمیر في فورہ یرجع إلی الوقت الذي دل عليه القرینة . 

م: ( وکنا بعد فورہ:)ش: أي وکذا یجوز لو أخذت بعد ساعة م: ( عند محمد - رحمہ الله- 
خلاًا لأبي یوسف ) ش: لم یذکر دلیل أبي یوسف ٠‏ ودلیله أن الفور ما انقطع خرج الفعل الذڈي 
تعیبت بە من أن یکون سببًّا من أسباب الذبح الذي وجد بعد الفور فصار بِنزلة ما حصل بفعل 
آخر وأشار إلی دلیل محمد بقولە م: ( لأنه حصل بمقدمات الذبح ) ش: أی لآن الذی حصل 
مقدمات الذبح فیلحق بالذبح . 

م: ( قال : والأضحیة من الڑإبل والبقر ء والغنم ) ش: أي قال القدوریي : الأضحیة من ھژڑلاء 
الثلائٰة لا غیںس وبە قالت اكثلائة ء وقالت الظاھریة : یجوز بکل حیوان وبکل وحشي وإنسي 
وکذا بکل طائر یڑکل لحمه وحشی وإنسی ؛ ‏ حدیث أبي ھریرة - رضي الله تعالی عنہ- أنه 
پل قال : + مٹل المھاجر إلی ال حمعة کمثل من یھدي بدئة ٹم کمن یھدي بقرة ٹم کمن بھدي شا ٹم 
کمن بھدي دجاجة ٹم کمن یھدي بیضة والمصفور قریب إلی الیضة؛''. 

وحکی عن ا حسن بن صالح أن بقرۃ الوحشي تجزیء عن سبعة ء والظبي عن واحد وأشار 
إلی دلیلنا بقوله م: ( لاتھا ) ش: أی لأن الڑہل والبقر والغنم م: ( عرفت شرع ) ش: أي عرفت 


. )۲٢( ء ومسلم ا حرعة‎ )٥١/٢١( آخرجه البخاري‎ )١( 


٥ة‎ 


ولم تنقل التضحیة بغیرھا من النبي عليه الصلاۃ والسلام ولا من الصحابَق>۔ رضی الله عنھم - . 

قال : ویحزیئ من ذلك کلە الٹنی فصاعدً إلا الضان ؛ فان الحذع منە یجزیٗ؟لقوله عليه الصلاة 

والسلام : ہ ضحوا بالٹنایا إلا أن بعسر علی احدکم فلیذبح ا جذع من الضان). وقال:عليه الصلاۃ 
والسلام : 3 نعمت الأضحیة ا جذع من الضان ؛:. 


جواز الأضحیة منھا من حیث الشرع . 

م: (ولم تنقل العضحیة بغیرھا ) ش: أي بغیر هذہ الثلاثة م: ( من النبی عليه الصلاة والسلام ولا 
من الصحابة -رضي الله عٹھم -) ش: لنە لم یرو حدیث ولا أثر بجوازھا من غیر هذہ الثلاثة 
واستدلال الظاہریة بالحدیث ال مذکور فاسد لأن ا مراد منە ببان قدر الٹواب لأنە تجوز التحضحیة . 
ولھذا لم یجوز النبي گل غیر ال جع من الضأن فعلی قیاس قولھم ینبغی أن یجوز . 

: ( قال : ویجزی من ذلك کلە اللنی فصاعدً ) ش: أي قال القدوری : أي یجوز من ال مذکور 
من هہذہ الثلاثة کلھا الٹنی . 

فان قلت : فصاعدً نصب مِاذا؟ 

قلت : علی ا حال . والتقدیر فذھب ا حکم فصاعدً أي حال کونە ثمانیّا علی ذلك ء لأئه لا 
زائد عليه متجاوزاعنه : والفاء للعطف . 

م: (إلا الضأن ؛ فان ال حذع منە یجزی ) ش: قید بالضأن لأنە لا یجوز من غیرہ وعن ابن عمر- 
رضي الله عنه- والزھری لا یجزیء ا جذع من الضأن کما لا یجزي من غیرہ ؛ وبقولنا قال مالك 
واحمد؛ وقال الشافعي : ولا یجزي من الضأن إلا التی فی السنة الشانیة ء ومن العز إلا التی فيی 
السنة الثائیة . کذا فی ل وجیزھم ؛ . 

م: (لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ٭ ضحوابالٹنایا إلا أن بمسر علی أحدکم فلیذبح الشذع من 
الضان٥)‏ ش: ہذا ا حدیث أنخرجه مسلم عن أبی الزبیر عن جابر قال : قال رسول اللہ ہگ ولا 

م: ( وقال عليه الصلاۃ والسلام : ہ نعمت الأضحیة ا لحذع من الضان ۹) ش: ھذا ا حدیث أُخرجه 
الترمذي عن عثمان بن واقد عن کدام بن عبد الرحمن عن أبي کباش قال : جلبت غنما جذعاًا 
إلی اللدینة فکسرت علي فلقیت أبا ھریرۃ فسألتہ فقال سمعت رسول الله لا بقول  :‏ نعم ۔ 
او نعمت-۔ الأاضحیة الحذع من الضان ٤‏ قال : 2 فانتھبە الناس ؛ 'ٗ وقال : حدیث غریب. 


)١(‏ رواہ الترمذي في ہ الأاضاحي؛ في باب ۱ في ا حذع من الضان )٥٥٥١١(‏ وفيیه عشمان بن واقد وفيه کلام 
وکدام ابن عبد الرحمن وھو مجھول . 


٦ 


قالوا : وھذا إذا کانت عظیمة ؛ بحیث لو خلط بالثیات بشتبه علی الناظر من بعید . والحذع من 
الضان ما مت لە ستة آشھر ٹی مذھب الفقھاء . 


وقد روي عن أبي ھریرۃ موقوفًا ۱٠‏ وقال فی ۶ علله الکبری ؟ :سالت محمد ب77 إسماعیل 
عن ھذا الحدیث : فقال : رواہ عشمان بن واقد فرفعہ إلی اللبي گل ورواہ غیرہ فوقفه عنٌبي 
ھریرة ء وسألتہ عن أبي کباش فلم یعرفه : والعجب من الأترازي أنە نسب الحدیث الأول إِلَ 
صاحب ا السئ ا : وھو لصاحب االصحیح اما ذکرنا وان کان أاصحاب السن آخرجوہ 


ایض . 
وقال فی ا حدیث الثاني : قال أصحابنافی کتبھم : عن أبي ھریرۃ : وأظھر المجز عن 
نسہته إلی الترمذي . 


م: ( قالوا: وھذا إذا کائت عظیمة ) ش: أي قال المشائخ : جواز الأضحیة بالجذع من الضأن إذا 
کائت الجحذع عظیمة م: ( بحیث لو خلط بالثنیات ) ش: بضم الٹاء الثلثة ء جمع ثني ؛ وکان یقول 
ینبغي أن یقول لو خلطت م: ( یشتبہ علی الناظر من بعید ) ش: أنہ ثئي و جذع . 

م: ( والجحذع من الضان ما تمت لە ستة أشھر ) ش: وقال القدوري فی شرحه : قال الفقھاء 
ںای رواپ رو سیر اہو ت وو ہو سا وت 

من البقر ابن سنة والثنی ابن سنتین ء وا جذع من الإبل ابن رہم سنین والثنی ابن خمس 

وقال الناطفي في کتاب ‏ الأجناس ؛ ء قال في کتاب االضحایا :٤‏ لن الشاسم ا حرمي 
الرازي قال : سمعت آبا علي الدقاق قال : ال حذع من الضأن هو ما تمت لە ثمانیة آشھر وطعن في 
الشھر التاسع ء وفي ‏ أضاحي أبي عبد الله الزعفراني ؛ ما تمت لە سبعة آشھر وطعن في الشھر 
الثامن . 

ویجوز فی الأاضحیة إذا کانت الشاۃ عظیمة ال جحثة وهي جذع وإذاکانت صغیرۃ ا حٹة لا 
یجوز أن یتم لھا سئة وطعنت فی السنة الشائیة ؛ وأما المعز لا یجوز إلا ما تمت لە سنة وطعنت 
فی الثانیة ء وأما البقر لا یجوز إِلا ما تمت لە سنتان وطعنت في السنة الثالئة سواء کانت عظیمة 
الحثة آر لا 

والإبل فلا یجوز في الأاضحیة : إلا ماقد تمت لە محمس سنین وطعن في السنة السادسة . 
ذکرہ ا خصاف من أاصحابنا فی (ضحایاہ؛ ہر سو وص ری وپ ہو پ 
الحذع من الشاۃ ما تمت لە سنة وطعنت في الثائیة . ِ" 


وفی الٹئی اجُذع من البھائم قہل الثني . إلا أنه فی الڑبل قہل السنة ا خامسة وفي البقر 


ء٤‎ 


وذکر الزعفراني - رحمہ الله آنہ ابن سبعة أظتھر ؛ والٹنی منھا ومن الع اہن سنة ‏ ومن الیقر 

ابن سنتین ء ومن الوبل این خمس سنین ء ویدخل في البقر ال حاموس ؛ لنہ من سجنسه ہ والمولود 

بین الأخلي رالوحشی یشع الام لأتھا سی الأاصل فی التبسعیة ؛ حتی إذا نزا الذئب لی الشاة 
یضحی بالولد . 


والشاۃ فی السنة الثانیةء وفی الخیل فی الرابعة . 

وعن الأزھري : من ا معز لستة ومن الضأن لشمائیة أشھر ثم الشنی من الإبل الذي سنە هو 
فی کلھا بعد ا حذع . قال الشاعر : 

م: (وذکر الزعفراني- رحمہ الله- آنہ ) ش: أي ا حذع من الضأن م: (ابن سیعة اشھر )ش: وقد 
ذکرناہ من ڈالاأجناس ؛ وڈالزعفراني ٤ء‏ وا جذع قہل الٹنی ؛ والأنئی جذعة ویجمع علی جذاع 
وجذعان وأجذاع ء وزاد یونس جذاع بالضم . 

م: ( والٹنی مٹھا ) ش: أي من الضأن م: (وعن ال معز ابن سئة ) ش: قال ا جوھري : الثنی الذي 
یلقی سنة ویکون ذلك في الظلف وا افر في السنة الثاللة ء وفی الخف في السنة السادسة وا مم 
سنان : ورواہ : الأنٹی سنة وا جمع العزی بکسر ا یم اسم جنس وکذلك العر وامعز والعور 
وفي دالعباب ؛ : المعز مشال پھز ویھز في الغنم خلاف الضأن . وقیل الماعز الذکر ء والأٹی 
ماعزۃ وھي العین وا حمع مواعز وقیل واحد المعز ماعز . 

م: (ومن البقر ) ش: أي والٹنی من البقر م: ( ابن سنتین ء ومن الژبل ) شں: أي الثني من الاإہل 
م: ڑابن خمس سنین ) ش: وطعن فی السادسة م: (ویدخل فی البقر ال(اموس ؛ للھ من جنسه ) ش: 
کما في الزکاۃ فإنه یؤخذ من نصاب ا حاموس ما پؤخذ من نصاب البقر : وقال فی ہ خلاصة 
الفتاوی ٤‏ : وا جاموس یجوز في الھدایا والضحایا استحسانًا . 

,۳ (وامولود بین الأاعلي والوحشي یٹبع الام )ش: أي الذي ولد بین ا حیوانات الأھلي 2 کالشاۃ 
مثلا وبین ا حیوان الوحشي کالظہی مثلا یتبع آمہ م: ( لأنھا ھي الأاصل في التبعیة ) ش: لأنھا جزء 
الام فإت بالفحل صار مستھلکا بحضانتھا ء والمتفصل من الفحل هو ا اء ومن الام هو ال حیوان 
فلذلك اعتبرت . 

م: (حتی إذانزا الذئب علی الشاة پضحی ہالولد ) ش: اعتباراً ہالام وفی بعض النسخ حتی إذا 
نزا الذئب علی الشاة ؛ ولو لزا الکبش علی الظبیة لا یضحی ہولدھا اعتبار بھا وعند الثٹلاثة لا 
یجوز کل منھما لأنە لیس من بھیمة الأنعام . 


۸ 


قال : وإذا اشتری سبعة بقرۃ لیضحوا بھا فمات أحدھم قبل النحر ؛ وقالکۃالورثة : اذبحوها عنه 

وعنکم أجزأھم ؛ وإن کان شربك الستة نصرانیا ء أو رجلاً یرید اللحم لم یج جن واحد منھم . 

ووجھے أن البقضرۃ تجوز صن سبعة : لکن من شسرطہ ان یکون قصد الکل القربة ون اختلفت 

جھاتھا کالأاضحیة والقران والشعة عندنا لاتحاد اللقصود وھو القربة : ود وجد ھذا الشوٌط في 
الوجه الأول ؛ 


ولناما ذکرنافی ۃ جوامع الفقه ؛ وہ فتاوی الوالوا حي ؛ : الاععبار بامتولد للام في 
الأاضحیة وا حبل . وقیل : یعتبر بنفسه فیھما حتی ولدت الشاۃ ظبیا لم تجز الأاضحیة ولوولدت 
الرمکة حمار لم یجز ولم یڑکل ۱ 

وفی ‏ الذخیرة ٤‏ لو نزا الحمار علی الرمکة فالمدولد منھا مکروہ بالاتفاق ؛ فقیل لا یکرہ 
عندھما اعتبارللام . 

وفی 9 خلاصة الفتاوی ؛ : لو نزا الکلب علی الشاة فولدت قال عامة الفقھاء : لا یجوز : 
قال الإمام ا حنزاري : إِن کان یشبه الأم تجوز ولو نزا شاۃ علی ظہي . قال الاإمام ا حنزاريی: إن 
کان یشبه الاب یجوز : ولو نزاظہی علی شاة قال عامة العلماء : یجوز وقال اللإمام ا حراحري : 
العبرۃ للمشابھهة . 

م: (قال : وإذا اشتری سہعة بقرۃ لیضحوا بھا فمات احدھم قبل النحر : وقالت الورثة: اذبحوھا 
عنەه وعنکم آجزأھم ) ش: أي قالت ورثة الیت : اذبحوا البقرۃ عن البت وعنکم أجزأھم ذلك . 

م: (و[ن کان شریك الستة نصرانیاء أو رجلاً یرید اللحم لم یجسز عن واحد مٹھم ) ش: آراد أن 
سابع السبعة کان نصرانیٔا أو کان یرید اللحم ؛ غیر مرید الأضحیة فإنه لایجوز عن الحمیع ء 
والشرکة فی البقرة والبدنة جائزۃ عندنا وقال مالك لا یجوز الاشتراك في الھدایة لو راد واحد 
منھم اللحم لا یجوز عن الکل عندنا . وقال الشافعي وأحمد : یجوز : وعندزفر : لایجوز إذا 
اختلفت چھات القربة علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی . 

م: (ووجهه)ش: أي بین السألتین وفي بعض النسخ ووجه أي وجه الفرق م: ( أن البقرة تجوز 
عن سبعة ء لکن من شرطہ أن یکون قصد الکل القریة وإن اختلفت جھاتھا کالأاضحیة والقران وا لمتعة ) 
ش: بأن أراد احدھم الشعة الأاضحیة وأراد الآنحرون القران وأراد الآحرون التعة فإن ذلك لا 

م: (عندنا )ش: خلافًا لزفر فعندہ اتحاد القربة شرط م: (لاتحاد اللقصود وھو القربة ) ش: وإن 
کائت هي مختلفة في نفسھا م: ( وقد وجد ھذا الشرط) ش: وھو وجود القریة م: ( في الوجە ‏ 
الاول) ش: وہو ما إذا مات أحد السبعة وقالت ورثتہ : اذبحوھا عنه وعنکم . 


ء٤‎ 


لان التعضحیة عن الغیر عرفت شربة . الا تری أن النبی عليه الصلاة وَالِسلام ضحی عن أمته علی 

ما روینامن قیل ؛ ولم یوجد فی الوجه الثاني ؛ لان النصراني لیس من اَمَلھاء وکذا قصد اللحم 

ینافیھا ۔ وإذا لم بقع البعض قربة : وال(راقة لا نتجزیٗ في حق القربة لم بقع الکل ايضًا فامتنع 

الجواز . وھذا اي ذکرہ استحسان : والقیاس أن لا یجسوز : وھو روایة عن أآبی یَوصف؛ لانہ 
تبرع بالتلاف بچۃ9ۃ 


م: (لن التضحیة عن الغیر عرفت قربة ) ش: کان ھذا جواب عما یقال کیف یکون الأضحیة 
عن الغیر قربة لانھا تقوم بالفعل ؟ ء فقال : عرفت قربة بالئص ۔ 

م: ( الا تری أن النیی عليه الصلاۃ والسلام ضحی عن أمته) ش: علی ما روی مسلم فی الضحایا 
عن یزید بن قسیط عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة -رضي الله تعالی عنھا- : أُن رسول الله ہل 
أمر یکبہش أقرن یطأ فی سواد فأتي لیضحی بە فقال لھا : ٭ یا عائشة ھلمي الدیة ٤ء‏ ٹم قال : 
اشحذیھا بحجر ؛ ففعلت فأخذھا وأخذ الکبہش فأاضجعہ ثم ذبحه وقال : ٦‏ بسم الله اللھم تقبل من 
محمد وآل محمد ومن أمة محمد قل ) لم ضحی؛ وقد ذکرنا أحادیث کثیرۃ مثل ھذا فی الذبائح . 

وإلیھا أشار بقوله : م: (علی ما روبنا من قبل ) ش: وھو الٰذي ذکرہ فی الذبائح بقولە ما روی 
غن النبي آنه قال بعد الذبح : اللھم تقبل هذہ عن أمة محمد پا من شہد لك بالوحدانیة ولی 
بالبلاغ ٤‏ . 

م: (ولم یوجد في الوجه الشاني ) ش: أي لم یوجد الشرط وھو القربة فیما إذا کان شريك 
الستة نصرانیا أو مرید اللحم م: ( لان النصرانی لیس من أھلھا )ش: أي من أھل القربة ۔ 

م: (وکذا قصد اللحم ینافیھا ) ش: أي ینافی القربة م: (وإذا لم یع البعض قربة والإراقة لا 
نتجزی في حق القربة لم یقع الکل أأیضا ) ش: أي لم یقع الکل قربة أَیضا لعدم التجزئ . 

م: (فامتنع ال جواز ) ش: أي إذا کان کذلك امتنع جواز الأضحیة . 

فإن قلت : ینبغی أن یجوز لأن البدنة ما قامت مقام سبع شیاہ ؛ فلو اشتری سبعة أنفس سبع 
شیاہ وذبح أحدھم للحم یجوز الستة عن الأضحیة کذا هذا ؟. 

قلت : البدنة اقیمت مقام سیع شیاہ بخلاف القیاس بالنص : والنص إنغا أقامھا مقام 
السبع إذا وجدت الإراقة بثیة القربة عن الکل ففي غیر مورد النص نفي علی أصل القیاس . 

م: (وھذا الذي ذکرہ استحسان ) ش: أي ھذا الذي ذکرہ محمد استحسان . م: (والقیاس ان لا 
یجسوز: وھو روایة )ش: أي القیاس روایة م: (عن أبي یوسف ؛ لأنە ) ش: أي لان إذن الورشة 
بالاإ‌راقة م (تبرغ باللإتلاف ) ش: لآن نصیب الیت صار میرالًا فالتضحیة عنه نہرع بالاتلاف ولھذا 
لو فعله الغاصب یضمن . ْ 


ؤ۵ 


فلا یجوز عن غیرہ کالاعتاق عن المیت ء لکنا نقول : القربة قد تقع عن الیّتِ کالنصدق بخلاف 

الإعتاق ؛ لآن فیه إلزام الولاء علی ا یت . ولو ذبحوھا عن صغیر في الورثة0)أو آم ولد جاڑ ما 

بینا أنه قربة ولو مات واحد منھم فذبحھا الباقون بغیر إذن الورئة لا یجزیھم ؛ لأنە لیقع بعضھا 
قریة ء وفیما تقدم وجد الإذن من الورثة فکان قربة . قال: ویاکل من لم الأضحیة: 


م: ( فلا یجوز عن غیرہ )ش: أي فلا یجوز من الوارث عن ایت م: (کالإعتاق عن الیت ) ش: 
حیث لا یجوز لأنه تبرع بالڑإتلاف م: (لکنا نقول: القربة قد تقع عن المیت ) ش: مذاوجےه 
الاستحسان وتقریرہ أن الورثة ما اُذنوا صار ذلك أیضا قربة فوقع الکل قربة ء فالقربة قد تقع عن 
ات 

م: (کالتصدق ) ش: عن الیت وا حج عنهە ء فإن الورثة بِلکون ان یتقربوا بنحر ذلك عن 
الیت؛ فحیعذ صار نصیب ال لیت للقربة کانصاب الباقین . 

م: (بخلاف الڑإعتاق ) ش: هذا جواب عن قوله کالإعتاق عن الیت ء وتقریرہ آن الإعتاق عن 
الیت إغالم یجز م: (لان فبے إلزام الولاء علی البت ) ش: لن الولاء من أعتق ء ولیس للوارٹ 
الإلزام علی الیت ء بخلاف الأضحیة عنە فإتھا جازت لعدم الإلزام . 

م: (ولو ذبحوعا عن صغیر فی الورثة : أو ام ولد جاز )ش: وفی بعض النسخ : ولو ذبحھا أي 
ولو کان أحد الشرکاء صغیرا أو أم ولد فضحی عنه أبوہ و مولاہ جاز م: (لا بیٹا أله قریة) ش: 
أشار بە إلی وجه الاستحسان وفی القیاس : لاڈیجوز: لأآن ال‌راقة لا تتجزا وبعض الإراقة 
وقع نفلاٌ أو حم فصار الکل کذلك ۔ 

م: ڈولو مات واحد عنھم ) ش: أي من الشرکاء م: (فذبحھا الباقون بغیر إذن الورثة لا یجزیھم ) 
ش: وقال الشافعی وأحمد: یجزیھم ؛ ما ذکر من عدم اشتراط نیة الکل قربة عندھما ؛ وعندنا 
من الورثة فکان قربة )ش: فإدا کان قربة فقد جازت . 

م: (قال : ویاکل من لحم الأضحیة )ش: أي قال القدوري : هذافی غیر ا منذورة . أمافي 
النذورۃ فلا یأکل الناذر سواء کان معسرا أو موسر وبه قالت الثلائة : وعن أحمد في روایة: 
یجوز الأکل من المنذورۃ ایض وفی ( الذخیرة :٤‏ ولا یجوز أن یاکل الغنی فی ا منذورة لأن سببھا 
التصدق ولیس للمتصدق أن یأکل من صدقته ؛ حتی لو أکل یجب عليه قیمة ما أکل . 

وقال فی 9 شرح الطحاوي ؛ : لا یجوز الأکل من الدماء إلا من أربعة من الأضحیة ودم 
الشعة ودم القران ودم التطوع ؛ إذابلغ محلە یعني لا یجوز الاکل من دماء الکفارات والنذور 
وھدي التطوع إذا لم یبلغ محلە ؛ انتھی . 


ھ4 


ویطعم الأغنیاء والفٹراء ویدخر ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام  :‏ كت نھیتکم عن اکل حوم 
الأضاحي فکلوا منھا ؛ وادخروا ٤‏ . 


ثم الاکل من اضحیته مستحب عند آکٹر العلماء ؛ وعند الظامریة : واجب ٠‏ وَعکي ذلك 
عن أبيی حفص الوکیل من أُصحاب الشافعي . 

م: (ویطمم الأغنیاء والفقراء ویدخر لقوله عليه الصلاة والسلام : ٦‏ کنت نھیتکم عن اکل موم 
اللاضاحي فکلوا مٹھا وادخروا ) ش: ھذا ا حخدیث رواہ سعۃة من الصحابة -رضي الله تعالی 
ال 

الأول : جاہر بن عبد الله أنخرج حدیثه مسلم عن ابن زھیر عنه عن النبي گل : آنه تھی 
عن أکل حوم الضحایا بعد ٹلاٹ ثم قال بعد : ٦‏ کلوا وتزودوا وادخروا .٢‏ 

الثاني : أبو سعید الخدري - رضي الله عنہ - أخرج حدیثه مسلم أیضا ء عن أبي نضرۃ عن 
أبي سعید ا خدري - رضي الله عنہ - قال : قال رسول اللہ گل : < یا أھل الدینة لا ناکلوا حم 
الاضاحي فوق ثلاث ٤‏ فشکوا إلی رسول الله أُن لھم عیالاً وحشما وخدمَا فقال : 9 کلوا واطعموا 
واحیسوا وادخروا ٤‏ وواھم ا حاکم فی (الملستدرك! ء فرواہ : وقال :علی شرط الشیخین ولم 
پخرجاہ. 

الثالٹ : عائشة الصدیقة - رضی الله عٹھا - أخرج حدیٹھا مسلم أیضا ء عٹھا : قالوا: یا 
رسول الله قلُ إن الناس یتخذون الأسقیة من ضحایاہم ؛ وریجعلون فیھا الودك قال : ہ وما ذاك 
؟ فالوا : نھیت أن تؤکل حوم الأاضاحی بعد ثلاث . قال : !نما نھینکم من اجل الدافة التي دفت : 
فکلوا وادخروا وتصدقوا ٤‏ . 

الرابع : سلمة بن الأکوع - رضي الله عنه - أخرج حدیثه البخاري ؛ عنه قال : قال رسول 
اللہ کے  :‏ من ضحی منکم فلا یصبحن بعد ثالثة وفي بیته منه شيء ؛ فلما کان العام القبل قالوا: یا 
رسول اللہ 8ل : نفعل کما فعلنا العام اللاضي ؟ قال : ٦‏ کلوا وأطعموا وادخرواء قإن ذلك العام 
کان بالناس جھد فاردت أن تعینوا فیھا ٢‏ . 

ا جامس : نبیشة الھذلي - رضي الله عنہ -آخرج حدیثه أبو داود عنه قال : قال رسول الله 
ےل : ۶ إني کنت نھیتکم عن ‏ حومھا أن تاکلوھا فوق ثلالة لکن لیسعکم الله ہسعة فکلوا وادخروا 
واتجروا: الا وإن هذہ الأیام ایام اکل وشرب وذکر للەه عز وجل ٢‏ . 

السادس : بریدة أنخرج حدیثه مسلم : عن الٹوري عن علقمة بن مرثد عن عبد الله ابن 
بریدة عن أببە عن النبي كٌلُ قال : ا کنت نھیتکم أن تاکلوالحوم الأاضاحي فوق ثلاثة أیام وإنما آردت 
ذلك لیوسع أھل السعة علی من لا سعة لھم فکلوا إنغا مذا لکم وادخروا ٤‏ . 


تھ 


ومتی جاز اکلہ وھو غلی ؛ جاز أن پؤکل غنیا . قال: ویستحب أن لائینقص الصدقة عن الٹلٹ ؛ 
لآن ا جھات ثلاثٹ: الأکل والادخار ما روینا ء والإٴطعام لقولہ نعالی : طزأظمموا القائع والمعٹر4 
فانقسم علیھا اللانًا . قال : ویتصدق بجلدھا: لأنه جزء منھاٴ؟ 


مےہےہےہے ہ8 سس سس مس ٹ۱ ٹ8ت تصییالم 4 6م 
(جاز ان یؤکل غتیا ) ش: أي أن یطعم غنّا مثله بدلالة النص م: ( قال: ویستحب ان لا بنقص الصدقة 
عن الثلث )ش: ھذالفظ القدوري فی ١‏ مختصرہ ؛ أي من ثلٹ الأضحیة م: (لآان ا جھات ٹلاٹ : 
الاکل والادخار ما رویٹا ) ش: راد بہ قولہ گل ۶ فکلوا مٹھا وادخروا ٢‏ ۔ 

م: (والإطعام )ش: بالرفع عطفًا علی قوله والادخار م: ( لقوله تعالی  :‏ وأطسموا القائع 
والمعتر ٭ ) ش: القائم السائل ؛ من قنعت إليه إذا خضعت لە وسألته قنوعًا ء والمعتر اللتعرض 
للسوال ء والقائع الراضي با عندہ وبا یعطیٰ من غیر السؤال : من قنعت قنعَا وقناعة ؛ والمعتر 
للسؤال کذا فی دالکشاف ٢‏ . 

قلت : الأول : من باب فعل یفعل بالفتح فیھما ۔ والشائي : من باب فعل یفعل بکسر 

وفی (المغرب ؛ : القائم السائل من القنوع لامن القناعة یقال : یقنع قنوعًا إذاسأل ؛ وقنع 
قناعة إذا رضی : وا لعتر الذي یتعرض للسؤال ولا یسأل ؛ ا وتفسیر الزمخشري)٤‏ . م: (فانقسم 
علیھا أثلاا ) ش: أي إذاکان کذلك فائقسم حم الأضحیة علی مذہ الأشیاء الثلاثة وهي الاکل 
والادخار والإطعام أثلاتًا : کل واحد ٹثلث : 

فإن قلت : الأشیاء الثلائة مذکورۃ فی الأحادیث التی مضت فلم استدل علی کون الطعام 
ٹلثا للایة اللذکورۃ ؟ . 

قلت : اعتمد في ذلك علی ما نقله فی ا حدیث ء فإئە لم یذکر فیه الإطعام ولم یذکر فیه إلا 
الأاکل والادخار قکذلك استدل علی الإطعام بالایة ء ولکن الاحادیث الصحاح وا حسان کلھا 
مشتملة علی الأقسام الثلاثة ء ولم أدر من آخرج مثل ما ذکرہ من أصحاب ھذا الشأن . 

وقال الشافعی فی ۂ القدمِ ٤‏ : یجعلھا نصفین یأکل نصفا ویتصدق بنصف لقوله سبحانه 
وتعالی : لف وأطمموا البائس الفقیر 4 وقال فی وا حدید!؟ : یستحب أکل الثلث کما قال اکٹر أھل 
العلم . 

م:(قال : ویتصدق بجلدھا )ش: أي قال القدوري ؛ وفي غالب النسخ لیس فيه لفظة 
قال . وكکذلك قال الأترازی : ھذالفظ القدوري فی ہ9 مختصرہ؛ . ولم یقل :٭ قال القدوري؟ 
کماھو عادته : أي ویتصدق ہجلد الأضحیة م: ( لأله جزء منھا) ش: أي لآن ال جلد جزء من 


۳ن 


آو یعمل منە آلة تستعمل في البیت کالنطع وا حراب والضربال : ونحَوَھَا؛ لأن الانتفاع بە غیر 

محسرم : ولا باس بان یششري بە ما ینتفع بصینه في البیت ء مع بشائہ استحسَااء وذلك سثل ما 

ذکرنا ؛ لان للبدل حکم البدل : ولا یشتري بەەما لا بنتفع بە إلا بعد استھلاکه کال والآبازیر ‏ 
اعتبارا بالبیع بالدراھم والمعنی فیە أنه تصرف علی قصد التمول. 


الآضحیة . م: (او یعمل منە آلة تستعمل في البیت ) ش: أي ویعمل الضحی من ا جلد آلة یستعمل 
في البیت م: ( کالنطع وا حراب والقربال ونپحوھا ) ش: کا منخل والدلو والسفرۃ وا لمطھرة ؛ والقربة 
م: (لآن الانتفاع بھا غیسر محرم ولا باس بان یشتري بە ما ینتفع بعینه في البیت مع بقائه استحساًا) ش: 
أي لا باس بان یشتري بجلد الأأضحیة الڈي بنتفع بعینه مع بقاء عینه کا حرب والغربال وقال 
الآوزاعي : یجوز بکل ما یصادر في البیت مثل الفأس؛: والقدر والمنخل والیزان ؛ وقال الشافعی 
ود لا یجوز بأي شيء کان : لالہ ےل تھی أن یعطی آجر الجحزار مٹھا ء والٹھی عنھا تھی 
عن البیع لانه في معنی البیع ء وعندنا لا بس من بیعه ما ذکرنا : وبه قال مالك . 

وقال شیخ الإسلام الأسبیجابي فی 9 شرح الکافی ؛ : ولا باس بأن بشتری بجلد الأضحیة 
متاعًا للبیت ء لأنه أطلق لە الانتفاع دون البیع فکل ما کان في معنی الانتفاع یجوز ء وما لا 
فلا ۔ قال محمد في 2 نوادر ہشام :٤‏ ولا یشتری بە ال خل والبذر ولە ان یشتري ما لا یؤکل مثل 
الغربال والشوب لانا اطلقنا الانتفاع یجوز ذلك فی استبدال الشيء با ینتفع بهھ من جنسه ء 
کالغربال فإنه ینتفع بە مع بقاء عینه فیجوز استبداله با جلد ولو اشتری باللحم خبزا جاز لأئہ 
ینتفع بە کما ینتفع باللحم ؛ إذ اللحم لا یؤکل مفرذا وإنھا یؤکل مع ا خبز . ولو اشتری باللحم 
متاغ البیت لا یجوز . 

وقال محمد : والقیاس في الکل سواء معناہ أنه لا یجوز بیع الکل ‏ لأنه خرج من جھة 
التمول ۔ وقال شیخ الڑإسلام خواہر زادہ فی 9 مبسوطہ )؛ : وأما اللحم فالجواب فیه کا جواب في 
ا جلد ء إت باعه بالدراھم تصدق بثمنه ء وإن باعه بشيء آخر ینتفع به کما في ا جُلد . 

م: (وذلك مثل ما ذکرنا ) ش: أي الذي ینتفع بعیلە مع بقائه مثل النطع وا راب ونحوہما م 
(لان للبدل حکم البدل ) ش: امبدل هو ا جلد الذي بشتری بہ ء ما کان البدل من ا حکم فھو للمبدل 
كذلك .م: (ولا پشتريی بہ) ش: أئی بالحلدم: (ما لا ینشفع بہ إلا بعد اسٹھلاکہ کالخل ) ش: وا خل 
پالخاء العجمة والمھملۂ ایض : فالڈول معروف : والئثانی هو دھن السمسم م: (والآبازیر ) ش: 
وھي التوابل ٭ جمع إہزار : بالفتح وھو جمع بزر ؛ یقال: بذرت القدر إذا ألقیت فیھا التوابل ۔ 
م: (اعتبارً بالبیع بالدراھم ) ش: أي قیاسًا علی بیع ا جلد بالدراھم حیث لا یجوز . 

م: (والعنی فیە : آنه تصرف علی قصد التمول ) ش: أي المعنی في اشتراء ما لا ینتفع بە إلا بعد 


۵٤ 


واللحم بمنزلة ا لد في الصحیح : فلو باع الد او اللحم بالدراهَمیآو بما لا ینتفع بە إلا بعد 

استھلاکه نصدق بثمنه ؛ لآن الشربة انتقلت إلی بدلە وقوله عليه الصلاقوالسلام : ٭ من باع 

جلد آاضحیتۃ فلا أضحیة لە ٢‏ . یفید کراهة الہیع . آما البیع نجائز لقیام اك والقدرۃ علی 
التسلیم . قال: ولا بعطی آجرۃ ا جحزار من الأضحیة ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام 


استھلاکه ؛ أنه تصرف علی قصد التمول ؛ وھو قد حرج عن جھة التمول ؛ فإذا تمولتہ بالبیع 
وجب التصدق لآن هذا الكمن حصل بفعل مکروہ ء فیکون خبينا فیجب التصدق . 

م: (واللحم بمنزلة ا حلد في الصحیح ) ش: یعني إذا باعه بالدراھم یتصدق بە : وإن باعه 
بشيء آخر ینتفع بە ء کما في ا جلد ولو اشتری ما لا ینتفع بە إلا بعد استھلاکهە لا یجوز احترز 
غیرہ فیه : وفي ا جلد لە أن یشتري الغربال والمنخل ویتخذ منہ مسکا . 

وفي ہ فتاوی قاضی خان؛ : ولو اشتری بجلدھا جرب یجوز ولو اشتری بلحمھا جرابا لا 
یجوز ء ولو اشتری بجلدھا حم للاکل لا یجوز إلا فی روایةعن محمد . وروی ابن سماعة 
عن محمد : ولو اشتری بلحمه ثوبا فلا بس بلبسە . 

م: (فلو باغ ا حلد أو اللحم بالدراھم : أو با لا ینتفع بە إلا بعد استھلاکه تصدق بثمنه ؛ لان القربة 
انتقلت إلی بدله ) ش: لان التملك بالبدل من حیث التمول ساقط : فلم یبق إلا جهھة القربة ء 
وسبیلھا التصدق . 

وقال الکرخی فی ۶ مختصرہ؛ : وإن باع ا لد بورق أو ذھب أو فلوس تصدق بە. روی 
ھذا أحمد البازی عن محمد م: ( وقوله عليه الصلاۃ والسلام  :‏ من باع جلد أضحیته فلا أضحیة لە ٤‏ 
یقید کراعة البیع . أما البیع فجائڑ لقیام اللك والقدرة علی التسلیم ) ش: ھذا ا حدیث رواہ ا حاکم فيی 
(الستدرك ؟؛ فی تفسیر سورۃ ا حج : من حدیث زید بن ا حباب عن عبد الله بن العباس المصري 
عن الأعرج عن أبي ھریرة مرفوعا بلفظ سواء ؛ وقال :حدیث صحمح الإسناد ولم یخرجاہ 
ورواہ البیھقی فی ۶ سئنه الکبری ٤‏ . 

قوله : فلا أضحیة لە محمول علی نفی الکمالء کما في قولہ للُ : 9 لا صلاۃ ‏ جار السجد 
إلا فی السجد ٢‏ ولذلك قلنا : یفید ا حدیث الکراھة في البیع : وآما ا جواز فلقیام الملك والقدرةۃ 

م: (قال: ولا پعطی آجرۃ ا زار من الأضحیة ) ش: أي من الأضحیة مذا عند عامة أھل العلم 
ورخص ا حسن وعبید الله بن عبد الله بن عمر في إعطائه ال لد ۱ 

ولنا ما ورواہ علی - رضي الله تعالی عنہ - أشار إليه بقوله م: ( لتوله عليه الصلاة والسلام 


٠ٰ۵ 


لعلي - رضي الله عله - : ۷تصدق بجلالھا وخطامھا ء ولا تعط آجر ازَا منھا شیٹا .٢‏ والٹھي 

عنه نھي عن البیع ایض ؛لأنه في معنی البیع ٠‏ قال: ویکرہ أن بجحز صوف أضحینت وینتفع بە قبل 

ان بذبحھا؛ لانه التزم إقامة القربة بہ بجمیع اجزاٹھا بخلاف ما بعد الذبح ؛ لأنه أقَيممفث القربة بھا 
ای ھا را لے تماعر ضا رت 


لعلی -رضی الله تمالی عنه -: ہ تصدق بجلالھا وخطامھا : ولا تعط آجر الحزار مٹھا شیيتًا )٤‏ ش: ھذا 
ا حدیث أخرجه ا حماعة إلا الترمذي عن عبد الرحمن بن أبی لیلی عن علي - رضي الله تعالی 
عنه- قال : ه أمرني رسول الله ا آن آقوم علِٰ بدنته وأقسم جلودھا وجلالھا : وأمرني أن لا 
اعطی ا جزار مھا شیئّا٤‏ وقال : ۸ نحن نعطيه من عندنا ٤‏ انتھی . 
اللقودء وقیل هو : حبل یجعل فی عنق البعیر ومشافر خطمہ أي أنفه 

م: (والٹھی عنه ) ش: أي عن إعطاء ا حزار مٹھا م: ( تھی عن البیع ایضًا لأئه ) ش: أي لان 
اللڑعطاء مٹھا للجزارم: ( في معتی البیع ) ش: ٠‏ حیث أصل العین للملفعة رھو عقد معاوضۂة وقد 
احتج این ا <حجوزي بظاھر هذا علی التحرج في البیع . قیل : احتجاج المصنف بە علی کراہته بیع 
جلد الأأضحیة خلاف ظاہر اللفظ . 

قلت : ہذامبنی علی أصل وقیل عنه هنا ائعترض وھو أن الٹھي إذا کان لمعنی فی غیرہ لا 

م:( قال: ویکرہ أن ہز صوف اضحیدہ وینٹفع بە قبل ان یذبحھا )ش: هذامن مسسائل 
ہالأصل٤)‏ ذکرہ تفریعًاعلی مسألة القدوري . وعن أحمد :إن کان ا جز أنفع لھا بأن کان فيی 
الربیع لا یکرہ م: ( لأنە التزم إقامة القربة بجمیع اجزاٹھا بخلاف ما بعد الذبح ؛ لاه أقیمت القربة 
بھا) ش: أي بالأاضحیة م: ( کما فی الھدي )ش: أي کما لا ینبغی : ان یجز الصوف في الھدي 

م: ( ویکرہ أن یحلب لٹا )ش: أي لین الأاضحیة م: ( فیتغع بە کمافي الصوف) ش: 
بالنصب أي لن ینتفع بە أي باللین . وقال الشافعي وأحمد : إن کان ا حلب یضر بھا أو ینقص 
حمہا لم یکن لە حلبه وإلا فله حلبه : والانتفاع باللین ء وعندنا إذا کان یضر بھا لا یحلبھا 
ولکن یرش علی الضرع با ماء : وقالوا : هذا إذاکان یقرب من أیام النحر ء آما إذا کان بالبعد 
منھا لا یفید الرش بل یحلبھا ویتصدق باللین ء ثئم ھذہ الکراہة فی ا حلب وجز الصوف في التي 
عینھا العرق ؛ أمافی غیرھا لا . 

وقال القدوري فی ۂ شرحہ : من أصحابنا من قال : ھذا فغي التيی أوجبھا ولیست واجبة 


۵٦ 


قال : والأافضل ان یذبح اضحیت بیدہ إن کان یحسن الذبح . وإن کان لا بحسنه : فالأفضل ان 
یستعین بغیرہ ء وإذا استعان بغیرہ ینبغی أن یشھدھا بنفسه ؛ لقوله عليه الصّلاۃ والسلام لفاطمة - 
رضی الله عنھا - : ؛ قومي ناشھدي أضحیتك : فإنه یغفر لك باول قطرۃ من ذمُھا کل ذنب ؛ . 
مثل المعسر إذا اشتری أو اللوسر إذا اشتری ثائیة ء لن الإیجاب یتعین فیھاء فلم یجز الر زع في 
جزء منھا : أما الوسر إذاعین أضحیتہ فلا ہس أن یحلبھا أو یجزھا ‏ لان الوجوب لم یتغین 
فیھا وإنما هو فی ذمته ویسقط بالذبح ما یثبت في الذمة . 

فإذا کان عند الذبح بصفة ا جواز فکأنه ابد شراءھا علی مذہ الصفة ؛ فأما إذا ذیحھا فيی 
وقتھا جاز لە أن یحلب لہنھا فیأکله ویجز صوفھا فینتفع بھا في الوجھین لآ القربة تعیلت فیھا 
بالذبح فجاز الانتفاع بلبٹھا وصوفھا کما یجوز بلحمھا . 

وقال الکرخي في ( مختصرہ٤:‏ ولا ینبغی أن یحلبھا قبل الذبح وإن فعل تصدق باللین . 
م: ( قال : والأفضل أن یذبح اضحیته بیدہ إِن کان یحسن الذبح ) ش: اي قال القدوری : - ولیس في 
النسخ الصحیحة لفظة قال- م: ( وإن کان لا پحسنە ) ش: أي الذبح م: (فالافضل أن یستعین بغیرہ) 
ش: لثلا یتلف أضحیعه . 


م: (وإذا استصان بغیرہ ینبغی أن یشھدھا بنفسه ) شرن أي ان یحضر أضحیته بنفسهە م: ( لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام لفاطمة -رضي الله عتھا- : ہ قومي فاشھدي أضحیتك قإنه یغفر لك عند أول قطرةۃ 
من دمھا کل ذنب٢)ش:‏ ھذا ا حدیث رواہ ثلاثة من الصحابة - رضی الله تعالٰی عٹھم - . 

الاول : عمران بن ا حصین - رضي الله عنه - أخرج حدیثه ا حاکم في ‏ الستدرك؛ من 
حدیث آأبی حمزۃ الثمالي عن سعید بن جبیر عن عمران بن ا حصین أن النبي ا قال لفاطمة - 
رضي الله تعالی عنھا - : ہ قومی إلی أضحیتك ناشھدیھا ء فإه بغفر لك عند أول قطرة من دمھا کل 
ذنب عملتيہ وقولی إن صلاتی ونسکی ومحیاي ٠...‏ إلی قولە: ہ من السلمین ٤‏ . قال عمران: قلت: 
یا رسسول الله اق هذالك ولأاھل بيعك خاص أم للمسلمین عامة ؟ قال : 9 ہل للمسلمین 
عامةۂ'“ . ورواہ البیھقی فی (سننہ) والطبرانی فی ! معجمه٤.‏ وقال البیھقي : في إسنادہ مقال ء 
وقال الذھبي في (مختصرہ للمستدرك ؛ أبو حمزۃ الثمالي ضعیف جا . 

ورواہ إسحاق بن راھویہ في 9 مسندہ ؛ آأخبرنا یحبی بن آدم وأبو بکر بن عیاش عن ثابت 
عن أبي إسحاق عن عمران بن ا حصین فذکرہ ؛ وأ خرجہ الکرخي أأيضا في (مختصرہ ؟ بإسنادہ 


._ ٤ رواہ الطبراني في ه الکبیر‎ : )۱۷/٤( وقال الھیٹمی فی ۃالجمع‎ . )۲٢٢ /1( خرجه ا حاکم في الاضاحي‎ )١( 
۱ وفیە أہو حمزۃ الثمالي : وأبو حمزة قال فيه الذعبي ۱ ضعیف جدذ)‎ 


م٥۷‎ 


قال : ویکرہ أن یذبحھا الکتابي ؛ لأئه عمل ہو قربة وھو لیس من اهلْهَ ولو آمرہ فذبح جاز ؛ 


إلی عمران نحوہ . 

الثائی : آبو سعید الخدري - رضي الله تعالی علهہ - آخرج حدیلہ ا حاکم ؛ من 'تحدیٹ 
عمرو بن قیس عن عطیة عن أبي سعید الحخدري - رضي الله تعالی عنه- قال : قال رسول الله 
پل : لیا فاطمة فومی فاشھدي أضحیتك ‏ فإن لك ہاول قطرہ نقطر من دمھا أن یغفر لك ما سلف من 
ذنبك ٤‏ فقالت فاطمة : یا رسول اللہ ال ھذالنا أھل البیت خاصة أو لنا وللمسلمین عامة ؟ 
وسکت عل . رواہ الیزار فی 4 مسندہ .۶'2٢‏ 


وقال الذھبي : عطیة واہ ؛ وقال البزار: لا نعلم لە طریقًا عن أبي سعید أحسن من ھذہ 
الطریق ء وعمرو بن قیس کان من أفاضل الکوفة وعبادھم ؛ ممن یکتب حدیثہ ۔ الثالث علي بن 
أبي طالب - رضي الله تعالی عنہ -ہ حرج حدیثہ آہو القاسم الأصفباني في کتاب ‏ الترغیب 
والترھیب ٢‏ ء وأبو الفتح سلیم بن آیوب ٠‏ الفقيه الشافعي عن مسلم بن إبراهیم حدثنا سعید 
ابن زید حدثنا عمرو بن محالد مولی ہني ھاشم عن محمد بن علي بن ا حسین بن علي بن أبي 
پر یں ہو جو بی ہیں تس سس ۔ أآن النبی پل قال : ( یا 
افاطمة: ا قرع 1ک ۱ .۰٣‏ 

وقال أبو الفتح : سعید بن زید ء هو أُخو حماد بن زید : وآخرجهھ الکرحي فی ةمختصرہ؛ 
بإسنادہ إلی علي - رضی الله تعالی عنه - عن النبی گلا قال : 9 یا فاطمة بنت محمد : قومي 
واشھدي اأضحیتك فإنه یغفر لك باول قطرة تقطر من دمھا مضفرۃ لکل ذنب أما آنە یؤتی بھا بدمھا 
ولحمھا فیوضع في عیزانك وسبعون ضعفًا؛ . 

م: ( قال : ویکرہ أن یذبحھا الکتابي ) ش: اي قال القدوري . -ولیس فی النسخ الصحیحة 
لفظة قال - : م: ( لأنه عمل هو قربة وھو لیس من آھلھا )ش: أَي الکتابی لیس من أھل القربة 
وفي بعض النسخ لانه عمل قربة ؛ بإضافة العمل إِلی القریة . قال القدوري في (شرحہ؛ : إذا 
أمر مسلم نصرائیا أو یھودیا أن یذبح أآضحیته ففعل ؛ اأجزأءہ لأنه من أھل الذبح فصار ذبحه 
وذبح السلم سواء ؛ إلا أنە بکرہ لأن الذبح للأضحیة من أمور الدین ولا ینبغي أن یستعان 
بالکافر فیما هو من أمور الدین ء انتھی . 


)١(‏ أآخرجے ا حاکم في الأضاحي (/ )۲۲٢۲‏ وقال الھیثمي فيڈالجمع) )۱۷/٤(‏ : رواہ الہزار وفيه عطیة بن 
قیس . وفیه کلام کثیر وقد وثق ؛ قال الذھبي : وعطیة : واہ. 

(٢)قلت‏ : فيه سعید بن زید وھو متکلم فيه . وعمرو بن خالد القرشي متروك ء ورماہ وکیع بالکذب ( في 
التقریب ٤‏ . 


۸ 


لأنه من اھل الذکاة ء والشربة أثیمت بإنابتہ ونیدہ ؛ بخلاف ما إذا اع الجوسي ؛ لأنە لیس من 
أھل الذکاة فکان إفسا٥ًا‏ . قال : وإذا غلط رجلان فذبح کل واحد منھما:اضصحة الآخر اجزا 
عنھما ء والضےان علیھما : وھذا استحسان . وأصل ھذا أن من ذبح اضصحیة غیٹرہ بغیر إذنه لا 
یحل لە ذلكء وھو ضامن لقیمٹھا : ولا یجزله عن الأضحیة فی القیاس ہ وھوٴٹول زفر- 
رحمپالله-ہ ونی الاستحسان : یجوز: ولا ضمان علی الذابح ء وھو قولنا . وجه القیامل: آنه 
ذبح شا غیرہ بغیر آسرہء فیضمن کما |ذا ذبح شاۃ استراها القتصاب : وجے الاستحسان اتھا 


س-ے-ے-ءےءمیںى- ںے>ے۱ےن6۱ے-ے-ے-ے-ے-ے6٣٠ےے_ےے‏ ممسممىم0ًے ےم ےت ہت 

وبە قال الشافعی وأحمد وأبو ٹور وابن المنڈر 3 وقال مالك: لا یجوز أن یڈبحھا إلا مسلم 
وھکذاروی مسلم عن احمدماروي عنہ كلُ آنه قحال 4 لا بذہح ضحایاکم لا طاھر ٤‏ وقال 
جابر: 9 لا یذبح النسك إِلا مسلم ولنا ما قلنا ٤‏ . 

م: (ولو أمرہ قلبح جاز ؛ لألہ) ش: أي ولو أمر الکتابي فذبح أضحیته جاز لان الکتابي م 
(من أھل الذکاة: والقربة اقیمت پإناہد ولیعه ) ش: أي بإنابة السلم الکشابی ونیة اللسلم أیضًا 
بالأاضحیة ؛ م: ( بخلاف ما إذا آمر الجوسي ) ش: حیث لا یجوز بلا خلاف . 

م: ( لأئە لیس من اھل الذکاۃ . فکان إفسا٥ٗ‏ ) ش: حیث آمر بذبحھا من لیس لە ملة التوحید 
إلا أنه لا یضمن : لن من فعل ذلك بالأمر بخلاف ما لو أمرٴمسلمًافذبح وترك التسمیة عمدا 
فإلهە یضمن ‏ لأئہ خالف آمر الآمر حیث ترك التسمیة عمدا ۱ 

م: ( قال : وإذا غلط رجلان فذبح کل واحد منھما أضحیة الآخر أجزا عنھما والضحمان علیھما ) 
ش: أي قال القدوریي ؛ ولیس فی النسخ الصحیحۃ لفظة قال . وإذاکانٹ السألة من مسائل 

القدوری م: ( وھذا استحسان )ش: أي الحواز استحساد؟العلماء م: ( واصل ھذا)ش: أي أصل ما 
ذکر من ا حکم م: ( آن من ذبح أضحیة غیرہ بغیر إذنە ؛ لا یحل لے ذلك ؛ وھو ضامن تقیمتھا ولا بجزثہ 
من الأضحیة في القیاس وعو قول زفر- رحمہ الله- ) ش: وقول الثلاثة . 

م: ( وفی الاستحسان: یجوز ) شر: أي عن الأضحیة : ( ولا ضمان علی الذابح وھو ) ش: أي 
الاستحسان م: ( قولنا )ش: أي قول أئمتنا أبي حلیفة وأبي یوسف ومحمد م: ( وجه القیاس : آنه 
ذبح شاة غیرہ بغیر أمرہ) ش: وفی بعض الئسخ : بغیر إذنه م: ( فیضمن ) ش: لئه متعد م: ( کما إذا 
ذبح شاة اشتراما القصاب ) ش: فإنه یضمن وإن کان القصاب اشتراھا للذبح لانه متعد حیث فعل 
بغیر أمرہ وقیاسًا علی ما لو ذبح فی غیر أیام الأضحیة . وقیاسا علی ما لو قال لە لا یذبح . 

م: (وجہ الاسعحسان : أنھا)ش: أي الشاۃ الشتراۃ للأاضحیة م: ( تعینت للذبح لتمیتھا 
لااضحیة )ش: إما بلفس الشراء بئیة الأضحیة ہل إذا کان فقیر أو باللذر بعینھا ء فلا یضمن 
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حتی وجب علیه أن یضحی بھا بعیٹھا فی أیام النحر ؛ ویکرہ أن یبدل با غیرھا فصار ا الك 

مسعیًا بکل من یکون أھلاً للذبح آَذًْا لە دلالة ؛ لاتھا تضوت بعنی بھلہ الام وعساہ یعجز 

عن إقامتھا بعوارض فصارکما |ذا ذبح شاة شد القعصاب رجلھا . فان قیل ‏ یفیوتہ مو أمر 
مستحب وھو أن یذبجھا بنفسە : آو پشھد الذبح فلا پرضی بھ . 
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قياسًا علی القصاب إذا شد رجل شاة وقد أضجعھا ؛ ثم جاء رجل وذبح فإنه لا یضمن لأنه ذبح 
شاۃ عینھا الالك للذیح ؛ فکذاہذا ء فلما تعیلت للذبح شرع صار الذبح مأذوتً فیه عرفًا . 

والإذن الثابت عرفًا کالإذن الثابت بالنطق ؛ بدلالة ان من دعی قَومًا إلی ولیمة فقدم لھم 
طعامًا فإنه یکون آَذِنًا بتناوله ذلك في العرف أما شاة القصاب فإنما وجب ضماتھا ء لأٹھالم 
تتعین للذبح ء لانە ریا یبیعھا حیة وریا بیعھا مسلوخة ؛ والأضحیة تعینت للذبح إما بفس 
الشراء بنیته تلاضحیة إذا کان فقیرًا کما ڈکرتا : أو پاللڈر بعینھا. 

م: ( حتی وجب عليه أن یضحی بھا بعیٹھا في أیام النحر ) ش: لتعینھا بعیٹھا م: ( ویکرہ أن بیدل 
بخیر مھا عند أبي حنیفة ومحمد وأحمد ؛ وعند مالك : في المنذورۃ وغیرھا وعند الشافعی - 
رحمه الله - وأبي یوسف : وآأبی الخطاب ا نبلی - رحمہ الله - : لا یجوز ؛ لٛأنه قد جعلھا الله 
سبحانە وتعالی فلم ِلك أن یتصرف فپیھا بالاستبدال کالوقف . 

ولنا ماروی : و( آأنه کا ساق مائة بدئة فی حجتہ وقدم علي - رضی الله تعالی عله- من 
الیمن فأشرکه فیه؛ ء رواہ مسلم ء وھذا نوع من الھبة . 

م:( فصار االك مسععیتا ہکل ما یکون أھلكاً للذبح ) ش: أي إذا کان الأمر کذلك فصار مالك 
الأاضحیة مستعینا أي طالبًا للعتاق من کل من کان أھل٦اً‏ للذبح احترز بە عن الجوسی ونحوہ . 

م: ( آفتًاله دلاللة )ش: أي حال کونە دلالة بکل من کان أملاً لللہح من حیث الدلالة ء کما 
في القصاب إذا أ٘ضجعھا وشد رجلھا کما ذکرنا . وقوله : آَذنًا؛ یجوز أن یقرأ علی وزن الفاعل 
وإن قریء علی وزن المصدر فالتقریر أن یکون باسم الفاعل أَضًا فافھم ‏ وعلی الوجھین حال 
کما ڈکرنا . 

م:( لاٹھا تفوت بمعنی بھذہ الأیام وعساہ ) ش: أي عسی ا الك . وعسی ھنا بعنی لعل ء أي 
لعله م: ( یعجز عن إقامٹھا بعوارض ) ش: أي لآاجل عوارض تعرض لہ م: ( فصار کما إذا ذبح شاۃ 
شد القصاب رجلھا ) ش: اي صار حکم السألة في أن الذابح فیھا مأذون ء دلالة حکم الرجل 
الذي ذبح شاۃ قصاب ء کان قد أضجعھا وشد رجلھا للذبح . وقد ذکرناہ . 

م: ( فإن قیل : یضوتہ هو آمر ستحب وھو أن یذہحپا بنفسه أو بشھد الذہح فلا یرضی بهھ) ش: 


نج 


فلنا : یحصل ‏ ە مستحبان آخران : صیرورنه مضحیا ما عینه ‏ وکونَەمَیمجلاً به فیرتضية . 

ولعلمائنا -رحمسھهم الله - من ھذا ا جنس مسائل استحسانییة وھي : ان من طیٔخخ حم غیرہ ؛ آو 

طحن حنطتہ ؛ أو رفع جرته فانکسرت : أو حمل علی دابته فعطبت . کل ذلك بفیر۔امر ا مالك 

یکون ضاعًا ء ولو وضع ا الك اللحم فی القدر والقدر علی الکانون ؛ وا خطب ش تہ . آو)جعل 

ا حنطة في الدورق وربط الدابة عليه آو رفع الصرۃ وامالھا إلی نفسه : او حمل علی داہته فستط 
في الطریق . فاوقد هو النار فیه فطہخه : أر ساق الدابة فطحنھا ء 


حاصل السؤال أن الستحب هو أن یذبح أضحیته بیدہ إن کان یحسن الذبح أو یشھد إن لم 
یحسن ذبحھا وکلاھما فوات ھاھنا ء أما الآول فظامر ؛ والشانی أله لو علم بە فریا کان لا 
یرضی بهە . 

غ: (قلتا)ش: وفي بعض النسخ : قلت م: ( یحصل لە مستحبان آخران : صیرورنه مضحیا ما 
عینه) ش: یعني وإن کان لفوته أآمران احدھما مستحب فقد حصل لە آمران مستحبان : 
اُحدھما: کونه مضحیاماعینه والتضحیة حتی یکرہ الإبدال ما ڈکرنا م: ( وکوئه سجلا بہ 
فیرتضیه) ش: والآخر : کون ا الك معجلاً التضحیة فیرتضيِه بسبب ذلك . 

م: ( ولعلمائنامن ھذا ا حجنس مسائل استحسانیة) ش: یعنی استحسٹھا الشائخ - رحمھم الله- 
علی خلاف القیاس م: ( وھی: أن من طبخ لحم غیسرہ : أو طحن حنطته ء آو رفع جرته فائکسرت : أو 
حمل علی دابته فعطبت ) ش: أي ھلکت م: ( کل ذلك ) ش: یعنی من طہخ اللحم وطحن ال حنطة 
ورفع ا ججرۃ وا حمل علی الدابة م: ( بغیر امر امالك یکون ضامتّا ) ش: للتعدي علی ما یأتی . 

م: ( ولو وضع ا الك اللحم في القدر والقدر علی الکانون ) ش: أي وضع القدر علی الکانون 
م: ( وا حطب تحت )ش: أيی وضع ا حطب تحت القدر . م: ( او جعل ا حنطۂ في الدورق )ش: بفتح 
الدال وسکون الواو وفتح الراء فی آحرہ قاف وا لمراد بە ھنا شيء فی صفته صندوق مطاول یعلق 
ضوق الرحی یوضع فيے ال حنطة ینزل ملە إلی قطب الرحی لیطحن ء وفي (الأصل) هو مکیل 
التراب قاله فی ۶دیوان الادب) . وقال ابن درید : وإغا الدورق الذي یستعمل فاعجمی معرب م 
( وربط الدابة عليه )ش: یعتي حول الرحی حتی تدور بھا . 

م: ( او رفع ا جرۃ وأمالھا إلی نفسه : أو حمل علی دابتہ نسقط ) ش: أيی حملھا م: ( فی الطریق) 
ش: من ظھر الدابة م: ( فاوقد هو النار فبے فطہخے ) ش: ھذا ا حدیٹ لف ونشر مرتب .فإن 
قوله :فأوقد یرجع إلی السألة الاولی ؛ وھو قولہ : ولو وضع اڈالك اللحم في القدر والقدر علی 
الکانون وا حطب۔تمتہ : یعني فأوقد رجل غیرہ النار فی الکانون یطبخ اللحم . 

م: ( او ساق الدابة فطحتھا ) ش: یرجع إلی اذْسألة الشانیة وھي قولہ : أو جعل ا حنطة فيی 
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آو آعانه علی رفع الضرۃ فانکسرت فیما بینصما : أو حمل علی ذابَّهِ ما سقط فعطبت لا یکون 
ضاستًا فی ہذہ الصورۃ کلھا استحسسلاًا ؛ لوجود الإذن دلالة . إذا البتٗھذا فنقشول فی مسالة 
الکتاب : ذبح کل واحد منھما أاضحیة غیسرہ بغیر إذنه صریحًا فھي خلافیة زفزِ بمیٹھا وسیاأتي 
فیھسا القیاس والاستحسان کما ذکرنا: فیأاخذ کل واحد منھمسا مسلوخة نفسه عنصاحه ولا 
یضمنه ؛ لأئه وکیلە فیما فعل دلالة فإن کانا قد اکلا ٹم علما ذلیحلل کل واحد مٹھما ضناحیبهہ 
ویجزبھما ؛ لأنه لو اطعمه في الابتداء یجوز وإن کان غلا فکذا لە أن یتحلله في الانتھاء َ 


الدورق ء وربط الدابة عليه یعني وساق الدابة غیرہ فطحتھا . 
م: ( او آعانه علی رفع ا جحرة فانکسرت فیما بیٹھما ) ش: یرجم إِلی ال-ألة الثالثة وهي قولە: 
أي رفع ا حرۃ وأمالھا إلی نفسه معنی أو أعانه رجل غیرہ علی رفع ا جرۃ فانکسرت بینھما أي 
م: ( او حمل علی دابنە ما سقط فعطبت ) ش: یرجع إلی السألة الرابعة وھي قوله حمل علی 
دابته فسقط یعنی حمل رچل غیرہ علی داہته ما سقط منھا من اشمل الذي حملە إیاھا مالکه 
فعطبت الدابة أي ھلکت م: ( لا یکون ضامتّا فی عذہ الصورۃ کلھا ) ش: جواب المسائل المذکورۃة . 
م: ( استحساتا) ش: یعلی من حیث الاستحسان م: ( لوجود الإذن دلالة ) ش: والثابت دلالة 


کالثابت نصا . 
م: ( إذا آلبت هذا)ش: أي اللذکور من ا حکم والمذکور من الأصل والمذکور من الاستحسان 
فی ا مسائل المذکورة ۔ 


م: ( فتقول في مسألة الکتاب : ذبح کل واحد منھما أاضحیۃة غیرہ بغیر إذنه صریحا فھی خلافیة 
زفر بعیٹھا ) ش: أي فیھما خلاف بین أصحابنا -رحمھم الله- وزفر -رحمہ الله - فإنه خالفھم . 
۴: ( وسیانی فیھا القیاس والاستحسان کما ذکرنا ) ش: فإنه ذکر وجه کل منھما عن قریب م: (فیاخذ 
کل واحد مٹھما مسلوخة عن صاحبے ) ٹ: أي إذ کان الأمر کذلك فیاأخذ کل من الرجلین 
اللذکورین مسلوحة ئفسه عن صاحبه ع: ( ولا یضمنہ)ش: أي ولا یضمن أحدھما الآخر م: (لانہ 
وکیلە فیما فعل دلالة ) ش: أی من حیث الدلالة فصار کوکیله نصا . 

م: (فإن کانا قد اکلا ٹم علما ) ش: فإنھما قد ذبح کل واحد منھما أضحیة صاحبه م 
(فلیحلل کل واحد منھما صاحبه ویجزبھما ) ش: أي یجزی کل واحد منھما من أضحیته وھذامن 
مسائل و النوادر ) ذکرہ تفريعًا علی سكألة القدوري . 

م: ( لانہ لو اطعمہ في الابصداء یجوز وإن کان غنیًا فکذا لە أن یتحلله في الانتھاء ) ش: أي لآن 


"٢ 


وإن تشاحا فلکل واحد مٹھما أن یضمن لصاحبه قیمة حمه ثم پتصدق بَكَلك القیمة ؛ لاتھا بدل 

عن اللحم فصار کما لو باع أضحیته ؛ وھذا لان التصضحیة ا وقعت عن صاحَبھا کان اللحم لە ء 

ومن آتلف حم اضحیة غیسرہ کان ا حکم ما ذکرناہء ومن غصب شاۃ فضحی بھا ضَمن قیمتھاء 

وجاز عن أاضحیتہ ؛ لأنه ملکھا بسابق الغصب بخلاف ما لو أودع شاۃ فضحی بھا ؛ لائهیضمنه 
۱ بالذبح ؛ فلم یثبت اللك لە إٔلا بعد الذبح 


کل واحد مٹھما لو أ٘طعم صاحبه في ابنداء الأمر من أضحیته في غیر صورۃ الغلط کان یجوز 
ذلك وإن کان صاحبه غنیا فکذا لە ذلك فی الانتھاء بأن یحلله لأن حکم الابتداء حکم الانتھاء . 

م: (وإن تشاحا )ش: با حاء الھملة : أي تنازعا وتخاصما ولم یحلل کل عنھما صاحبه م 
( فلکل واحد منھما أن یضمن لصاحبه قبمة ‏ حمه ئم بتصدق بتلك القیمة ؛ لأنھا ) ش: أي لآن القیمة 
م: (بدل عن اللحم فصار کما لو باع أضحیته ) ش: یعني لو باع أضحیته واشتری بشمٹھا غیرھما 
فإن کان غیرھا أنقص من الأولی یتصدق ما فضل عن الثانیة ء ولو لم یشتر حتی مضت آیام 
النحر یتصدق ہشمنھا م: ( وھذا لأن التضحیة ما وقعت عن صاحبھا کان اللحم لە ) ش: یعني أُن 
تضحیة کل واحد ملھما وقعت عن صاحبہ لا عن نفسە فکان اللحم لصاحبه أیضا : فلما أکل 
الضحي ذلك کان متلفا حم أضحیة غیرہ فیضمن . 

م: ( ومن أئلف لحم اضحیة غیرہ کان ا حکم ما ذکرئاہ ) ش: وھو تضمین قیمة اللحم والتصدی 
بھا . 

م: ( ومن غصب شاۃ فضحی بھا ضمن قیمتھا وجاز عن أضحیتہ ) ش: وقال زفر وأبو یوسف - 
رحمھما الله - في روایة والثلاثة : لا یجوز عن أضحیتہ لآنھا وقعت في غیر ملکه فصار کعتاق 
الغاصب ثم ملک بأداء الضمان حیث لا بنفذ عنقه وأشار إلی دلیلنا بقوله: م: (لانه ملکھا بسابق 
الغخصب ) ش: أي لأن الخاصب ملك الشاة الٹی ضحی بھا مسندا إلی الغخصب السابق فکانت 
اتا را علق اہ ۱ 

وکذایکفی للتضحیة ولکن قبل ھذا إذا أدی الضمان في آیام النحر بخلاف الوعتاق فلانہ 
پستدعي کمال اللك لن الللك فيه مفوض ولا کذلك الأضحیۃ ولا یقال : الاستناد یظھر فيی 
القائم لا فی الھالك لأن ذلك ببعزل منافاۃ الإراقة لیست من المملوك بشيء لنھا لیست بصفة 
الشاۃ لیظھر أثرہ فيه ؛ فإن ا ملك یثبت فی ا مذبوحة ٹم یسند إلی الوقت الغاصب : فیظھر أن 
الأربعة حاصلة فی ملکه کذا في (الفوائد الشاھیة٤‏ . 

م: (بخلاف عا لو أودع شاۃ فضحی بھا ) ش: حیث لا تجزیە م: ( لانە یضمنه بالٰذبح فلم بابت 
اللك لے إلا بصد الذبح )ش: فیکون غیر مالك عند الحضحیۂة بوجه ونقل الناطفي في کتاب 


٣ 


ی۳ ۴ٹ ٹئ ٭ ‏ ی0 1 ب9 ۸1ب+ە<59 ۹+00 ۹)۹" کتئئ۷ں و ہی کی رر رہ ا ہے سس ےو رر روا و راوس ا ری رو وو وس 


٥الأاجناس ٤‏ عن اخعلاف زفر - رحمہ الله - : ولو غصب شاۃ فذبحھا عن:العة أو ضحی بھا 
ضمن قیمتھا آنە یجوز في قول أبي حئیفة وأبي یوسف - رحمھما الله - . 
وفی ۶ نوادر ابن رستم ٤‏ عن محمد - رحمہ الله - :لم یجز عن آضحیته وإن عزم القیمة . 
وفی ‏ أضاحي الإیلاء؛ : روایة بشر بن الولید : لو غصب شاۃ وذبحھاعن الأاضحیلاثخ 
آدی قیمتھا لا یجزیه لأن لصاحب الأضحیة أن یأخذھا مذہوحة ولا یشمنھا قیمتھا فھذہ الروایة 
توافق قول محمد - رحمہ الله - ؛ إلی ھنا لفظ ہ الأجناس ٤‏ ء والله أعلم . 


تد 


٦٤ 


کتاب الگزرافشیة 
قال - رضی الله عنه - : تکلموا فی معنی الکروہ . 


م: (کتابِ الکراغیة ) 

ش: قالت الشراح : أورد الکراهیة بعد الأاضحیة لآن عامة مسائل کل واحد لم یجز من 
أصل أو فرع یرد فيه الکراھیة کما قلنا من کراھیة جز الصوف وذبح الکتابي وغیرها . 

قلت : قل في کتاب من الکتب السابقة[آن] تخلو من ھذا فلم یتحقق بذلك وجه المناسبة 
والڈولی أن یقال :عامة مسائل الذبائح بالآثار والأحہار وكذلك عامة مسائل الکراھیة بالسنة 
والآثار . فلذلك ذکرھما متبایئین . 

ثم عبارات الکتب اختلفت في ترجمة هذا الہاب فخصۂہ بلفظ الکراهیة في وا حامع الصغیر؛ 
وا شرح الطحاوي ؟؛ ء وتبعھما الصنف : وبلفظ ا حظر والإباحة في القدوري وا الإیضاح ؛ وۂ 
الثتمة ؛ وا الصحفۂۃ ٤‏ وفي ‏ فتاری قاضی خان - رحمہ الله۔-؛٤والکرخحي‏ - رحمہ الله - في 
1(مختٹصرہ ٤‏ ۔ 

وبلفظ الاستحسان فی ا الشرط ٤‏ وہ الملحیط ٤‏ و ٴ الذخیرة ٤‏ و المغنی ؛ وڈالکافی ؛ للحاکم 
الشھید وإنما خصوہ بالاستحسان وإن کان القیاس ثابتّا فی مقابلكه أن الممول بە جھة 
الاستحسان . ثم الکراھیة علی وزن فعالیة مصدر ؛ وقولھم کرہ الشيء یکرہ كرهَّا وکراهیة إذا 
لم یردہ . 

قال في لہ ا میزآن ٤‏ : عی ضد الحبة والرضی . 

قال الله سبحائہ وتعالی : ٭ عسی ان تکرهوا شیقّا وھو خیر لکم وعسی أن تحبوا شیئا وہو شر 
لکم 4. 

فالکروہ خلاف المندوب والملحبوب لغة ؛ والکراهیة لیست بضد الڑرادۃ عندنا ء فإن الله 
سہحانە وتعالی کارہ للکفر والمعاصی أي لیس براض بھما ولا یوجب لھما ؛ فإن الکفر 
والمعاصي پإرادۃ الله سہحانه وتعالی بشیئته : وعند العتزلة ضد الکراهیة الإرادة أیضًا کما عرف 
فی أصول الکلام . 

م: ‏ قال - رضی الله عنه -)ش :اي قال الصئف - رحمہ الله - ء: ( تکلموا في معنی الکروہ) 

ش: أي تکلمت العلماء في معنی الکراهیة فقیل : ما یکون ترکە أولی من تحصیلە وقیل : ما 
بکون الأولی أن لا یفعله . 


۰ع 


والمروي عن محمد - رحمه الله - نصًا : أن کل مکروہ حرام ؛ إلا أنهٴالم یوجد فيه نصا قاطمًا 

لم یطلق عليے لفظ ا رام ء وعن آبي حنیمفة : وأہی بوسف - رحمھما اللت> : آنە إلی ا حرام 

اقرب ؛ وھو یشتمل علی فصول عنھا : فصل في الاکل والشرب : قال أبو حنیحة رحمه الله 
تعالی-: تکرہ لحوم الآئن والہانھا 


م: ( وامروي عن محمد - رحمے الله - ثصً : آن کل مکروہ حرام ء إلا ألە "ا لم یوجد فیە نص 
قاطمًالم بطلق عليه لفظ ا حرام ) ش: ا حاصل أنھم اختلفوافي مراد محمد - رحمہ الله- من 
الکروہ . فقالوا : کل مکروہ حرام : کذلك روي عن محمد - رحم الله - نصا ؛ إلا أن إذا 
وجد نصا ثبت القول ففي المنصوص بالتحرج والتحلیل وفي غیر اللنصوص ہقولە: غي ا حل لا 
الشریعة - رحم الله - هذہ روایة شاذة ء لأنه ذکر فی ۂ البسوط ؛ : أن أباایوسف - رحمه 
الله - قال لأاہی حنیفة : إذاقلت : فی شےء آکرهہ فما رأيك فیە ؟ قال : التحریم . 

وفی 9 الحیط ٤‏ : لفظ الکراھیة عند الإإٴطلاق یراد بھا : التحرم . 

قال أبو یوسف - رحم الله ۔ : قلت لأہی حنیفة - رحمہ الله - : إذاقلت في شيء : 
(أکرهه ٤‏ فما رأيك فیے؟ قال : التحری ؛ وفی وا حقائق)؛ : شال أبو یوسف - رحمہ اللە- : 
الشبهة إلی ا حرام أقرب . ٰ 

م: (وھو پشتمل علی فصول )ش: أي کتاب الکراھیة یجتمع علی فصول م: (منھا)ش: أي 
من الفصول م: ( فصل فی الأکل والشرب ) ش: أي فی بیان أحوال الاکل والشرب م: ( قال ابو 
حنیفة - رحمه الله تعالی - : تکرہ حوم الآئن وآلبانھا ) ش: الڑئن بضمتین ؛ جمع إتان هي ا مارۃ 
وإنغا خص الأئن مع کراہة لحم سائر ا حمیر یستقیم : عطف الالہان عليه إذ اللین لا یکون إلا من 
الانان . 

فقال الأوزاعي - رحمہ الله - وبشر امریسی - رحمہ الله - :لحوم ا حمر الاھلیة حرام وقد 
ذکرناء مستقصی في کتاب الذہائح فإذا لبت حرمة اللحم عندنا لبٹ لە حکم اللین لانه متولد 
فضيك ۔ 

وقال فخر الإسلام - رحمہ الله -في شرح ا جامع الصغیر ؛ : اتفق أصحابنا علی ان 
ا حمار إذا ذبح یطھر حمه وآنە لا یڑکل ؛ وأما شحمہ فلا یؤکل وہل ینتفع بە في غیر وجه الأکل 
اختلقت فيه مشایخنا - رحمھم الله - ؛ فقال بعضھم: لا یحل کمالایحل الاکل ء وقال 
بعضھم بل ذلك جائز . 

٦ 


وأبوال اللڑبل . وقال أہو یوسف ومحمد - رحمھما الله - : لا بِأمن,ہابوال الإہل . وتاویل قول 

أبی یوسف : أنە لا باس بھا للتداوي . وقد بینا ہذہ ا حملة فیما ثقدم فيی:الصلاة : والذبائح فلا 

نعیدھا : واللہن متدولد من اللحم فأاخذ حکمہ . قال : ولایجوز الأکل والٌیرب والادھان 

والتطیب فی آنیة الذھب : والفضۃ للرجال والنساء لقوله - عليے الصلاۃ والسلام<< فی الذدي 
یشرب فی |ناء الذھب والفضة : ؛إنما یجرجر فی بطنه نار جھنم ؛ . 


م: ( وابوال الإہل ) ش: أي یکرہ آبوال الإبل أ٘یضاً عند آبی حنیفة - رحم الله - م: ( وقال 
أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله -: لا ہاس بابوال الژبل ٭وتاویل قول آأبی یوسف ) ش: لانه ذکر 
مطلقاً فی ہ ا جامع الصغیر ة حیث قال محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة قال : آکرہ شرب آبوال 
الإبل وأکل حم الفرس ء وقال آبو یوسف ومحمد -رحمھما الله -: لا باس بذلك کلە . 

قال الصنف : تأویل أبي یوسف - رحمہ الله - م: ( آنە لا ہاس بھا للتداوي) ش: لا مطلقاً 
کما هو مذھب محمد - رحمہ الله - م: ( وقد بنا ھذہ الحملة فیما تقدم فی الصلاة ) ش: فی کتاب 
الطھارات قي فصل الیئر م: ( والذبائح ) ش: أي فی کتاب الذبائح ء وآراد بە حکم لحوم الاتن م 
( فلا نعیدھا ) ش: أي من التکرار ۔ 

م: ( واللین متولد من اللحم فاخذ حکمە ) ش: أي فیما لم یختلف ما هو المقصود من کل واحد 
منھما ء ولابد من ذلك القید وإلا یلزم نقضاً علی ھذا الأصل لین الفرس علی قول أبي حنیفة - 
رحمه الله - فی روایة ھذا الکتاب : جعل شرب لبنە حلالاً ما أن القصود من تحریم حمه تعلیل 
آلة الفن ولا یوجد ذلك فی اللین . 

م: ( قال : ولا یجوز الاکل والشرب والآدھان والتطیب فی آئیة الذڈھب والفضة للرجال والنساء ) 
ش: أي قال القدوري ۸ رحم الله ٢‏ فی مختصرہ؛ : قبل : صورۃ الإدھان الحرم أن یأخذ الإناء 
ویصب علی رأسە ء أما إذا أدخل یدہ فیھا وأخذ الدھن ٹم صب علی رآسه من الید لا بکرہ ذلك 
فی ۂ ا حامع ة وڈ الذخیرة ة و اللحیط ٤‏ . 

وکذا لو دفع الطعام ووضعه علی ا خبز وأکله لأنه یحل لائقطاعه عن أنیة الفضة م: (لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام فی الذي بشرب فی إناء الذھب والفضة : ؛إنغا یجرجر في بطنە نار جھنم )٤‏ ش: 
ھذا ا حدیث أخرجہ البخاري ومسلم - رحمھما الله -عن عبد الله بن عہد الرحمن بن أبي بکر 
الصدیق - رضی الله تعالی عنھما - عن أم سلمة - رضي الله تعالی عنھا - أن النبي کا قال : 
الذي بشرب فی أنیة الغضة إنما یجرجر فی بطنه نار جھٹم ٤‏ . 

وفی لفظ لمسلم - رح الله - : و من بشرب في إناء ذھب او فضة ٤‏ وفی لفظ لە: 2 الذي 
پاکل ویشرب فی آنیة الھب والفضۂة .٤‏ 


۷ 


ج ےا تھے وج مھ ےھ ھا و وو کر و و٤ے‏ ار بے ا یویب و جو ویو اع یی یتفع اعد ہر ےو ے ےر × جار د+ھھ و اج + ہہ ہرد یدھم 


ولم یذکر البخاری - رحمہ الله - الأکل ولا ذکر اللذھب ؛ أخرجہ الِخاری ۔رحمه 
الله- في الأشربة ومسلم - رحمہ الله - فی أول اللباس ۔ 

وآخرجه الدارقطنی -رحم الله۔ ثم البیھقی -رحمہ الله -عن یحیی بن محمد ا از - 
رحمه الله - : ثنا زکریا بن إبراھیم بن عبد الله بن مطیع عن أبيە عن ابن عمر نحوہ ؛ وزاد فیة' 
آئیة الذھب والفضة ؛ و فیه شيء من ذلك : ویحیی ا جحاري فيه : فقال : أخرجاہ في الطھارۃ. 

وروی البخاري أ٘یضا عن عبد الرحمن بن أبی لیلی قال : کان حذیفة بالمدائن فاستقی الاء 
وأتی دھقان بقدح فضة فرمی بە فقال : إئی لم أرمہ إلا آني نھیتہ فلم ینته ‏ وأن ابی پل 
نھانا عن ا حریر والدیہاج والشرب في آنیة الذھب والفضة وقال : ۶ي لھم في الدنیا وعي لکم 
في الآخرۃ٤.‏ 

وقال ا خطابي : أصل ا جرجرۃ ھدیر الفحل إذا اهتاج ویقال : جرجر الفحل إذا هدر فيی 
شقشقته ؛ ومثله جرجرۃ الرحی . وقال ا جوهھری - رحع الله - : ا حرجرۃ صوت یرددہ البعیر 
فی حنجرتھ ومعناہ یرددھا فی بطله . 

وقال صاحب العنایة ٤‏ : وانار ٤‏ منصوب علی ما هو محفوظ من الثقات ۔ 

قلت : روی الزمخشري أَيفْا بالنصب في تابعة واقتصر عليه وقال : أي یرددھا فیه من 
حرز الفحل إذا ردد الصوت فی حنجرتھ . انتھی . ذلك یجوز فیە الوجھان . 

اقال الخطابی - رحمہ الله - وفی إعرابه وجھان : اأحدھما: إنرفع ال نار ؛ أي کانہ 
یصوت في جھة بطنه نار جھنم ء والوجه الآخر : أن ینصب النار ١أي‏ کأئه یجرع فی شربه نار 
جھنم : کقوله تعالی : ٭ إنا یاکلون في بطونھم نار 4 انتھی . 

قلت : الحقیق فی إعراب ھذا ا حدیث الذي قولە : الذیي : مبتدأاموصول ؛ وقولە : 
یشرب من إناء الذھپ : صلة ؛ قوله : إنمایجرجر في بطنهە نار جھنم : خبر البتداء ومي 
جملة وفیھا العائد إلی الاسم للأول ء ٹم قولە : یجرجر سواء رفعت النار أو نصبت علی بناء 
الفاعل ؛ ولکن معناہ في النصب متعدد في الرفع لازم ؛ ونار جھنم في النصب تردد وفي الرفع 
متردد ؛ والأصل ھذا الفعل لازم ؛ ولکن یتعدی في النصب لآنه یکون بجعنی یتجرع وھو من 
باب التعضمین وفيه یصیر اللازم متعدیا ء فافھم . 

وھکذافسرہ الزمخشري - رحم الله - فی النصب بقولە : أي یرددھا ؛ لأٹھا حینئذ 
تتضمن جرجر معنی ردد وردد متعد وإلا فاصلہ لازم لألك تقول جرجر الرحی إذاسمع منہ 


۸۶ 


وأاني آبو ھریرۃ بشراب فی إناء فضة فلم یقبله ‏ وقال : نھانا عنہ رسولاللہ پل وإذا ثبت هذا في 
الشسراب ء فکذا في الادھان ونحوہ ؛ لالہ فی سعناہ: ولانه نشبے بڑی ا کین وننعم بتنعم 
اللترفین وا مسرفین . وقال فی 9 ا حامع الصغیر ؛ : بکرہ : 


صوت فٹردد . 

م: ( واتي أہو ھریرة بشراب فی إناء فضة فلم یقبله وقال : نھانا عنه رسول الله 8إ ) ش: هذاعٌ 
أبي ھریرۃ - رضي الله تعالی عنه - غیر صحیح وھو في الکتب الستة عن حذیفة - رضي الله 
تعالی عنه - من روایة عبد الرحمن بن أبي لیلی ؛ قال : استسقی حذیفة فسقاہ مجوسي فی إناء 
من فضة فقال : إئيی سمعت رسول الله تاج بقول : ٢‏ ا تلبسوا ا حریر ولا الدیباج ولا ثشربوا في 
آئیة الذھب والفضة ولا تاکلوا قي صحافھا فإنھا لھم في الدنیا ولکم في الآخرة ٥‏ آخرجه البخاري - 
رحمہ الله - في الأشربة والأطعمة و اللباس ؛ ومسلم فی الاأطعمة : وأبو داود والترمذي في 
الأشربة ء وابن ماجة في الأشربة واللباس ؛ والنسائی - رحمہ الله - في الزیثة والولیمة . 

م: ( وإذا ثبت ھذا )ش: أي عدم ا حواز م: ( فی الشراب فکذا في الإدھان ونحوہ ) ش: أي فکذا 
ثیت عدم ا حجواز فی الإدھان ونحوہ مثل الداوي یداوي فيیه والإسفاط والإأنحار والاختتات م 

م: ( ولأنہ تشبه بزي الشرکین ) ش: أي ولآن کل من الاأکل والشرب والادھان والتطیب في 
آية الذھب والفضة ؛ تشبیه بافعال الشرکین لأئھم لا یستعملون من الأشیاء إلا في أواني 

م: ڑ وثنعم بتنعم المترفین والمسرفین ) ش: الشرف - بضم ا یم وسکون الشاء الشناۃ من فوق 
وفتح الراء وفی آخرہ فاء - ؛ وهو النعم . یقال : أترفه أي نعمه وآترفته النعمة أي أ٘طغته : کذا 
فی ڈ۶ الدیوان .٤‏ 

ومئہ قوله سبحانہ وتعالی : ٭ أمرنا مترفیھا ففسقوا فیھا 4. 

وقال الکاکی - رحعه الله - : تنعم ا ترفین أي الطاغین . 

قال سہحانہ وتعالی : ٭* أذھبتم طیہاتکم فی حبانکم الدنیا چ والإسراف الجاوزۃ عن ا حد في 
استعمال الأشیاء . 

م: ( وقال فی ؛ ا حامع الصغیر :٤‏ یکرہ )ش: حیث قال محمد - رحمہ الله -عن یعقوب عن 
أبی حنیفة - رحمہ الله -: أنه کان یکرہ الأکل والشرب والادھان فی آنیة الذھب وکان لا یری 


۹ 


ومرادہ الشحریم : ویسشوي فیه الرجال والنساء لعسوم الٹھی . وکَللكِ الاکل ملسقة الذھب : 
والفضة والاکتحال بمپل الذھب والغفضة وکڈا ما أشبه ذلك کالمکحلۂ وا رآ وغیرھما ما ذکرنا . 
قال : ولا باس باستعمال آنیة الرصاص والرْجاج والبللور والعشیق . وقال الٹنافسي - رحمه 
الله- : یکرہ ؛ لأنہ في معنی الذھب والفضة فی التضاخر به . قلنا : لیس کذلك ؛ لآئە نما کان من 
عادتھم التضاخر بغیرالذڈھب والفضة قال : ویجوز الشرب فی الژناء الضشضض عند أبی ختیفة - 
رحمه الله- والرکوب في السرچ المفضض وال لوس علی الکرسي المفضض والسریر الفضضن 
إذا کان یتقي موضع الفضة ومعناہ : یھی موضع الفم ؛ وقیل : ھذا وموضع الید فی الخ 


بأُسا بالإثاء القضض ع: ( ومرادہ التحریم ) ش: ھذا کلام الصلف - رحمہ الله - أي مراد محمد - 
رحمه الله - من قوله پکرہ : کراهة التحریم ‏ لأنە ثبت بالئص القاطع ؛ م: (ویستوي فیه ) ش: 
هذا کلام الصنف أي فی ا حکم المذکور م: ( الرجال والنساء لمسوم الٹھی ) ش: حیث لم بخص 
طائفة منھم . 

م:(وکذلك الأکل ملعقة اللذھب والفضة ) ش؛ أي لا یچوز م: ( والاکتحال ) شں: بالرفع أي 
وکذا لا یجوز الاکتحال م: ( بھیل الذھب والفضة وکڈا ما أشبه ذلك کاللکحلة وا مرآۃ وضیرھما ) ش: 
نحو اللجمرۃ وا ملقط والمسقط وکذا الرکاب واللجام واللغر والکرسي والسریر ونحوھم . 

م: ( ما ذکرنا) ش: أشار بە إلی قولە : ولأنہ تشبہ بزی اللشرکین م: ( قال : ولا باس باستعمال 
آنیة الرصاص والزجاج والبللور والعقیق . وقال الشافعی - رحمہ الله -: یکرہ ؛ لُآنە في معنی الذعب 
والفضة فی التفاخر ہھ ) شض: أي بکل واحد من هذہ الأشیاء . 

وقال الأقطع قي ( شرحہ) : وقال الشافعی - رحم الله - : یکرہ لأنه في معنی الذھب 
والفضة من ذلك کأن نافس عینًا بجنسە کالبللور . 

م: ( قلنا: لیس کذلك )ش: أي لیس کما قال الشافعی - رحمہ الله - م: ( لآنہ)ش: أي 
الشأن م: (ما کان من عادتھم التفاخر بغیر الذھب والفضة ) ش: أي من عادة الملشرکین أو ا مشرفین 
والأصل في الأشیاء الإباحة . قال الله سصحان وتعالی : ۶ هو الڈي خلق لکم ماني الأرض 
جمیعا ٭ وقال سبحانہ وتعالی  :‏ قل من حرم زینة الله التی أخرج لعبادہ ٭ . 

م: ( شال : ویجوز الشرب ٹی الإناء الضشضض عند أبي حنیشۂ - رحمہ الله -)ش: أي قال 
القدوري : والفضض ال مرصع وبالفارسیة سیم کوفته م: ( والرکوب في السرج المفضض وا لوس 
علی الکرسی الفضض والسریر اللفضض إذا کان یتقی موضع الفضة )ش: أي یجتنب موضع الفضة 
م: ( ومعناہ)ش: أي معنی قول القدوری - رحمہ الله - یتقي موضع الفضة م: ( یتقي موضع 
الفم) ش: عن الشرب من الإناء الفقضض ء: ( وقیل : ہذا وموضع الید في الاخذ ) ش: أي قبلە یتقي 


ابو 


وني السریر والسرج موضع ا حلوس : وقال أبو یوسف : یکرہ ذلك . وقول محمد : یروی مع 

ابی حنیفة ویروی مع أبي یوسف وعلی ھذا ا خلاف الإناء الضبب ہالذھب ؤالفضة والكرسي 

الضیب بھما : وکذا |ذا جعل ذلك فی السیف والشسحد وحلقة ا لرأة ء او جعل الَطْلحف مدھباء 
او مفضضً وکذا الاختلاف فی اللجام والرکاب والٹٹر |ذا کان مفضضتًا . 


موضع الفم وموضع الید عند الآخد ء فعرفت أن ھذافي موضع النصب علی المفعولیة . وقوله 
وموضع الید بالنصب عطف عليه . 

م: (وفي السریر والسرج موضع ا جحلوس)ش: أي ویتقي في السرج والسریر موضع ا جلوس . 

م: ( وقال أبو یوسف : یکرہ ذلك ) ش: وبه قالت الثلالة - رحمھم الله -۔م: (وقول محمد 
یروی مع أبي حنیفة ویروی مع أبي یوسف ) ش: یعنی قوله مضطرب . 

روی الژمام الأسہیجاہيی - رحمہ الله - : أنە مع أبي حنیفة ٠‏ وروی أبو عامر العامری أنە 
مع أبي یوسف - رحمے الله - م: ( وعلی ھذا ا خلاف الإناء الضبب بالذھب والضضة والکكرسي 
الملضہب بھما )ش: أي بالذھب والفضة : پقال : بأن یضہب أی مشدد ٤‏ وبالئضبان جمع ضہة 
وھی حدید بە الفریضة التی یضبب بھا ومنہ یضہب استناصہ بالفضة إذا شدھا . 

کذافی 3 امغرب ؛ وۃ الذخیرۃة :٤‏ الضبة الذھب العریضةۂ أو الفضة العریضة یجعل علی 
ٍ8 0 ۱ 

ثم عند أبي حنیغمفة - رح الله -: لا باس ہا لوس علی الکرسي الملضبب والسریر 
الضہب إذالم یقعد علی موضع الذھب . 

م: ( وکذاإذا جعل ذلك ) ش: وکذا ا خلاف بین أپی حنیفة - رحمہ الله - وأبي یوسف - 
رحمه الله - إذا جعل التضبیب م: ( فی السیف والملشحدذ ) ش: أي فی السن . وفي بعض النسخ : 
والسجد: وا ئراد بہ سقف السجد م: ( وحلقة المرأة ) ش: وا مراد من ا حلقة التی تکون علی خوال 
امرأۃ لا ما تأخذہ امرأۃ بیدھا ء فإن ذلك مکروہ بالاتضاقی م: ( أو جعل الصحف مذھہٰا او مفضضا ) 
ش: یجوز عند أبی حنیفة - رحمہ الله - خلافًا لأبي یوسف - رحمہ الله - ء وبقول أبي 
یوسف - رحمہ الله - قال الشافعي وأاحمد فی تحلیة اللسجد واملصحف بالذھب والفضة : لە 
وجھان ء فذکر بعض أصحابه أنە یجوز إعظاما ونصہ أنە حرام . 

م: ( وکذا الاختلاف )ش: یعنی بین أبی حنیفة وأبی یوسف - رحمھما الله - م: ( في اللجام 
والرکاب والٹفر ) ش: ہفتح الثاء الثلثة والفاء وفی آخرہ راء ؛ وھو الذي یجعل تحت ذنب الدابة م 
(إذا کان مفضضً )ش: أي کل واحد منھما . 


۷۱ 


وکذا الٹثوب فيە کتابة بذھب آو فضة علی ھذاء وھذا الاختلاف فیما یتخلص : واما التمویه الدی 
لا بخلص فلا باس بە باللاجماع وم ود ہہ بج متتعمل جمیع الأجزاء 
فیکرہ کما إذا استعمل موضع الذڈھب والفضة . ولاہی حنیفغة - رحمہ اللہ۔- : أَنذِلك تابع ولا 
معتبر بالتوابع فلا یکرہ کال جحبة اللکفوفة با حریر : والعلم ذ فی الثوب ء ومسمار الذھب لی القص : 
قال: ومن آرسل اجیر؟ لەه مجوسیا أو خادماً ناشتری حمًا فقال : اشتریتہ من پھودي أو 


م: ( وکذا الثوبِ فیە کتابة بذھب أو فضة علی ھذا ) ش: ای علی ا خلاف الذکور وکڈا ‏ خلاف 
إذا کان فی نصل السکین فضكةاو قبہضة السیف قال أبو حنیںفة - رحمہ الله - : إن أخذ من 
السکین موضع الفغضة یکرہ وإلا فلا خلاف لأبي یوسف والثلائة - رحمھم الله - م: ( وھذا 
الاختلاف فیما بخلص ) ش: أي یتمیز من الأَئیة م: ( واما التمویه الذي لا بخلص ) ش: بالإذابة فلا 
یتمیز م: ( فلا باس بە بالإجماع ) ش: أراد بالإجماع اتفاق أصحابنا - رحمھم الله - لان فیه 
خلاف الشافعی - رحم الله - والتمویه هو التطلیة بباء الذھب أو الفضة وھو مصدر موھت 
السکین إذا طلیته . 

م:(لھما)ش: أي لڑہی یوسف ومحمد ۔ رحمھماالله -: م: ( ان مستعمل جزہ من الڑناء 
مستعمل جمیع الآأجزاء فیکرہ کما إذا استعمل موضع الذھب والفضةۂ ) ڈش: حیث یکرہ بالإجماغع 
ولعموم الٹھی أَیضا م: ( ولابی حنیفة - رحمہ الله -إن ذلك تابع ) ش: أي ا!ستعمال ذلك ا لجزء هو 
تابع إلی الاستعمال ؛ قصد الحزء الذي یلاقیہ العضو وما سواہ تہع في الاستعمال م: 2 ولا معتبر 
بالترابع فلا یکرہ کالجبة الکفوفة با حریر : والعلم في الٹوب ؛ ومسمار اللھب في القص ) ش: فصار 
کمن شرب من کفه وفی |صبعہ خاتم فضة . 

وحکي أن هذہ المسألة وقعت فی دار أبی جعفر الدرائقي بحضرۃ أبي حنیفة پا 
وأئمة عصرہ فقالت الأائمة - رحمھم الله - : یکرہ ؛ فقیل لأبي حنیفة : ماتقول ؟ فقال : 
وضع فمه علی الفضة یکرہ وإلا فلا ؛ فقیل لە : ما الحجة فی ؟ فقال : یں 
خاامن فضة فشرب من کفە لایکرہ : فوقف کلھم وتعجب أبو جعفر ء کذافي ‏ ا لچامع 
اللحبوبی ٤‏ . 

وفي (الجتبی ؛ قیل : ا لوس علی سریر من ذھب أو فضة یجوز عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف - رخمھما الله - ویکرہ عند محمد - رحمه الله - لاختلافھم في ا لوس علی ا حریر ؛ 
والصحیح أنه یکرہ بالاتفاق ٠‏ وفی ةالعیون؟: قال محمد -۔رحمہ الله ۔ ؛ ولابا س بأن یکون 
في بیته شیء من 0 صص7ص 7 +-) 


م: ( قال : ومن آرسل آجیرلە مجوسیا آو خادمًا فاششری ما فقال : اشتریده من یھودي ء آو 


۷۲ 


نصراني أو عسلم وسعہے اکلہ؛ لان قول الکافر مقبول فی المعاملات ؛ لَأله خبر صحیح لصدورہ 

عن عقل ودین یعتقد فی حرمة الکذب : وا لحاجة ماسة إلی قبوله لکثرة وفوخ/العاملات . قال : 

وإن کان ضیر ذلك لم یسعه أن یاکل منە معناہ: إذا کان ذبیحة غیر الکتابی والشلنم لانه ما قبل 

قوله فی ا حل اولی ان یقبل في ا حرمة . قال- رحمے الله-: ویجوز آن یشبل في الهذیة:والڈن 
قول العبد وا حاریة والصبي . 


نصراني أو مسلم وسعہ اکله ) ش: أي قال محمد - رحم الله - في ھ ال مامع الصغیر :٤‏ وفي 
بعض النسخ : وسعه أکله . م: ( لان قول الکافر مقبول في المعاملات ) ش: لاجل الضرورة ء فإن 
اللعاملات یکثر وقوعھا بین اللناس ولا یوجد في کل خبر عدل یرجع إليه . 

م: ( لأنە خبر صحیح لصدورہ عن عقل ودین یعتقد فیه حرمة الکذب واحاجة ماسة إلی قبوله 
لکثرۃ وقوع العاملات قال : وإن کان غیر ذلك لم یسعہ ان یاکل منه )ش: أي غیر ما قال : اشتریتہ 
من یھودي آو نصرانی بآن قال : اشتریته من مجوسي فلم یسعه الأکل حینئذ أشار إلی ھذا 
العنی بقوله م: ( معناہ ) ش: أي معنی قول محمد - رحمہ الله - وإن کان غیر ذلك م: ( إذا کان 
ذبیحة غیر الکتابي والمسلم لأنهە ما قبل قولہ) ش: أي قول الأجیر الجوسي م: (في ا حل اولی أن بقبل 
فی ا حرمة )ش: لوجوب الاحتیاط فی باب ا حرمة . 

م: ( قال - رحمہ الله - : ویجوز أن یقبل فی الھدیة والإذن قول العبد وا حاریة والصبي) ش: أی 
قال القدوري - رحمہ الله - : یعئی إذا قال العبد أو الصبی : ان ھذا الشيء ھدیة أھداما مولاي 
او أبي إليك ء او قال : أنا مأذون في التجارة یعتمد علی قولە في (ا جامع الصغیر؛ - اي روی 
محمد فی ۵ ا مامع الصغیر ) عن یعقوب عن أبي حنیفة -رحم الله - قال : إذا جاءت آمة رجل 
إلی رجل وقالت : بعثئی مولاي إليك بھدیةء قال : یسعه أن یأخذھا . انٹھی . 

واصله ان خبر الواحد حجة فی امعاملات لإجماع المسلمین علی ذلك بالکتاب والسنة . 

فإن الله تعالی جعل خبر الواحد حجة فی کتابہ . قال الله تعالی : ٭ وجاء من اقصی الدینة 
رجل یسعی ۹ وفال الله تعالی : ٭ فابمثوا أحدکم بورقکم ہہ إلی المدینة 4 . 

وقد توارثنا السنة عن الصحابة والتابعین بذلك ؛ وقال أبو نصر - رحمہ الله - في ہ شرح 
القدوری ؛ : وھو الذي ذکرہ استحساپًا والقیاس أن لا یقبل الم یکن لھما قول صحیح وإنغا 
ترکوا القیاس للعادۃ ا حاریة أٹھم لیقلبون قولھما في الھدیة والإذن في سائر الاعصار من غیر 
نکیر فإنھم لو اعتبروا في ذلك خبر ا جر البالغ لشق علی الناس فجوزوا ذلك وقد قالوا : یجب 
ان یعمل علی ذلك بغلبة الظنْ في جواز من السامع في صفات الخبر فإذا رأی العبد یبیع شیٹا 
حتی یسأل عده : فإذا ذکر أن مولاہ أذن لە فی ذلك : وکان ثقة فلا باس بشرائە منە ء وکذاإن 


۷۳ 


لان الھدایا ِعث عادة علی أیدی ھؤلاء : وکذا لا یکٹھم استصحات الشھود علی الارذن عند 

الضرب في الأرض والمبایعة في السوق ؛ فلو لم یقصل قولھم یؤدي إلیٗ ا رج . وني ( المامع 

الصغیر؛ : إذا قالت جاریة لرجل بعثني سولاي إليیك ھدیة وسعہ أن یأخدھا ؛ لأنه لا فرق بین ما 
إذا آخبرت بإھداء المولی غیرھا أو نفسھا ما قلنا . 
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قال : ھذا أمداہ إلي مولاي فإن کان أکبر رأیە أنه کاذب أو لم یکن لە رأي لم یتعرض لشیء مَته 
لان الأصل أنه محجور عليه وھو الإذن صار فلا یجوز إلباتہ بالشك . 

وإا قلنا :قول العہد إذا کان ثقة فی الإذن ؛ لأنه من أخہار العاملات وهو أضعف من 
اُخبار الدیانات ۔ 

فإذا قیل : قوله في أخبار الدین ففي أخبار اللعاملات آولی . وقد قالوا فی رجل فی بدہ شیء 
أخبر آنه لغیرہ وأنہ وکله ببیعه أو وہبه لە أو اشتراہ منہ فان کان مسلمّ ثقة صدق فیما قال : إن 
کان أکبر رأیە أنه صادق ء وإن کان أکبر رآیه أنه کاذب لم یصدق ‏ وھذا إذالم یعلم اللك لغیر 
البائع إلا من جھة لان الناس في سائر الأعصار یقبلون قول الوکلاء والدلالین من غیر نکیر . 
وعلی ھذا إذا علم أن الشيء لغیر البائع لە من جھة: اعتبر فی جوازہ غلبة الظن . 

وقد قالوا فیمن باع شیتًا ولم یخبر أن ذلك لغیرہ فلا بس بأن یشتري منە ویقبل قولە أنە 
لە وإن کان غیر ثقة إلا أن یکون مثلە لا ِلك مثل ذلك الشیء وأوجب إلی أن بستردہ منە ولا 
یتعرض بشراء آو لا غیرہ وإما جاز الشراء لأن الید والتصرف دلیل اللك إلا أن یعلم غیرہ : 
ولان الناس یشترون فی سائر الأعصار من الثقات وغیر الثقات من غیر نکیر فدل علی جوازہ . 

وآما إذا کان مثل ذلك الرجل لا یلك ذلك کالفقیر یبیع جواھر قیمة وما أشبە ذلك فإن 
الظاهر ینفي أنیکون مثل ذلك لە ولم یدع وقاله من جهھة الغیر ؛ فیرجع إلی قولە ؛ فکان 
الاولی الثمرۃ فی ذلك . 

م: ( لان الھدایا تبمثٹ عادۃ علی أیدی ھؤلاءء وکذا لا یمکٹھم ) ش: أي العبد وال حاریة والصبی 
م: ( استصحاب الشھود علی الإذن عند الضرب في الأرض ) ش: أراد بە السفر م: ( والمبابعة فی 
السوق فلو لم یقل قولھم یؤدي إلی ا حرج )ش: وھو مدفوع شرعا م: ( وفي ‏ المامع الصغیر ؛: إذا 
قالت جاریة لرجل بعثني مولاي إليك عدیة وسعءے أن باخذھا ؛ لأنه لا ضرق بین ما إذا اخہرت بإھداء 
الولی غیرھا آو نفسھا ) ش: أي وبإھداء المولی نفسہا م: ( ما قلنا ) ش: أشار بە إلی قولە: فلولم 
یقبل قولھم یؤدي إلی ا حرج ؛ وقیل : أشار بە إلی قولە: لن الھدایا تبعث عادة علی أیدي 


۷ 


قال : ویقبل فی المعاملات قول الفاسق ؛ ولا پقیل فی الدیانات إِلاقول العدل . 
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م: ( قال : ویقبل فی المعاملات قول الفاسق ولا یقہل في الدیانات إلا قول العدل“ش: أي قول 
القدوری - رحمہ الله - ؛ وعند الثلائة - رحمھم الله ۔ لا یقبل إلا القول العدل فی العاملات 
مثل البیٔع والشراء والشھادات ونحوھا . 

والدیانات : جمم دیانة وھي التي یتدین بھا العبد من العبادات ونحوھا ء ومن صورھا أَن 
یخبر رجل مسلم ثقة بنجاسة ا اء فإله لا یجوز لە أن یتوضا بە ء وإن کان غیر ثقة وغلب علی 
ظنہ صدقه فالأآولی أن یتنزہ وإن توضأً به جاز . 

ومنھا رجل تزوج امرأۃ فأخہرھما ثقة أن ہینھما رضاعة فالأولی أن یفارقھا لأن شھادة 
الواحد لا تثبت بھا الرضاعة ولکن یلزمه التنزہ . 

کذاغی ہ شرح الأقطع ٢ء‏ وا حاصل إغا یحصل ا حبر فيه حجة أربعة أقسام : أحدھا : 
احکام الشرع التي هي فروع الدین وهي نوعان : عہادات فخہر الواحد العدل فیھا صحة مع 
اشتراط الضبط والعقل والعقوبات ۔ فقد روي فی الأمالی؛ عن أبي یوسف أن خبر الواحد فیھا 
حجة أَيضًا وھو اختیار ا حصاص - رحمہ الله - وقال الکرخي - رحم الله -: لا یکون 

والقسم الٹانی : حقوق العباد الذي فیھا إلزام محض ویشترك فیھا أھل ا ال فلا یثبت 
بخبر الواحد بل یشترط فیھا العدد والعدالة والأھلیة وتعیین لفظة الشھادة . 

فمن القسم الأول : الشھادۃ علی رؤیة الھلال کرمضان إذا کان بالسماء علة . 

ومن القسم الٹائی : فی الشھادۃ علی ھلال الفطر لان فیە حق العباد ولان فیه منفعة لھم ء 
ومن ذلك الإخبار بحرمة الرضاع في ذلك النکاح أو ملك الیمین لأئه یبتنی علی زوال املك أي 
ملك النفعة بخلاف طہھارۃ ا ماء ونجاسته ؛ وحل الطعام والشراب وحرمته فإنه من القسم الأول 
فإن ا حل لا یہتنی ثمة علی زوال اللك ضرورۃة . 

والقسم الٹالٹ : حقوق العباد الذي لیس فیه إلزام کالوکالة للمضاربات والاإذن للعبد 
والشراء من الوکلاء وا ملاك ؛ فخبر الواحد فیھا حجة إذا کان میا عدلاً کان أو غیر عدل صہیا 
کان آو بالْغًّا ء کافرً کان آو مسلما . 

والقسم الرابع من حقوق العباد : ما فيه إلزام من وجه دون وجه ؛ کعزل الوکیل وحجر 
العبد ا أذون ؛ وفيه إلزام : لأنه یلزم العھدۃ علی الوکیل بعد العزل ؛ ویلزم فساد العقد بعد 
الحجر ء وفيه عدم الإلزام أَیضنًا ء لأن اللموکل أو الولی فیصرف في حقهء فصار کالإذن . 


۷ 


ووجه الفرق أن العساملات یکٹر وجودھا فیما بین اجناس الناس : فلو رطنا شرطا زائد یؤدی 

إلی ا حرج فیقیل قول الواحد فیھا عدلاً کان أو فاسقٹًا ء کافر کان آو مسلماعد کان أو حر 

ذکرا کان أو آنٹی ء دفعًا للحرج اما الدیانات فلا یکٹر وقوعھا حسب وقوع المعائلات؛ نجاز ان 

بشترط فیسھا زیادة شرط فلا یقبل فیسھا إلا قول المسلم العدل ؛ لان الفاسق متھم والکافزلا یلتزم 

الحکم فلیس لە أن یلزم الللم بخلاف العاملات ؛ لان الکافر لا یمکنە الام فی دیارتاإلا 

بامعاملة ء ولا یتھیا لە المعاملة إلا بعد قیسول قوله فیھا : فکان فیە ضرورة فیقبل : ولا بقبل فیھا 
قول ا مستور 


ثم عند أبي حنیفة - رحمہ الله - : یشترط فی ھذا القسم أحد شطري الشھادۃ ؛ إما 
العدد أو العدالة خلافاًلھما حتی إِذا أخبر واحد فضصولی فاسق أن مولاہ حجر عليه: أو موکله 
عزله ء ثبت ا حجر والعزل عندھما خلاًا لأہی حنیقة - 

م: ( ووجه الفرق ) ش: بین الفصلین احدھما بقوله : قول الفاسق فی المعاملات . والآخر 
اشتراط العدالة في الدیانات . م: ( ان الماملات یکٹر وجودھا فیما بین اجتاس الناس) ش: فی السلم 
الصالح والمسلم الفاسق والذمي والملستآأمن والذکر والأنئی وا حر والعبد م: (فلو شرطناشرطا _ 
زائدً یؤدي إلی ا خرج ) ش: وا حرج مدفوع الشرط الزائد اشتراط العدالة فقہل فحینثذ م: (فیقبل 
قول الواحد فیھا ) ش: اي في امعاملات م: ( عدلاً کان او فاستًا ء کافر کان أو مسلسًا ء عبدً کان أو 
حرک ذکرا کان آو آنٹی: دفمًا للحرج )ش: أي قیل ذلك لأاجل الدفع للحرج ء فباعتبار العدالة فیه 
حرج عظیم :الا تری ان فی سائرالأعصار یقبلون أقوال الدلالین والمنادین والسماسرۃ ؛ 
ویرجعون إلی أقوالھم وإن کانت السلعة لغیرهم . 

م: ( آما الدیانات فلا یکٹر وقوعھا حسب وقوع المعاملات ) ش: أي قدر وقوع المعاملات ہء أراد 
أُن الدیانات بالنسبة إلی المعاملات قلیلة م: ( فجاز أن بشٹرط فیھا ) ش: أي فی الدیانات م: (زیادة 
شرط )ش: وھي العدالة م: ( فلا بقبل فیھا إلا قول السلم العدل ؛ لان الفاسق متھم والکافر لا یلتزم 
ا حکم فلیس لە ان یلزم السلم )ش: لان فی قبول قولہ إلزام السلم فلا یجوز . م: (بخلاف 
العاملات؛ لان الکافر لا بکنە اللشام في دیارنا ) ش: أي لا ییکنە الإقامة فی دار الإسلام سواء کان 
ذمیا أو حربیا م: ( إلا بالعاملة ) ش: لأن المعاش لا یکون إلا بھا . 

م: ( ولا یٹھیالە العاملة )ش: أي ولا یتیسر للکافر المعاملة م: ( إلا بعد قبول قولە فیھا ) ش: 
أي في اللساملة م: ( فکان فیىە ضرورۃ فیقبل ) ش: أي فوجد في قہول قوله ضرورۃة . وضرورة 
مرفوع لآنه اسم کان ؛ وھي تامة فلا یحتاج إلی خبر م: ( ولا یقبل فیھا قول الستور ) ش: أي فيی 
الدیانات وھي الذي لا یعلم ما حاله ولم یظھر عدالتہ ولا فسقه . 


۷۲ 


في ظاہر الروایة . وعن أبي حنیفة - رحمہ الله - : أنه یقبل قولە فيھأَوَیا علی مذھبه أنە یجوز 

القضاء بھ وفي ظاھر الروایة : هو والفاسق سواء حتی بعتبر فیھما اکبر الرأق قال : وبقبل فیھا 

قول العبد وا حر : والأمة : إذا کانوا عصدولاً ؛ لان عند العدالة الصدق راجح : وآلقہول لرجحانهہ 
فمن ا معاملات ما ذکرناہ ومٹھا التوکیل . 
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م: ( في ظاھر الروایة: وعن أبي حنیفة - رحمه الله -: أله یقبل قوله فیھا ) ش: أي قول الستور 
في الدیانات م: ( جريًا علی مذھبے أنە یجوز القضاء بە ) ش: أي لأجل ا جشري علی مذھب أبي 
حنیفة - رحمہ الله - أَنه یجوز القضاء بقول المستور . 

وقال شمس الأئمة - رحمہ الله - السرخسیٰ فی أصوله؛ : وروی ا حسن ۔رحمہ الله - 
عن أبي حنیفة أنە ببنزلة العدل في روایة الأخبار لثبوت العدالة لە ظاہرا با حدیث المروي عن 
رسول الله انا وعن عمر - رضي الله عله - : املسلمون عدرل بعضھم علی بعض''. 

ولھذاجوز أبو حنیفة - رحمہ الله - القضاء بشھادۃ الستور فیما ثبت بالشبھات إذالم 
یطعن الخصم . قال : ولکن ما ذکرہ في الاستحسان أصح في زماننا فإن الفسق غالب في ُھل 
هذا الزمان فلا تعتمد روایة الستور مالم یبین عدالته ء کما لا تعتمد شھادته في القضاء قبل ان 

م: ( وفی ظاھر الروایڈ : ہو والفاسق سواء حتی یعتر فیںھما )ش: أٔي في المستور والفاسق م 
(اکبر الراي )ش: ء فإن کان غالب الرأی صدقھما یقبل قولھما وإلا فلا ء مثلاً إذا آخبر بنجاسة 
ا ماء یحکم فيه باکبر الراي . 

م:( قال : ویقبل فیھا قول ا خُر والعبد والأمة إذا کانوا عدولاً )ش: أى قال القدوریيی -رحموہ 
الله - : ولیس في النسخ الصحیحة لفظة قال ؛ أي یقبل في الدیائات قول العبد إلی آخرہ م 
زلآن عند العدالة الصدق راجح ش؛: الصدی منصوب لأنہ اسم إن فافھم . 

م: ( والقبول لرجحانه )ش: أي : قبول قول واحد من المذکورین لکونە مرجحا بالعدالة ۔ 

م: ( غمن العاملات ما ذکرناہ ) ش: راد بە الھدیة والإذن م: ( ومٹھا )ش: أي ومن المعاملات 
م: (التوکیل ) ش: بأن قال وکلني فلان فإنه یقبل قوله وإذاا کان می سواء کان عدلاً أو غیر عدل 
صبيّا کان أو بالْغًا ء کافر کان و مسلمًا کما ذکرئاہ . 


ومن الدیانات : الإخبار بنجاسة ا ماء حتی |ِذا آخبرہ مسلم صرضي لمیتوضا به ویٹیمم ؛ ولو 

کان الخبر فاسقًا او مستورا تحصری : فإن کان اکبر رایہ أنه صادق یتیمم ولا یتوضا بە : وإن اراق 

اللاء لم ٹیمم کان أحوط . ومع العصدالة بسقط اجتمال الکذب فلا معلی للاحتیاط یالإراقة : آما 

التصري فمجرد ظن ولو کان اکبر رأیه أله کاذب یتوضا بە ولا یٹیمم لترجح جانبٰ)الکذدب 

بانتحري: وھذا جواب ا حکم : فاما في الاحدیاط یٹیمم بعصد الوضوء ما قلنا ء ومٹھا: ایل 
والحرمة |ذالم یکن فیه زوال الملك 


م: ( ومن الدیانات : الإخبار بنجاسة ا ماء : حتی إذا أخبرہ مسلم مرضي لم یتوضا ب ویتیمم ) ش: 
أي لم یتوضاً بذلك الاء بل یتیمم لوجود العمل بآحبارہ فی باب الدین م: ( ولو کان الخبر ) ش: 
بنجاسة اماء م: ( فاسقًَا أو مستورا تحری ء فإن کان اکبر رأیە آنە صادق یتیمم ولا یتوضا بە) ش: لان 
غلبة الظن دلیل شرعي م: ( وإن أراق ا اء ٹم تیمم کان أحوط ) ش: اي أفضل واشد للاحتیاط ‏ 
لانه إذاتیمم في الصورۃ الماکورۃ وکان الخبر في نفس الأمر کاذبًا : یکون متیمما مع وجود 
اللاءء فإذا آراقه کان عادما للماء فیکون تیممه علی الوجه الشروع . 

م: ( ومع العدالة یسقط احتمال الکذب فلا معنی للاحتیاط بالإراقة ) ش: لن الأمر الذی ذکرناہ 
ینعدم عند العدالة فلاجل ھذا لا تبقی فائدة فی الاحتیاط بإراقة اماء ۔ 
بالتحري ) ش: لان للخبر جانبان جانب الصدق وجانب الکذب وقد یترجح جانب الکذب 


فإن قلت : ینبغي أن یتیمم أیضا للاحتیاط وللتعارض ہین خبر الفاسق والتحري کما في 
سؤر ا حمار یجمع بینھما لتعارض الادلة . 


قلت : النص حکم بالتوقف في خبر الفاسق والآمر بالتیمم هنا عمل بخبرہ من وجه فکان 
خلاف النص ء ولا بقي التوقف في خبرہ بقي أصل الطھارۃ فلا حاجة إلی ضم التیمم . 

م: (وھذا جواب ا حکم)ش: أي اللذکور من قولنا: یتوضأً بە ولا یتیمم جواب ا حکم. 

م: (فاما في الاحتیاط یٹیمم بعد الوضوء ا قلنا ) ش: أشار به إلی قوله: أما التحری فمجرد 
ظن . 

فإِن قلت : لم یترجح أحد الوجھین ؟ 

قلت : قیل : الأصل الطھارة . 

م: ( ومنھا ) ش: أي ومن الدیانات م: ( ا حل واضرمة إذا لم یکن فی زوال اللك )ش: یعني 


۷۸ 


ونیھا تفاصیل وتفریعات ڈکرناھا فی 9 کفایة ا نتھیٰ5م. 


یقبل فی ا حل وا حرمة خہر الواحد إذالم یکن فيه زوال اللك کما إذا قال : مُلاالطعام آر ھذا 
الشراب حلال أو حرام فإذا تضمن زوال اللك لا یقبل إلا بشھادة رجلین أو رجل زمر أتین ‏ 
کما إذاأخبر امرأۃ أو رجل عدل أن الزوجین ارتضعا من امسرأۃ واحدة لا تە تشت ا حم ل"قلان 
لبوتھا زوال ملك التعة ؛ فیشترط العدد والعدالة جمیعا فاذاکان کذلك فلا پجب التفریق وٌا 
یقبل خبرھا إلا علی قول أحمد - رحمہ الله < والحسن البصري - رحمہ الله - : أن یقبل حبر 
امرضعة فقط . 

وفی ۶ فتاوی قاضي خان ؛ و الکافی ؟ : والأفضل أن یتنزہ ء لان شہادۃ الواحد حجة في 
التنزیه ء فشھادۃ رجل عدل بالطلاق البائن أو الٹلاٹ فالحاکم یحول بیٹھما . 

وإن کان لا یقتضي زوال الملك کذلك ھنا . 

فإن قلت : قد تقدم من قوله : لنەماقیل لە : إن قول للجوسي في ا حل وا حرمة یقبل وھو 
یدل علی أُن العدالة فی ا خبر با حل وا حرمة غیر شرط فکان کلامہ متناقضا . 

قلت : ذاك کان ضامتًا وکم من شيء ثبت ضمتًا لا یلبت قصدا : فلا یتناقض لان المراد ھنا 
ما کان قصدیا . 

م:(وفیھا)ش: اي وفي د اخبار الدیانات ؛ وغیرھا م: ( تفاصیل ) ش: یعني في کل مسال 
منھا تفصیلا فی البیان م: ( وتفریعات ) ش: للائل ٹل سسالة اُن الماء ءُ جس ء ومثل مسألة ان 
ھذا اللحم ذبحة مجوسیي ومثٹل مسألة رؤیة الھلال فی رمضان أ والفطر ومشل مسألة أن 


الزوجین ارتضعا من واحدة ونحو ذلك ۔ 
م: (ذکرناھاقی < کفایة النتھی ٢٤)ش:‏ أي ذکرنا تلك التفاصیل والتفریعات في الکتاب 
اللوسوم ہ بکفایة النتھی ٢‏ . 


ومن جملة التفریعات : مالو ائ شتری مسلم ‏ حم فأخبرہ مسلم ثقة آنە ذبیحة مجوسي یکرہ 
له بیعه وأکله ء لأنه أخبرہ بحرمة العین وھو خبر دینی فتمت ا حجة بخبر الواحد ؛ وتبقی العین 
ملوکۂ متقومة ؛ لآن نقض اللك لا یجوز بخبر الواحد وحرمة الأکل تنفصل عن زوال الملك 
کالدھن الئنجس . 

وکالمباح لە الطعام إذ نھي من أکلە یحرم عليه الأکل بدون زوال اللك فھذا الاعتبار ی وجب 
ا حرمة لکن ا حل فی ھذا العین ثبت بسببه الملك لا بسبب الژباحة کما في النکاح . فإذا اجتمع ما 
یوجب ا حل وما یوجب ا حرمة اثبتنا أمر بین أمرین وھو الکراہة ؛ بخلاف النکاح فإنا أبتنا فیە 
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التنزہ لا غیر ما قلنا أن ا حرمة لا تنفصل عن زرال اللك . 

وفي ( الحیط ٤‏ : رجل دخل علی قوم من المسلمین یأکلون ویشربون فدعوہ إِلْيَهّم فقال 
مسلم قد عرفه ثقة : هذا اللحم ذبیحة مجوسی وهذا الشراب خالطه خمر ء فقال الذی دعَتاعٰ: 
لیس الأمر کما قال بل هو حلال ؛ فإنه بنظر فی حالھم ؛ فإن کانوا عدولاًء لا یلتفت إلی قول 
الخبر با حرمة ؛ لآن خبر الواحد لا یعارض خبر ا جماعة ؛ فإن خہر الواحد حجة في الدیانات 
والاأحکام ؛ وخبر الواحد لیس بحجة في الاأحکام؛ ولآن الظاهر من حال ا مسلمین التحرز عن 
ذبیحة الٰجوسي وعن مخالطة خمر ؛ فیکون مبر الواحد فی معارضة خبرھم خبر مستنکرا فلا 
یقبل : وإن کانوا متھمین فإنه یژخذ بقول المخبر ولا یسعه التنارل لأن خبر الواحد باعتبار حاله 
مستقیم صالح : ولا معتبر بخبرہم في حکم العمل بە لفسقھم . 

وإن کان في القوم رجلان ثقتان أآخذ بقولھم ء لان خبر الواحد لا یعارض خبرھم ء فإن 
کان فیھم واحد ثقة یعمل فيه باکثر رأیە ء فإن لم یکن لە رأي واستوت ا حالات عنه فلا ہاس 
بن یاکل ویشرب ویتوضا . 

فان آخبرہ باحد الأمرین مملوکان ثقتان أخذ بقولھما لاستواء ا حر والعبد فی ا بر الدیني . 

ولو آخبرہ باحد الأمرین عبد ثقة وبالاآخحر حر ثقة عمل فیه باکٹر الرأي للمعارضة بین ا حر 
والعبد فیصار إلی الترجیح باکبر الرأي . 

وإن أخہرہ بأاحد الأمرین ملوکان ثقتان وبالأمر الآنحر حران ثقتان یأمخذ بقول ا حرین : 
لآن ال حجة تتم بقولھما دون اللملوکین فعند التعارض یترجح قول ا حرین . وإن أخہرہ باحد 
الأمرین ثلائة عبید ثقات وبالأمر الآخر ملوکان ثقتان یأخذ بقول العبید . 

وكکذلك إن أخبرہ باحد الأمرین رجل وامر أتان وبالآخر رجلان یاخذ بشول رجل 
وامرأتان. 

وا حاصل في جنس هذہ السائل : ان خبر المملوك وا حر في الأمر الدیني علی السواء بعد 
الاستواء في العدالة ؛ فیطلب الشرجیح اولی من حیث العدد ؛ وإن استوی العدد أن یطلب 
الترجیح لکونە حجة في الأحکام في ا حملة ء فإذا استویا : طلب الترجیح من حیث التحري 
فعلی ھذا إذا کان الخبر باحد الأمرین من أربعة من الأحرار؛ وبالأمر الآخر حرین یؤخذ بقول 
الأربعة انتھی . ٰ 

ومن التفاصیل ما ذکرہ ا حاکم الشھید - رحم الله - فی 9 الکافي ؛ : إذا حضر المسافر 
الصلاۃ ولم یجد ماء إلا في إناء وأخہرہ رجل أنه قذر وھو عندہ مسلم مرضي لم یتوض]آبە : 
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وکذلك إذا کان الخبر عہدً أو امرأۃ حرۃ أو أمة . 

فإن کان الخبر غیر ثقة أو کان لا یدری أنە ثقة أو غیر ثقة نظر فیە فإن کان أكکٰوأیه أنه 
صادق تیمم ولم یتوضاً به وإن کان عندہ غیر صادق توضأ ولم یلتفت |لی قوله وأجزأہ ذلكؤلا 

ألا تری أن عمر بن الخطاب - رضي الله تعالی عنه - حین ورد حیاض ماء المدینة فقال 
عمرو بن العاص - رضي الله عنه - : لرجل من أھل الاء: أ حبرناعن السباع أتردکم ھذا؟ 
فقال عمر - رضي الله تعالی عنه - لا تخبرنا عن شيء نکرہ أن یخبر ولولا أنه عد خبرہ خبرً ما ْ 
نھی فإن کان الذي أخبرہ بنجاسته رجل من أھل الذمة لم یقبل قوله وإذا وقع في قلبه أنە صادق 
فاحب إلي أن تھریق ا اء ٹم یتیمم ویصلي فإن توضا بە وصلی اجزأہ لان هذا شيء من الدین 
ولا یلزم بہ ا حجة فیه إلا بمجسلم . 

وكکذلك الصبی وا لعتوہ إذا عقلا ما یقولان . 

ومٹھا : رجل تزوج امرأۃ فجاء مسلم ثقة فأاخبرھما أٹھما ارتضعا من امرأۃ واحدۃ فاحب 
إلی أن تنزہ مٹھا فطلقھا ویعطیھا نصف الصداق إن لم یکن دخل بھا ء وأحب إلي أن لھا أن لا 
یاعذمده صداقًا وإن تنزہ منە إِن کان لم بدحل بھا وإن أقاماعلی نکاحھمالم یسرم ذلك 
علیھما . 

ومنھا رجل اشتری جاریة فأخہرہ عدل ثقة أنھا حرۃ لأہوین آوأنھا أخته من الرضاعة فان 
تنزہ عن وطٹھا فھذا أفضل وإن لم یفعل ذلك واسع ە . 

وإغافارق ھذاما قاله فی الوضوء والطعام ء لأن جمیع ذلك یحل بغیر ملك . الا تری أن 
رجلا لو قال لرجل کل طعامي ھذا أو توضآً بجائی هذا أر اشریه وسعە أن یفعل ذلك ۔ 

ولوقال : جاریتی ھذہ فقد أذنت لك فیھا ء أو قال لە تلك حرۃ في نفسھا لم یحل لە الوطئ 
حتی یتزوج ا حرۃ أو بملك الأامة ۱ 

ومٹھا : اشتری رجل طعام أو جاریة آو ملك ذلك بھہة أو میراث أو وصیة فجاء مسلم ثقة 
فشھد أن ھذا الفلان الفلاني غصبه منە البائم أو الواھب آو الیت فأوجب إلینا أن یتٹزہ عن أکله 
وشربهہ ووطئ ا حاریة وإن لم یئنزہ کان في سعة . 

وكذلك طعام آوشراب في ید رجل أذنِ لە فی أکله وشربە ؛ وقال لە مسلم ثقة مذا غخصب 
فی یدیە من فلان والذي فی یدیه یکذبہ ویزعم أنە لە وو متھم غیر ثقة ء فاحب إلینا أن یتنزہ 
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عنه فان أکله آو شریە أو توضأ به کان في سعة وإن لم یجد وضوء غیرہ وھو فی تفر توضاأ ولم 

ومٹھا : أُن رجلا مسلما شھد عند رجل أن ہذہ ا ماریة التی فی ید فلان المقر لە بالرق امة 
لاف عبات رالتہی تستھ الک راولت ار آج کر پا بھا ء وإن اشتراما 
ووطٹھا فھو في سعة من ذلك لأن مذا أمخبر فی موضم النازعة فوجب الإجشان منە دیانة لا 
قضاء ء ولو أخہرہ أنھا حرۃ الأاصل وإنھا کانت أمة لھذا الذي فی یدیه فاعتقھا والذیي أخہرہ 
بذلك مسلم نقة فاحب إلی أن لا یفعل . 

وإذاکانت ا حاریة لرجل فأخڈھا رجل آخر فأراد بیعھا لم یئبغ من عرفھا الاولی ان 
پشتریھا من ھذا حتی یعلم انھا قد خرجت من ملکه إلی ملك وہذا الذي في یدہ بشراء أو عبة أو 
صدقة أو یعلم أله قد وکله بیعھا وإن قال الذي هو في یدیهە : إني قد اشتریتھا منە أو وهبھا أو 
تصدق بھا علي أر رکلئی ببیعھا ؛ فإن کان القائل لذلك عدلاً فلا بس أن یصدقه علی ذلك 
ویشتریھا مله . 

وكذلك إن وھبھا لە و تصدق بھا عليه حل لە قبولھا أو وطۂھا وإن کان غیر ثقة إلا أن 
اکر رأيه فيه آنه صادق : فکذلك أَيضًا ء وإن کان أکہر رأیە أنه کاذب لم یقع لە أن یتعرض 
لشيء من ذلك . 

وكذلك الطعام والشراب في جمیع ذلك وکذلك لو لم یعلم أن ذلك الشيء لغیر الذي هو 
في یدہ حتی أخبرہ الذي هو في یدیە أنه لغیرہ وإن وکلە بمیعە أو تصدق به عليه آو وہبه آو 
اشٹر 

فإن کان مسلسًا ثقة صدقہ فیما قاله وإن کان غیر ثثفقة واکبر رأیە ألە صادق فيه صدقه أیضا ء 
وإن کان أکبر رأیە أه کاذب فیه لم یقہل ذلك ولم پشترہ . وإن کان لم یخبرہ ان ذلك الشيء 
لفلان فلا بس بشرائہ وقبوله منہ . وإن کان غیر ثقة إلا ان یکون مثلہ لا بِلك مثل ذلك فأوجپ 
ل أن ‏ یشتریه منە ولا یتعرض لە بشراء ولا غیرہ وإن اشتری وھو لا یعلم أنە لغیرہ أو أخبرہ أنه 
لە وجوز أن یکون فی سعة من شرائہ وقہولە التثزہ عنہ أفضل . 

فإن کان الڈي آتی بە عبد أو امرأۃ لم یسع لە ان یشتریه ولا یقبله حتی یساله عن ذلك ء 
فإن ذکر لە أن مولاہ قد أذن لە فیە وھو ثقة مأذون فلا بس بشرائہ منه وقبوله وإن کان أکبر رأیه 
أنە صادق فیما قاله صدقه بقولە : وإن کان أکبر رأيه أله کاذب لم یتعرض لشيء من ذلك ء 
وإن کان لا رأي لە فی لم یتعرض لشیء من ذلك . 
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وکذا الغلام الذي لم یبلغ حر کان أو ملوکاًفیه بحر أنه أُذن لە ببیعه أو أنَفاانًا آرسل إليه 
معه ھدیة أو صدقة فإن أکبر رأیه أنە صادق وسعہ ان یصدقه عن مولا وإن کان اکور أیە أنه 
نہ وکذلك الفقیر إذا أناہ عہد أو أمة یصدقہ من مولاہ . 

ولو أن رجلاً علم انھا جاریة لرجل یدعیھا ثم رآھا في یدي آخر یبیعھا ویزعم اُنھا کانت 
فی یدي فلان وذلك کان یدعیھا أُنھا لە وکانت مقرۃ لە بالرق غیر أنھا کانت لي وإا آمرتھا 
بذلك لأمر خصتہ وصدفتہ ا حاریة بذلك والرجل ثقة مسلم فلا باس بشرائٹھا منە . 

وإن کان عندہ کاذب فیما قال لم یبہلغ لە أن یشتریھا منە ولا یقبلھا ولو لم یقل ھذا ولکنە 
قال ظلملی وغصبني فأخذھا لم تسع لە أن یتعرض لە بشراء ولا قبول لأئە خبرہ متی وقع في 

وإن قال : إنه کان غصیني وظلمني ثم رجع عن ظلمه فأفر لي بھا ودفعھا إلي فإن کان 
عندہ ألە ثقة مأمون فلا ہأس بتصدیقه لأنه أخبر عن انقطاع النازعة ؛ وإن قال : خاصمتہ إلٰی 
القاضی فقظضی لي بھا ببینة أقمتھا عليه أو ینکر لە عن الیمین ؛ فکذلك إن کان غیر ثقة واکبر 
رأیہ أنه صادق وإن کان أکبر رأیە أنه کاذب لم یشترھا منہ : 

وکذلك فی جمیع ھذہ الوجوہ إن قال : قضی لي القاضي عليه فأخذھا منە ودفعھا إلي ؛ أو 
قال : قضی لي بھا فأخذھا من منزلە أو بغیر إذنه ء لأئه آخبر عن انقطاع المنازعة ء وإن کان 
قضی لي بھا فجحد في قضائہ ذأخذھا منە لم یسع لە أن یشتریھا منە لأنە آخبر عن قیام المنازعة 
وإنما ہذا ببنزلة قوله اشتریتھا منه ونقدته مھا ثم أمخذتھا بغیر أمرہ من مدزله فھذا لا باس 
بشرائھا منه إذا کان عندہ أنە صادق فی قولە . 

وإن قال : اشتریتھا منە ونقدته الٹمن فجحد فی الشراء وأمخذتھا من منزلە بغیر إذنه لم یسع 
لە أن یشتریھا مده . ولو قال : اشتریتھا من فلان وقبغتھا ہأمرہ ونقدته الثمن وکان ثقَة عندہ 
بأمرھا جاز الشراء من . 

ولو قال لە رجل آخر: إن فلانًا قد جحد ھذا الشراء وزعم أنە لم یبع بھذا شیتّا والذي قال 
هذا أیضا ثقة مأمون لم یبلغ لە أن یتعرض لشيء من ذلك بشراء ولا بغیرہ. 

وكذلك إن کان الذي أخبہرہ ا خبر الثانی غیر ثقة إلا أن أکبر رأیه أنە صادق ء وإن کان 


ہؤسج ٭ 


أکبر رأیە أنه کاذب : وإن کان غیر ثقة فلا بس بشرائھا منە وقبولھا . 


۸۳ 


قال : ومن دعي إلی ولیمة أو طعام ؛ فوجد ثمة لعبّا او غناء فلا بامق:بان بقعد ویاکل . قال 
آبوحنیفة - رحمہه الله-: ابتلیت بھذا مرة فصبرت : وھذا لآن إ|جابة الاعوۃ سنة . 


وإن کان جمیعًا غیر ثقة وأکبر رایە أن الٹاني صادق لم یتعرض لشیء من ذللنَملان ھذا 
من آمر الدین وعليه أمور الناس ولو لم یعلم فی ھذا إلا بشاھدین لضاق الأمر علی الناس : 

ألا تری أن تاجرا لو قدم بلدًا بجواز أو طعام أو ثیاب فقال : أنا مضارب فلان أو قال : آنا 
شریکه وسع للناس أن یشتروا منه ذلك وکذلك العبد یقدم علی بلد للتجارۃ ویدعي أن مولاہ 
اُذن لە فی التجارۃ ۔ 

تال مم دوعد اللہ 1 رگكلك سسئ آاعستترقق الاترف رعت الم کلم 
من 9 الکافي ؟ للحاکم الشھید - رحمہ الله - . ۱ 

م: ( قال : ومن دعي إلی ولیمة ) ش: أي قال في ہ ا جامع الصغیر ٤‏ : والولیمة طعام الزفاف م 
( آوطام)ش: ھذا آمر في عطف العام علی ا حخاص لن الطعام أعم من أن یکون ولیمة أو 
غیرھا. والولیمة خاص وھو طعام العرس کما ذکرنا . 

والوکرۃ طعام البناء ‏ وا خرس طعام الولادۃ وما یطعمہ النفساء بعینھا حرسه . والآأعزاز 
طعام الختان والبعیصة طعام القادم من سفرہ وعلی کل طعام صنع لە دعواہ حاربة وماربة 
جمیعاء والدعوۃ ا خاصة البقري والعامة ا معلی والأاجیلی . 

م:(فوجداثمة)ش: أی ہشاك م: ( با أو غناء )ش: بکسر الغین العجمة وہالد یثبت 
بالالف: والغني بالکسر ؛ والفضل ضد الفقر یثبت بالیاء : ومنە قول ابن زید في القصور 
والممدود ورأي العني یدعو امغنی للملاھی والغناء م: ( فلا باس بان یقعد ویاکل وقال أبو حنیفة - 
رحمه الله - اہتلیت بھذا رۃ فصبرت ) . 

ش: وروي في و ا حامع الصغیر ؛ محمد عن یعقوب عن أبی حنیفة - رحمہ الله - في 
الرجل یدعی إلی الولیمة والطعام فیجد ثمة اللعب والغثاء قال : لا باس بأن یقعد فیاکل مٹھا . 
وقال أبو حنیفة - رحمہ الله - : ابتلیت بھذا مرۃ إلی آخرہ وھذہ من ا حخواص وذلك لن الطعام 
حلال وإجابة الدعوۃ سنة وا حرام غیر ذلك فلا تترك السنة لآاجل حرام اقترن بھا وھو فی غیرھا 
علی ما یجيء الان . 

م: (وھذا)ش: أي جواز القعود ناك والأکل فیهە م: ( لان إجابة الدعوۃ سئة )ش: سواء 
کائت ولیمة أو غیرھا وبه قال أحمد ومالك - رحمھما الله - في روایة وقال الشافعی - رحمه 
الله - : إجابة ولیمة العرس واجبة وغیرہا مستحبة ؛ وبە قال مالك - رحم الله - فی روایة : 


۸٤ 


قال -عليه الصلاة والسلام- : ۸ من لم یجب الدعوۃ فقد عصیٗآبا القاسم ؟ 


ثم غیر الولیمة من الدعوات فالإجابة إلیھا مستحبة عندنا والشافعي . وعند احمد ومالك: 
جائزۃ غیر مستحبة وأما دعوۃ یقصد بھا قصاً مذمومَا من التطاول وابتغاء الحمدة والشکر وما 
أشبه ذلك فلیس ینبغي إجاہتھا لا سیما أھل العلم ء لأن في الإجابة إذلال آنفسهم قبّلوما 
وضع أحد یدہ في قصعة غیرہ إلا ذل لە . 

م: ( قال علیہ الصلاۃ والسلام : ٭ من لم یجب الدعوۃ فقد عصی آبا القاسم )٤‏ ش: ھذا ال حدیث 
أخرجه مسلم ء بآثم منە ولکن لفظه : من لم یجب الدعوۃ فقد عصی الله ورسولە .٠‏ أآخرجهھ 
فی (کتاب النکاح) عن ثابت بن عیاض عن الأعرج - رحمہ الله - عن أبي ھریرۃ - رضي الله 
عنہ- أن النبی کل قال : شر الطعام طمام الولیمة ؛ ینعھا من یانیھا ویدعی إلیھا من یاباھاء ومن لم 
یحب الدعوۃ فقد عصی الله ورسولە :٢‏ . ھکذارواہ مسلم - رحمہ الله - مرفوعا ء ورواہ البخاری: 
وأبو داود والنسائی وابن ماجة موقوقًا من حدیث ابن شھاب عن الأعرج - رحمه الله - عن أبي 
ھریرۃ - رضي الله عنہ- أنه کان یقول  :‏ شر الطعام طعام الولیمة ؛ یدعی إلیھا الأغنیاء ‏ 
ویترك الفقراء ء ومن لم یجب الدعوۃ فقد عصی الله ورسولہ؛ أخرجه الہخاري وابن ماجة - 
رحمھما الله - فی ۶کتاب النکاح؛ وأبو داود في الاأطعمة ٠‏ والنسائی - رحمه الله - في الولیمة 
ولکنە موقوف في حکم المرفوع . 

حدیث آخر رواہ أہو داود - رحمہ الله - فی الأطعمة : حدثنا مسددبن مسرھد عن 
درست بن زیادعن أبان بن طارق عن نافع عن ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما - قال : قال 
رسول اللہ لئ : ١‏ ومن دعي فلم یجب فقد عصی الله ورسولە ء ومن دخل علی غیر دوة دخل 
سارگًا وخرج مغیرء'''ٗ . وأبان بن طارق : قال أبو زرعة : هو شیخ مجھول ء وقال ابن عدي : 
لا یعرف إلا بھڈا ا حدیث ولا ا حدیث إلا به . 

ودرست بن زیاد أيضسًا لا یحتج بحدیثه وقیل هو : درست بن حمزۃ وقیل: بل ھما انان 
ضعیفان . قاله النذری - رحمه الله - ؛ لکن رواہ أبو یعلی اللوصلي فی 2مسندہ؟ : حدثنا زھیر 
حدثنا یونس بن محمد ؛ حدثنا عبد الله بن عمرعن افع - رحمہ الله - عن اہن عمر - رضي 
الله عنه - عن النبي کے قال : ( إذا دعی احدکم إلی ولیمة فلیجبھا ومن لم یجب الدعوۃ فقد عصی. 
الله ورسوله ٢‏ . 


)١(‏ رواہ أبو داود فی ة أوائل الأطعمة ؛ (۳۷۱) من طریق درست بن زیاد عن آبان بن طارق عن نافع عن ابن 
عمر . .. مرفوعاً . وفیە أبان بن طارق وھو مجھول . ودرست بن زیاد العنبري وھو ضعیف . 


۵م 


فلا یترکھا ما اقضرنت بە من الیدعة من غیرہ کصلاة ا جحنازۃ واجبة الإقامَڈػ وإن حضرتھا نیاحة 

فإن قدر علی المئع منعھم وإن لم یقدر یصبر : وھذا إذالم یکن مسقتدی بە : قإ کان مقتدی ولم 

یقدر علی منعھم پخرج ولا یقصد ؛ لان في ذلك شین الدین وفتح باب المعصیة غلی اللسلمین . 

والحکي عن أبي حنیفة - رحمہ الله- فی الکتاب کان قبل أن بصسر مقتدی به ؛ ولو کان ذلك 
علی اائدة لا ینبغي لە أن یقعد وإن لم یکن 


م: (فلایترکھا)ش: أي إجابة الدعوۃ م: ( ما اقشرنت بە من البدعة من ضیرہ) ش: کان حق 
الترتیب أن یقول : ما اقترن بھا من البدعة من غیرھا ء ا معنی : أنە لا یترك السنة لأجل حرام 
افترن بھا وھو في غیرها . والضمیر في اقترنت یرجع إلی الدعوۃ والذي في بە وغیرھا یرجع 
إلی ما في قوله وکله من بیانته . 

م: ( کصلاۃ ا جحنازۃ واجبة الإقامة ء ون حضرتہھا نیاحة ) ش: فلا یترك لأاجل النیاحة التي فيی 
غیرھا لا یقال قیاس السئة علی الواجب وہو غیر مستقیم فإنه لا یلزم من یحمل المحظور لإقامة 
الواجب یحمل المحظور لإقامة السنة ء لننا نقول : ھذہ سنة فی قوۃ الواجب لورود الوعید علی 
تارکھا کما ذکرنا في الأحادیث امذکورۃ ویجوز أن یقال : وج التشییه اقتران العبادة بالبدعة مع 
قطع النظر علی صفة تلك العبادة . 

م: ( فان قدر علی الئع منعھم ) ش: بن کان صاحب شوکة أو ذا جاہ أو عالًا مقتدی مسموع 
الكلمة فإنه یجب عليه منعھم لان إزالة المنکر واجبة م: ( وإن لم یقدر یصبر ) ش: أي وإن لم یقدر 
علی منعھم فإن کان ضعیف ا حال غیر مسموع الکلمة یصیر ولا یخرج ما قلنام: (وھذا ) ش: أي 
الصبر م: ( إذا لم یکن مقتدی بە ) ش: لأآنہ لابویە لە م: ( فان کان مقتدی ) ش: أي فإن کان مقتدی 
م: (ولم یقدر علی منعھم ) ش: بسہب استیلاء المظلمة علی المجلس م: ( یخرج ولا یقعد لأن في ذلك 
شین الدین ) ش: أي قبحا للدین م: ( وفتح باب اللعصیة علی المسلمین ) ش: لان الناس ینعقدون بہ 
ویجلسون مجالس اللعب والغتاء والفسق : فإذا منعوا یحتجون بحضور ا لمقتدی ؛ففيه مفسدة 
عظیمة م: ( واللحکی عن آأبي حنیفة - رحم الله - فی الکتاب کان قبل أن یصیر مقتدی بە) ش: ھذا 
جواب عما یقال : إنکم قلتم : إِنە إذا کان مقتدی ولم یقدر علی منعھم یخرج . 

وقد ذکر في الکتاب - أي في و ا جامع الصغیر ؛ - : ان آبا حنیففة - رحمہ الله - ابتلي به 
مرة وصبر ولم یخرج ذلك ا حجواب أن ذلك قبل أن یصیر أبو حنیفة - رحمہ الله - مقتدی فانہ 
فی ذلك الوقت ھا کان یقتدی بە فلا یصیر حجة . 

م: ( ولو کان ذلك ) ش: أي اللعب والغناء م: ( علی الائدة لا ینبہغي لە ان یشمد وإن لم یکن 


۸٦ 


مقتدی لقوله تعالی : ٭ فلا نقصد بعد الذکری مع القوم الظا مین ٭۹. وا کِلە بعد ا حضور : ولو 
علم قبل ا حضور لا یحضر ؛ لأنه لم یلزمه حق الدعوۃ بخلاف ما إذا مجماغليه ؛ لان قد لزمه ء 
ودلت ال۔ُألة علی آن ا ملاھی کلھا حرام حنی التغنی بضرب القضیب 


مقتدی لقوله تعالی  :‏ فلا تقعد بعد الڈکری مع القوم الظالمین 4 ) ش: لان إذا کان علی الائدۃوقعد 
یکون قاعدًا مع الظا مین : وکذا إذا کان علی الائدۃ قوم یغتابون لا یقعد لآن الغیبة اشد من اللھوٌ: 
قال ئل ۶ الفییة اشد من الرنا؛''' . 


م: ( وھذا کلە بعد ا حضور )ش: أي هذا الذي ذکرناہ کلە إذا کان بعد ا حضور والدخول في 
النزل م: ( ولو علم قبل الحضور لا بحضر ؛ لائە لم یلزمه حق الدعوة ) ش: لان إجابتھا پا تلزم إذا 
لقوله لے ٰ ١‏ من کثر سواد قوم قمٹھم ؛''. وإن کان محترمًَا ویٹرکون المعصیة لَأجلە بحضر . 

م: (بخلاف ما إذا ھجم عليه ) ش: أي بغتة غیر عالم بذلك حین دعي إلی الولیمة م: ( لأنه 
قد لزمه )ش: بحضورہ فتعذر فیه لعدم علمه م: ( ودلت السالة علی ان الملاھي کلھا حرام ) ش: لن 
محمد - رحمة الله عليه - أطلق اسم اللعب والغناء بقوله : فوجد ثمة اللعب والغناءء واللعب 
وھو اللھو حرام بالنص لقولہ کل : ٢‏ لھو الؤمن باطل إلا في ٹلاٹ : تادیبه فرس ؛ وفي روایة 


ملاعبتہ فرسه ء ورعیه عن قوسه ‏ وملاعیتہ مع امله :'' ۱ 


وھذا الذي ذکرناہ لیس من هلہ الثلاثة فیکون باطلاً . م: ( حتی التغني بضرب القضیب ) ش: 


(١)عن‏ جابربن عبد الله وأبی سعید الخدری : قال الهیشعي في ‏ الجمع؟ (۹۱/۸) : رواہ الطبرأني في 
(الأوسطہ وفیه عباد بن کثیر الثقفی وھو متروك . 

: عزاہ الزیلعی لأبي یعلی . قال : حدثنا آبو عمام ثنا ابن وھب أخبرني بکر بن مضرعن عمرو بن ا حارث‎ )٢( 
أن رجلادعا عبد الله بن مسعود إلی ولیمة . فلما جا لیدخل سمع لهواء فلم یدخل ء فقال ە : لم‎ 
رجعت ؟ قال : إنيی سمعت رسول الله ےگ یقول : امن کثر سواد قوم فھو منھم : ومن رضي عمل قوم کان‎ 
. وھذا]سناد صحیح . رواته أثبات‎ .٤ شریك من عمل بە‎ 

. )۲٦۹/ہ( صحیح : قال الھیثعي في  الجمم؟‎ )٣( 

وعن أبي عریرۃ مال : تمال رسول اللہ ہلل : کل شيء من لھو الدنیا باطل إلا ثلاث انسضالك بقوسك وتادیيك فرسك 
وملاعبتك أهلك : فإنھن من الحق ؟. 

رواہ الطبرانی فی ۸الأوسط؟ وفیه سوید بن عبد العزیز قال اأحمد : متروك . 

وعن عطاء بن أبي رباح قال : رایت جاہر بن عبد الله وجابر بن عبید الله الاتصاري برقیان غمر اأحدھما 
فجلس فقال لہ الآخر: سمعت رسول الله پچ یقول : کل شيء لیس من ذکر الله عز وجل فھو لھو و سھو > 


۸۷ 


و و و ہے ہو و و سج ےھ خ 8ف 0 ےو وو ےا ےی وووخووووو وو وع را رع رر ہد 2فےلرکہاہ رج ہاج ےووہ بوہوہیہیمے> +ھم 


قال تاج الشریعة : عنی به قصب ا حارس ؛ آراد أن التحرم لا بختص بالمزامیر: وإن الضرب 

قلت : أھل ا حجاز ومصر یضربون بالقصب کثیرا وأما أھل ا حجاز فإنھم یاخذون قطبکین 
طویلتین طول کل واحدة قدر باع في غلظ أبھام فحین یضربون بعضھا بہعض ویغنون به ولا 
یحسن کل واحد منھم أن یفعل ذلك لأنه یحتاج في ذلك إلی معرفة مواقع الضرب بعضھما 

وعند أھل الروم نوع من ذلك ولکن بغیر ھذہ الصفة +رھو أنھم یأاخذون أربع قطع 
خشبات بطول قدر شبر في غلظ أصہبعین ‏ وھي منحوتة مصقولة فیأخذ الغني منھم من الرجال 
والنساء کل قضیب في ید ویحرکھا ویضرب بعضھا ہہعض بأاصول ؛ ویسمی بالفارسیة ہ 
چھاربارہ ٤‏ ء والکل حرام بالنص . 

ثم قال بعض ا لمشائخ - رحمھم الله - : دلت المسالة علی أن مجرد الغناء والاستماع إليه 
معصیة ؛ اروی صدر الشھید في الکراھیة فی کتاب ہ الواقعات ؛ عن رسول اللہ آلل آنە قال : 
7 استماع الملاھی معصية: واٰ حلوس علیھا فسق : والتلذلذ بھا من الکفر ؛ . وإا قال ذلك علی وجه 
التشدید . 

وقال ابن مسعود -رضي الله عنه - : إِن صوت اللھو والغناء ینبت النفاق فی القلب کما 
یہت النبات با ماء . 

وروي فی 9 فردوس الأخبار ٤)‏ عن جابر - رضی الله تعالی عله - أنه قال  :‏ احذروا 
الغناء: فإنه من قبل إبلیس ء وھو شرك عثد الله ء ولا یغنی إلا الشیطان ؛ فلھذا قال مشائخنا : 
استماع القرآن بالا ان معصیة ٠‏ والتالي والسامع آثمان . 

وقال بعضھم : إذا کان یغتي بشد نظم القوافي ؛ آو یدغع الوحشة عن نفسے فلا باس بە . 
وبە آخذ شمس الأئمة السرخسی - رحم الله - : والکروہ إذا کان علی سبیل اللھو ء بحدیث 
عن آنس - رضي الله تعالی عنە -: أنه کان من صغار الصحابة -رضی الله تعالی عنھم ۔ 
وکان یغني في مرضه وکان لا یفعل ذلك تلھیا ولکن یدفع الوسواس عن نفسه . 

<إلا أرہم خصال : مشی الرجل بین آلغرضین و تآدییه فرسە وملاعبته أھله وتعلمه السباحة٤‏ . 


۱ رواء الطبراني في (الأرسط ٢‏ رفالکہیر؛ والہزار ورجال الطبراني رجال الصحیحء غلا عبد الوهاب بن 
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قال شیخ الإسلام - رحمه الله - : جمیع ذلك مکروہ عند علمائنا لقولَةضَہحانه وتعالی : 
ومن الناس من یشتري لھو ا حدیث 4 جاء فی التفسیر: أن المراد بە الغناء . 
وأما حدیث انس - رضی الله تعالی عنه - : أنه کان ینشد الأشعار المباحة وھي التْيَ فیھا 
الوعظة والحکمة ولاباس بإنشاد هدہ الأشعار ء ولو کان فی الشعر صفة امرأة إن کانت بعینچا 
وھی حیة یکرہ ؛ وإن کانت میتة لا یکرہ ‏ وإن کانت غیر معینة لا یکرہ. 
کذافی ‏ الذخیرة) ء وفی 8 فتاوی قاضي خان) وہ جامع الحبوبي ؛ : وعند الأئمة 
الثلاثة - رحمہ الله - : قراءۃ القرآن بالا حان حرام ؛ وفصل الشافعي - رضي الله تعالی عله - 
في ذلك فقال : إن کان الا حان لا یغیر ا حروف عن موضعھا ونظمھا جاز: وإن کانت تغیر لا 
یجوز ؛ وکذاقال مشائخنا - رحمھم الله - وآنه یباح السماع ولکن ترد شھادۃ القوال 
والرقاص . 
وفی ( التتمة ٤‏ : ومن السحت ما یأخذ الشاعر علی الشعر والضحك للناس أو السخریة 
منھم ویحدث ممغازي رسول اللہ پل وأاصحابە لا سیمابأاحادیث العجم مثل الرستم 
وأسفندیار ؛ وماتأخذہ الغلیة والنائحة والکاہنة ؛ والواشمة : والواشرۃ ؛ والمقامر وا متوسط 
لعقد النکاح : والقواد ء والمصلح بین اللتشاحنین : وثمن الخمر والمسکر : وعسب التیس ؛ 
وثمن جلود الیتات قبل الذبائح ء ومھر البغی ؛ وآجر الحجام بشرط . والشافعي - رحم الله- 
جوز أجر ا حجام ؛ ولکن قال الاَبي : وإن ینزہ وأاصحاب جمیع اللحارف ولا یعلم فیە خلاف . 
وفی ہ الأجناس ؛ قال في کتاب الکراھیة : "ا سألت با یوسف - رحمہ الله - عن الف 
أنکرہ فی غیر العرس مثل امرأۃ فی منزلھا والصبي ۔ قال : فلا أکرهه وأنا الذي یحسب منه 
اللعب الفاحش والغناء فإنی آکرہه ؛ ولو بنی الرجل بامرأتہ ینبغي أن یولم ء والولیمة حسنة ء 
ویدعو ا حیران والأصدقاء ؛ ویصنع لھم طعامًا ویذبح لھم ء ولا باس أن یکون لیلة العرس دف 
یضرب به یشتھر ذلك ویعلن بە النکاح ؛ وینبغي للرجل أت یجیب ء وإن لم یفعل فھو أئ ٰ 
وإن کان صاثمًا أجاب ودعی ؛ وإن کان غیر صائم أکل ؛ ولا بأس یدعو یومئذ ومن الغد وبعد 
الغد ٹم انقطع العرس . 
وفیه أَيضًا نقل عن کتاب الکراھیة ۔إملاہ- : کرہ للرجل أن یدع دعوۃ جارہ وقریبه إذا 
کانت عندھم العیدان والمزامیر : وقال أبو یوسف - رحمہ الله - : اأحبه إلی أن لا یجیبھم 
ولیس لھژؤلاء حرمۂ الدعوۃ . ْ 


۸۹ 


وکذا قول أبي حنیفة - رحمه الله - : ابتلیت لن الابتلاء بالکرم یکون . 


شس توتوتیگھتس“ھشساژرڈڑاٹنننییہسہسبسیییییھسویویییئیینٹنشویٹھ 
قلت : وإن کان ذلك في جانب ا لنزل وأنت في جانب ؟ قال : أحب إلی أن ا یجیبھم . 
م: 2 وکذا قول أبی حنیفة - رحم الله - ابتلیت )ش: هذا معطوف علی قولە : ودلثللآألة 
۱ وهذاقول أبی حنیفة - رحمہ الله - ابتلیت علی أن ا ملاھي کلھا حرام م: ( لان الابتلاء بالمحرٔم 
یکون ) ش: یعني في ا مباح لا یقول ابتلیتہ : والله أعلم ۱ 


بد بد 6ے 


۹۰ 


نصل فی اللس 


قال : لا یحل للرجال لبس ا حریر ویحل للنساء ؛ لن النبی عليه الصلاۃ والْنلام تھی عن لبس 
ا خریر والدیباج ؛ وقال : ۶ نما یلبسە من لا خلاق لە في الآخرة ۰٤‏ 


م: ( فصل فی اللیس ) 

ش: ھذا فصل فی بیان أحکام اللبس . 

م: (قال : لا یحل للرجال لیس الصریر ویحل للنساء) ش: قال القدوري -رحمہ الله- فيی 
اسختصر٤:‏ ا حریر هو الإبریسم الصنوع یسمی الثوب الٰتخذ منە حریرا . وفي جمع 
التفاریق؛ : ا حربر ما کان مضمتا . 

م: ( لان النبی پل تھی عن لبس اخحریر والدیباج ؛ وقال : ٭ ما یلبسے من لا خلاق له في 
الآخر٢٤)‏ ش: ھنا حدیثان : فالأول : اخرجہ ا جماعة عن حذیفة وعن البراء بن عازب . فحدیث 
حذیفة - رضی الله عنه - قال : سمعت رسول الله گل یقول : ٢‏ لا تلیسوا ا خریر ولا الدیباج ؛ 
ولا تشربوا فی آنیة الذحب ولا الغضة ؛ ولا تاکلوا في صحانٹھا فإنھا لھم في الدنیا ولکم في الآخرة ٢‏ . 
وقد تقدم قریباً . 

وحدیث البراء بن عازب - رضي الله عنه - : 'أمرنا رسول الله 8ل بسبع ونھاناعن 
سبع ٥‏ وفیه : (وعن الدیباج وا حریر! . 

والثانی : آخرجه البخاري ومسلم - رحمھما الله - عن نافع عن عبد الله بن عمر - رضي 
الله تعالی عنھما - ان عمر بن ا خطاب - رضی الله تعالی عنه - رأی حلة سیراء علی باب 
للسجد فقال : یا رسول اللہ گل لو اشتریت هذہ فلبستھا یوم ا ممعة وللوفد إذا قدمواعليك ؟؛ 
فقال رسول اللہ پچ : ! إمنا یلبس ا حریر فی الدنیا من لا خلاق لە فی الآخرة ٤‏ . 

ئم جاء رسول الله لا مٹھاحلل فأعطی منھا حلة لعمر - رضي الله تعالی عنه - فقال 
عمر : یارسول الله کسوتنیھا وقد قلت ما قلت؟ فقال رسول اللہ قُ : ہ إئي لم اکسکھا 
فتلہسھا؛ فکساھا عمر - رضي الله تعالی عنە - أخا لە مشرکا ؛ انتھی . 

وھذا الأخ کان اما لعصمر ۔رضي الله عنه- من أُمە؛ صرح بذلك في ا لحخدیث عند 
االنسائی؟ قال: فکساها عمر - رضي الله عنه - أخّا لە من أمه مشرکا قیل : إن اسم عثمان بن 
حکیم' فاما أخوہ زید بن ا خطاب فإنه أسلم قبل عمر - رضي الله تعالی عنھما۔ . 


. في الزینة ء باب : ذکر النھي عن لبس السیراء‎ )۱۹٦/۸( رواہ النسائی‎ )١( 


۹۹ 


وإغا حل للنساء بحدیث آخر : وھو ما رواہ عدۃ من الصحابة -رضنیََالِله عنھم- : منھم علي- 
رضي الله عنه -  :‏ أآن الدبي قلله خرج وبإحدی یدیه حریر : وبالاخضری"ذھب؛ وقال : ھذان 


ورواہ فی الجمعة واللباس قولە : ہ ولا الدیباج ؛ أي ولا تلبسوا الدیہاج وھو اسم الٹوؤوب 
سداہ وحمته إبریسم ؛ وقیل حریر غلیظ . 

قوله : 7 من لا خلاق لە ٤‏ أي من لا نصیب لە . 

قوله : حلة سیراء ) - بکسر السین المھملة وفتح الیاء آخر ا حروف والراء اللخففة وبالمد - 
وھي التي تکون فیھا خطوط . فھذہ الأحادیث بعم و مھا تدل علی حرمة لبس ا حریر للرجچال 
والنساء جمیعا ولکن رخص للنساء بأاحادیث آخر علی ما پأتی . 

وقال بعض الناس :یحل للرجال القباء لآن اللبی گل صلی وعليه قباء من حریر ؛ وفي 
حدیث مخرمة : أنه کا خرج لیلة وعليه قباء دیباج مزود بذھب فقال : ”یا مخرمة هذا خباتہ 
ك٤‏ فأعطاہ إیاہ'' ۔ وآخرجه الطحاوي فی 9 شرح معاني الَٹار؛ . 

قلنا : هذا منسوخ ا ذکرنا. 

م: (وانماحل للنساء بحدیث آخر )ش: أي وإنا حل لبس ا حریر للنساء م: ( وھو ما رواہ عدة 
من الصحابة - رضي الله عنھم - ) ش: أی ا حدیث الآخر ما رواہ جماعة من الصحابة - رضي الله . 
تعالی عنھم - ء یدل علی أن لبسە حلال للنساء فتکون الأحادیث الذکورۃ مخصوصۃ علی ما 

وقال بعضھم : حرام للنساء أیضًا لعموم النھي . وللعامة أحادیث عدۃ من الصحابة - 
رضی الله تعالٰی عنھم ۔ . 

م:(ننھم علی ۔رضي الله عنه -: ٭ ان النبي ال خرج وبإحدی یدیە حریر وبالآخری ذھب 
وقال : مذان محرمان علی ذکور أمتی ؛ حلال لإنائھم ٤‏ ویروری؟ حل لإناٹھم؟ ) . 


: ولفظہ ھکذا:  قسم رسول اللہ گی أقبیة ولم یعط مخرمة شیناً فقال مخرمة‎ )۲۰٢/۸( خرج النسائی‎ )١( 
فقال: فدعوته فخرج إليه‎ ٦ یا بی : انطلق بنا إُلی رسول الله کت ؛ فانطلقت معہ: قال : ادخل فادعه لي‎ 
.۶ وعليه قباء مٹھا ؛ فقال : خبأت هذا لك : فنظر إليه فلبسه مخرمة‎ 


۹4۲ 
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ش: ا حدیث أخرجء ابو داود وابن ماجة فی اللباس : والنسائی فی الزیتق وأحمد فيی 
7مسندہ؛؟ : وابن حبان - رحمه الله - فی 9 صحیحہ ) عن عبد الله بن زریر الغافقی عإن علي بن 
أبي طالب - رضي الله تعالی عنہ - أن النبی 8ل آخذ حریرًا فجعلہ فی بینە وأخذ ذھبًا قَخمله 
في شمال فقال : 9 إن ہذین حرام علی ذکور آمتی :۶'9 . 

زاد ابن ماجة - رحمہ الله - : ةحل لإناٹھم؟ . 

واعلم أن حدیث علي - رضي الله عنه -ھذاله وجھان : أحدھما : من جھة اللیث : 
فاختلف عليه فیه ء فرواہ قتیبة عنە عن یزید بن أبي حہیب ء عن أبي أفلح الھمداني؛ عن عبد 
الله بن زریر آنه سمع علي بن أبي طالب - رضي الله تعالی عنه - ھکذا أخ رجے آبو داوہ 
والنسائی - رحمھما الله - : ورواہ ابن ا مبارك عن اللیٹ عن یزید بن ابی حبیب عن ابن أبيی 
الصعہة ؛ عن رجل من همدان یقال لە : أبو أفلح عن أبي زریر: ھکذا حرج النسائي وقال : 
حدیث ابن المبارك أولی بالصواب إلا قولە : عن (أفلح ؛ فإن أبا آفلح أولی بالصواب . 

الوجه الشاني من جھة أبي إسحاق عن یزید بن أبيی حبیب ؛: عن عبد العزیز بن أبي 
الصعبة عن أبي أفلح الھمدائي : ورواہ محمد بن إسحاق عن یزید بن ھارون ومن جھتہ أخرجە 
النسائي وعبد الرحیم بن سلیمان ؛ ومن جھته أحرجه ابن ماجة - رحمە الله - وقال عن أبيی 
الأفلح بالتعریف . 

وذکر عبد الحق - رحمہ الله - فی ( أحکامہ؛ : ھذاا حدیث من جھ۲ة النسائی : ونقل عن 
ابن اللدیني أنه قال فيه : حدیث حسن ورجاله معروفون : وقال ابن القطان فی کتابە : أبو أفلح 
مجھول ؛ وعبد الله بن رزیر مجھول ا حال ۔ وقال الشیخ فی الإمام؟ : وعبد الله بن رزیر ذکرہ 
ابن سعد في ۶ الطبقات؛ ووثقه وقال : توفی ستة ]حدی وثمانین فی خلافة عبد الللك بن مروان ۔ 


ومن الصحابة الذین رووا حل ا حریر للنساء : عمر بن الحخطاب : وأبو موسی الأشعري 
وعبد الله بن عمرو ؛: وعبد الله بن عہاس ء وزید بن أرقم ؛ وواثلة بن الأسقع وعقبة بن عامر 
ا حجھني - رضي الله عٹھم ۔ . 

أما حدیث عمر بن الخطاب - رضي الله تعالی عنہ - فأخرجہ الہزار فی 9مسندہ؛ وقال : 
حدثنا داود بن سلیمان أبو سلیمان ا مؤدب قال : حدثنا عمرو بن جریر : عن إسماعیل بن خالد : 


۸روا أبو داود )٥٠٤۷(‏ والنسائي (٭+٤۷٦)ء )]۷٤۱٤(‏ وابن ماجة )۳٥۵۹۰(‏ رصحت العلامة الالبانی پچ 
حفظله اللہ -۔ . 


۹۳ 


ہج ا ہو ہے جا مھ ہے ا ےی ہد و وب و وی بجی )۹ )وو جج +ع ببیعء ےے جے ےج ىہ تد جع ٭ہ دحیب ےو ریہورہے ےم رے جج و و و جج ےجو ےد صےھم 


خالد ء عن قیس بن أبي حازم ء عن عمر بن الخطاب - رضي الله تعالی عنه ۶ن أن رسول الله 
پل خرج علیهھم وفي إحدی یدیە حریر وفی الآخری ذھب فقال : 9 ھذان حرام لی ذکور أمتي 
حل لاإناٹھم ؛''ٗ . وھذا ا حدیث لا نعلم رواہ غیر إسماعیل عن قیس عن عمر - رحمةالله۔ ‏ 
إلا أن عمرو بن جریر لین ا حدیث وقد احتمل حدیثه . وقد روي ھذا الکلام عن غیر عمراؤلا 
یعلم فیما روي عن ذلك حدیً ثابتّا عند أھل النقل . 

وأما حدیث أبو موسی الأشعري - رضي الله تعالی عنهہ - فأخرجه الترمذي والنسائيی عن 
عبید الله بن عمر ؛ عن نافع ء عن سعید بن أبي ھند - رحمه الله - عن أبي موسی الاأشعري : 
آن رسول اللہ ا قال : 2 حرم لباس ا حریر والذھب علی ذکور أمتي واحل لإناٹھم 0 

قال الترمذي - رحمہ الله - : حدیث حسن صحیح ء ورواہ أحمد في 9مسندہ؛ ء وابن 
اي شیبة في 9 مصنفه ٤ء‏ وقال ابن حبان فی ١‏ صحیحہ ) : خہر سعید بن أبي هند عن أبيی 
برسی تی ۰۷نا تاب بدا كالا رم 

وقال الدارقطني فی کتاب ( العلل ؛ : وقد رواہ أسامة بن زیدعن سعید بن أَبي هندعن 
أبي مرۃ مولی عقیل عن أبيی موسی - رحمہ الله - . ورواہ عہید الله بن عمر العمري عن نافع 
عن سعید بن أبی ند عن رجل عن أبی موسی قال : وھذا أشبه بالصواب لان سعید بن أبي 
ند لم یسمع من أأبي موسی القبري عن أبي موسی -رضي الله عنه  -‏ ووهم في موضعین : 
فی قولە : سعید ا مقبري وانما هو سعید ہن أبی ند ء ورواہ سوید بن عبد العزیز عن عہید الله 
عن سعید بن أبی ہند - رحمہ الله - ء وفی ترکھ نافعا من الإسناد . 

وأما حدیث عبد الله بن عمر - رضي الله عنه - آخرجه إسحاق بن راھویه والہزار وأبو 
یعلی اللوصلي في 7مسانیدھم ٤ء‏ وابن أبي شیبة في ہ مصنفه ٤‏ ء والطبرانيی - رحمه الله - في 
امعجمہه؛ من حدیث عبد الرحمن بن زیاد بن أنعم الأفریقي : عن عہد الرحمن بن رافع عن 
عہد الله بن عمرو - رضی الله عله -قال : خرح النبي آلل وفی إحدی یدیە ثوب من حریر 
وفي الآخری ذھب فقال : ١‏ إن هذین محرم علی ذکور أمٹي حل لإناٹھم ؛'' . 


)١(‏ فقال الھیٹمی فی الجمع ٤‏ (ہ/ )۱٢٤٤١‏ : رواہ الہزار والطبرانی في (الصغیر؟ وۂالأوسط ؟ وفیه عمرو بن جربر 
وھوتروك . 

. وقال الترمذي : حدیث حسن صحیح‎ )٦۷٥٤( رواہ الترمذي (۱۷۹۰) والنسائی‎ )١( 

)١(‏ قلت : فيه عبد الرحمن بن زیاد الأفریقی وھو ضعیف ء وفیه عبد الرحمن بن رافع التنوخي اللصري قاضي 
إفریقیة وھو ضعیف أیضاً . 


۹4٤ 


جع ہے ى ے ےم ےھ یی ی ے ےی بج وو ود رج تع ہو رر بر جج جو و د+ج+ے و وج جےے ےم وو کہ ٭ ےہ وکو یب ہے ہج دمجے وہ ہے اٛ ذٰٛ ہجوذٰ +٭ +؛+ ٭ْ٭ 


وأما حدیث عبد الله بن عباس - رضی الله تعالی عنه -: فأآخرجہ الہبزاری رحم الله -۔ 
فی ( مسئلہ 4 حدثنا ]براھیم بن زیاد الصائم ء حدثنا محمد بن عبد الله الأنصازی حدثنا 
إسماعیل بن مسلم عن عمرو بن دینار : عن طاوس : ٭ عن ابن عباس - رضي الله عنه < بیجوہ 
سو اء . ورواہ الطبرانيی - رحمہ الله -فی 2 معجمہ ؛ عن إ|سماعیل ؛ ۳8,8202 "8ئ 

وأما حدیث زید بن أرقم - رضي الله عنه - فأخرجء ابن أبي شیبة فی 8 مصنفهء ثنا 
سعید بن سلیمان ء حدثنا عہاد ء حدثنا سعید بن أپی عروبة : اأخبرنا ابن أرقم : أخبرتني 
أنیسة بنت زیدعن أُبیھا قال : قال رسول اللہ 8 : ہ الذھب وا حریر حل لإناث أمتی :؛ حرام 
علی ذکورھا ۹۲۷ . 

وأما حدیث واثلة بن الأسقع فآخرجه الطبراني - رحم الله - فی معجمهە٤ء‏ حدثا 
إسماعیل بن قیراط ء حدثنا سلیمان بن عہد الرحمن ؛ حدثنا محمد ہن عبد الرحمن : 
حدثتنی آسماء بنت واثلة ء عن أبیھا : بنحو حدیث زید بن أرقم سواء ” 

وأما حدیث عقبة بن عامر ا جھني - رضي الله تعالی عنہ - فآخرجه آبو سعید بن یونس 
فی اتاریخ مصر؛ ء حدثنا أحمد بن حماد زغہة حدثنا سعید بن أبي مرچ ؛ اُخبرنا یحبی بن 
أیوب ؛ حدثنی الحسن بن ثوبان وعمرو بن ا حارث : عن ھشام بن أبي رقیة : سمعت مسلمة 
سوہ وو میں سیر عو دی انی بش یت 
رسول الله پل یقول بلفظ حدیث زید ؛ بن أرقم. انتھی 


رما مہ وی ضر .سد 
عنه- وقال :فی الباب عن عمر وعلي - رضي الله عنه - وعقبة بن عامر ؛ وأم ھاني ء وأنس ء 
وحذیفة ؛ وعبد الله بن عمر ؛ وعمران بن ا حصین ؛ وعہد الله ؛ بن الزبیر ء وجاہر ؛ وابن 
ربحائة : وابن عمر ؛ والبراء - رضی الله عتھم - انتھی . 

فا حمیع یکون سبعة عشر صحاببا وقد ذکرا أحادیث ثمائیة وهم : علي بن أبي طالب ؛ 


)١(‏ قال الیثعي في ا اللجمم؟ :)۱٢٤/٥(‏ رواہ الیسزار والطبرانی فی (الکبیسر؛ وۃالأوسط ؛ بإسنادین في 
أحدھما: إسماعیل بن مسلم الکكي وھو ضعیف وقد قیل فيه : صدوفق یھم : وفي الآخر : سلام الطویل 
وھو متروك وبقیة رجالھما ثقات . 

)٢(‏ قال الھیثمي فی <الجمع؟ )۱٢٤ /٦(‏ ء رواہ الطبراني وفیه ہے ساس اف سم سک 

(۳) لم أجد من ترجم لأسماء بنت واثلة . 

. قلت : یحبی بن یوب المصري فيه کلام‎ )٤( 


م۹4۵ 


ہے ے ےہ بی ے و ے ر پو پوے ے وہ یو وی و جج ویو ربج بجی و و یج جج دج دج ہز ےجب ےج یی ٭ + جببم ٭+م 8ة چہھھ٭ ے بیع ےو یے ہے جے و و و اچ ےیے ےہ و ہد 


وعمر بن الخطاب : وأہی موسی الأشعری - رضي الله تعالی عنھم - وغجّد الله بن عمر ؛ 
وعبد الله بن عہاس ؛ وزید بن أرقم ؛ وواثلة بن الأسقع ؛ وعقبة بن عامر - رض الله تعالی 
عنھم - . وبقی منھم تسعة أنفس وھم : نس بن مالك ؛ وحذیفة بن الیمان ؛ وغتچتزان بن 
ا حصین : وعبد الله بن الزببر ء وجابر بن عہد الله ء وأبو ریحانة ؛ وعبد الله بن عمر ہ والیْزاء 
ابن عازب ء وأم ھائی - رضي الله تعالی عنھم - . 

وبعض الناس کرہ للنساء أيضًاما حدث الطحاوي - رحمہ الله -عن أبي بکرۃء عن أبي 
داودعن شعبة - رحمہ الله - قال : أخبرنی آبو دیسان قال : سمعت ابن الزبیر - رضي الله 
تعالی عنھما - یخطب یقول : یا أیھا الناس لا تلبسوا نساءکم ا حریر ؛ فإنيی سمعت عمر بن 
الخطاب - رضي الله تعالی عنه -۔یقول : سمعت رسول الله پل یقول : ۶ من لبس ا حریر في 
الدنیا لم یلبسە فی الآخرة ٤‏ ء قال ابن الزبیر - رضي الله تعالی عنه - من لا یلبسە في الآخرۃ لا 
یدخل ا حنة ؛ ومرادہ: أن ا جواب منە الرجال دون النساء ؛ ولیس ا مراد ملە العموم بدلیل قوله 
کے : ۶ حل لإناٹھم ؛ ۔ 

فإن قلت : الحرم مع النسخ إذا اجتمعا یجعل الحرم متأ حر کیلا یلزم الئسخ مرتین ؛ وھنا 
لو تآخر قوله ٢‏ ہذان حرامان ٤‏ ا حدیث یلزمہه النسخ مرتین في حق الإناٹ: فجعل قوله 9 حل 


لناٹھم ٤‏ مقدما . 
قلت : فی قولە نما یلبسە ؛ یحتمل أن یکون بیاتًا لقوله : 9 حرامان علی ذکور أمتي٤‏ لآن ھذا 


ولآن قولہ : ۶ ھذان ؛ ا حدیث نص لبیان التفرقة فی حق ا حل وا حرمة للذکور والإناٹ . 

وقوله : ٭ إنما یلبسە من لا خلاق له فی الآخرة ٤‏ لبیان الوعید فی حق من لبس ا حریر ء فکانا 
کالظاہر ء والنصح راجح علی المظاہر ء أو نقول: الدلیل علی أن یقتضی ا ل للإناث متآخر ء 
وھو استعمال الإناٹ من لدن رسول الله گل إلی یومناهذامن غیر نکیر وھذا آیة قاطعة علی 
تأآمحرہ وتکرار النسخ إذا کان بدلیل غیر متنم . 

فان قلت : وقع التعارض بین قولەه کا : 2< ھذان حرامان ٤‏ ا حخدیث وہین لھیه عن لبس 
ا حریر والدیباج فلم ترکتم العام بالخاص . 

قلت : ماتعارضا وجعل التاریخ جعل کأنھما وردا معًَا . وإذا جعلا تعارضان یجعله 
ال خاص بیانالملعام ولا یثبت العام في قدر ما یتناوله العام کما في قوله سبحانه وتعالی : ٭ واحل 
الله البیع وحرم الربا ٭ . 

۹٦ 


قال : إلا ان القلیل عفو ؛ وھو مقدار ثلائة اصابع أو أربعة کالاعلام والکفوف با حریر ما روي 
أنه ۃعليه الصلاۃ والسلام تھی عن لبس ا حریر إلا موضع اصبعین آواثلاثة ء أو اربعة ؛ 


فإن قلت : قولە لال : 2 ھذان حرامان ٤‏ إشارة إلی حرمتین ء فمن أین العموخ؟: 

قلت : امراد ا جنس ولئن کان شخص فغیرہ ملحق بە بالدلالة . 

م: ( قال : إلا ان القلیل عو )ش: ھذا استثناء من قولە : ٦‏ لا یحل للرجال بس ا خریر ) م: 
(وھو مقدار ثلاثة أصابع او اربعة ) ش: أي مقدار العفو ثلائة أصابع أو أربعة اصابع ؛ وفي 
الخنیة عمامة طرفھا قدر أربع اصابع أبریسم من اصابع عمر - رضي اله تعالی عنه - فاللبس 
لسرید مرخص وقال تاج الشریعة اُمخو حسام الدین الشھید - : العئبر قدر أربع أصابع علی 
هھنا کما هي لا أصابع السلف وقال الکرماني : أربع اصابع منشورة . 

وقال الکرابیسی : ھذا أولی . وقال ا حلواني وآبو حامد - رحمھما الله -: لا یجمع . 

وقال تاج الشریعة : مضمومة لا منشورة ء وقال الإسبیجابي : في الغابرة کذلك ؛ وقال 
محمد : لاینع في القلدسوۃ لأن أبا حنیفة - رحمہ الله - رخص في العلم في عرض الثوب ء 
وقال صاحپ ه الجتبی ؛ : وھذایدل علی أن القلیل فی طولە یکرہ ؛ وقال محمد في ہ السیر 
الکبیر :٤‏ العلم عفو أي مقدار کان . 

م: ( کالأعلام والکفوف بالحریر ) ش: والأعلام جمع علم الثوب ؛ ویقال: ٹوب مکفوف 
کف جیبە وأطراف کمەه توشی من الدیباج ؛ م: ( ما روي و أنە عليه الصلاة والسلام تھی عن لہس 
ال حریر إلا موضع اصبعین أو ثلاثة او اربعة) ش: ھذا ا حدیث أخرجه مسلم عن قتادة عن الشعبي ء 
عن سوید بن غغلة أن عمر بن ا خطاب - رضي الله تعالی عله - خطب با حابیة فقال : تھی 
رسول الله گل عن لبس ا حریر إلا موضع أصبعین أو ثلاث آو آربع . 

وقال الدارقطنی - رحم الله - : لم یرفعه عن الشعبي غیر قتادة ء وو مدلس؛ فأصله 
بلغه عنه . وقد رواہ بیان ء وداوود بن أبي هند ء وابن أبي السفر؛ عن الشعبي عن سوید بن 
غفلة ء عن عمر - رضي الله عنہ -''' قولە : ورواہ النسائي موقوفًا . 


(١)قلت‏ : لم یصرح قتادة بالسماع من الشعبي فکیف آخرجه مسلم . وقال الدارقطنی : لم یرفعە عن الشعبي 
إِلا قتادة وھو مدلس ورواہ شعبۂ عن آبي العز عن الشعبي من قول عمر موقوفاً عليه . ورواہ بیان وداود بن 
بی هند عن الشعبي عن عمر موقوفاًعليه . وکا قال شعبة عن ا حکم عن خیشمة عن سوید . وقاله ابن عبد 
الاعلی عن سوید وآبو حصین عن إبراهیم عغن سوید . اھہ ۔ 

قلت : ولو کان ا حدیث عن قتادۃ عن ألشعبی مسنداًلرواہ شعبة فإنه تعھد بتبین وروایة ما لم یدلسه قتادة لو رواہ 
بالعنعنة والله أعلم . 


۹8۷ 


آراد الأعلام ‏ وعنه عليه الصلاۃ والسلم  :‏ آنه کان یلیس جبة مکفوفة ا حریر ٤‏ . قال : ولا باس 
بتوسدہ والنوم عليه عند أبی حتیفة - رحمه الله۔ . 


م: ( آراد الأعلام ) ش: أُراد النبي نے من قولە : إلا موضعین اصہعین أو ثلاٹ:أو أر آربع 
الأعلام . والدلیل عليه ما آخرجہ ال جماعة إلا الٹرمذی - رحمہ الله - قال : عن این کان 
الٹھدي قال : أُتاناکتاب عمر - رضي الله تعالی عنه - ونحن مع عتبة بن فرقد بأذربیجان : أُن 
رسول الله ےل نھی عن ا حریر إلا ھکذا وأآشار بأاصہعيه التی تلیان الإبھام ۔ قال أبو عثمان 
فیما علمنا یعنی : الأعلام : وزاد آبو داوود وابن ماجة فيه إلا ھکذا وھکذا أصہعین أو ثلاثة أو 
أٌربعة . 

م: ( وعنه عليه الصلاۃ والسلام: 3 أنه کان یلبس جبة مکفوقة با حریر؛ ) ش: ھذا ا حدیث أخرجہ 
مسلم عن عبد الله بن عمر عن مولی بنت أبي بکر قال : قالت : رأیت ابن عمر - رضي الله 
تعالی عنھما - في السوق وقد اشتری ٹوب شامہًا فرأی فيه خیطاا أحمر فردہ فأتیت أسماء 
فذکرت ذلك لھا فقالت : یا جاریة ناولینی جبة رسول الله قلله فآاخرجت لی جبة طیالسة 
کسروانیة بھا لہنة دیباج وفرجاھا مکفوفان بالدیباج فقالت : کانت ھذہ عند عائشة - رضي الله 
تعالی عنھا - حتی قبضت ؛ فلما قبہضت أخذتھا : وکان اللبی قللُ یلبسھافنحن نغسلھا 


للمرضی فیستشفی بھا . 
ورواہ أبو داود - رحمہ الله - ولفظه فأخرجت لی جبة مکفوفة ا حیب والکمین والفرجین 
بالدیباج . 


ورواہ البخاری فی کتابہ ! الدب المفرد ٥‏ ولفظه : أحرجت لی أسماء -رضي الله تعالی 
عنھا - جبة طیالسة علیھا لبنة شبر من دیباج وآن فرجھا مکفوفان بەء فقالت ھذہ جبة رسول 
الله لا کان یلبسھا للوفد وللجمعة . 

قوله : 7 جبہة طیالسة ٤‏ والدلیل عليه الروایة الآحری . 

یرت یر رئاہ مال ی کبری رزیات تقر علق عے تاس 

قوله لھا الیسە؛ -ہضم اللام- ومن (الصحیح٤‏ : اللبسة حرمان القمیص؛: وفی 3 العباب٤‏ : 
جریان القمیص بالضم والتشدید ؛ وھو فارسی معرب : وھو بالفارسیة کسریوت . 

م: ( قال : ولا باس بتوسدہ والنوم عليه عند أبی حنیفة - رحمہ الله -) ش: أي قال القدوري : 
ولاباس بتوسد ا حریر : وہو أن یتخذہ وسادۃ ء أي مخدہة : یقال: توسدت الشيء إذا جعاته 
تحت رأسك : والنوم عليه ؛ إذا جعلە فراشا ینام عليه أو یقعد . 


۹۸ 


وفالا : یکرہ وفی ‏ ال حامع الصغیر ؛ ذکرقول محمد وحدہ: ولمیذِکر ول أبي یوسف . 
وإغا ذکرہ القدوري وغیرہ من المشایخ . وکذا الاختلاف فی ستر ا حریر وثعلِیقه علی الأبواب 
لھما: العمومات : ولأنہ من زی الأکاسرة وا جحبابرة والتشبه بھم حرا. 


م: ( وقالا: یكکر٥)‏ ش: أي وقال أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله ۔ :یکرہ ذلك وُنشتری 
فیه الرجل وا مرأۃ بخلاف اللبس ذکرہ فی 2 الخلاصة ٢‏ . 

وقالت الثلاثة - رحمھم الله - واکثر أھل العلم : حرام للرجال دون النساء. 

ما( وفی ا الجامع الصغیر ) ذکر قول محمد وحدہ ولم یذکر قول أبیي یوسف ) ش: وصورته ٹی 
١‏ ا امع الصغیر ٤‏ محمد عن یعقوب عن أَبي حنیفة آنه لا یکرہ ذلك کلە ؛ ولم یذکر فيه قول 
أي یوسف کما تری وہو من ا خواص . 

م: (وانماذکرہ القدوري وغیرہ من الشایخ ) ش: ذکرہ الکرخی فی ا مختصرہ ؛ قول أبي 
یوسف مع محمد -۔رحمھما الله- وتبعه القدوري علی ذلٹ +وکذا ذکرہ أبو عاصم القاضی - 
ا جامع الصغیر .٤‏ م: ( وکذا الاختلاف فی ستر ا حریر وتعلیقه علی الأبواب ) ش: یعني لا بس به 


م: ( العمومات ) ش: أي عمومات الأحادیث التي مر ذکرھا فی تحرج ا حریر لانھاتشمل 
اللبس والتوسد والافتراش جمیعًَا م: ( ولأنہ من زي الأکاسرۃ وا جبابرۃ والتشبه بھم حرام ) ش: أي 
ولآن کل واحد من الشوسد والتوم عليه من زینة الأکاسرة : وهو جمع کسری بفتح الکاف 
وکسرھا؛ وو اسم کل من ملك فارس من العجم وا مبابرۃ جمع جبار وھو المنکسر . والتشبه 
بھم حرام لقولہ ہا : 9 من تشبە یقوم فھو منھم ٢‏ “'. 


(١)حن‏ : رواہ أبو داود فی اللیاس )۲۰۳/٢(‏ عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن حسان بن عطیة عن أبي 
منیب ا حرشي عن ابن عمر ء وعبد الرحمن بن ثابت ضعیف وخلط بآخرة . وعزاہ الزیلعي للیزار من 
حدیث حذیفة قال : عن علی بن غغراب ثناھشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أبي عبیدۃ بن 
حذیفة مرفوعأنحوہ سواء وقال : وقد رواہ غیر علي بن غراب فوقفه . وھو صدوف یدلس کماقال ا حافظ 
في التقریب . 

وعزاہ للہزار أیضاعن صدقة بن عبد الله عن الأوزاعي عن یحیی بن أبي کشیر عن أبي سلمة عن أبي ھریرة ء 
مرفوعاً بنحوہ ء وقال : لم یتابع صدقة علی روایته ھذہ وغیرہ یرویه عن الاوزاعی .. مرسلاً ۔ 

وعزاہ لأبي نعیم في هتاریخه ٤‏ تال : حدثناا حجاج بن یوسف بن قتیبة ثنا بشر بن ا حسین ثنا الزبیر بن عدي 
عن آنس ء مرفوعاً وفیہ بشر بن ا حسین وھو ضعیف . 


۹ 


وٹال عمر - رضي الله عنەه - : إیاکم وزي الأعاجم ؛ ولە ما روی ألَةعليه الصلاة والسلام : 
اجلس علی مرفقة حریر ٤‏ . وقد کان علی بساط عبد الله بن عباس - رضي :الله عنھما - مرفقة 
تی 


م: ( وقال عمر - رضی الله عنە - : إیاکم وزي الأعاجم ) . 

ھذا الأثر رواہ ابن حہان فی 7 صحیحہ ؛ من حدیث شعبة عن قتادة قال : سمعت آبا 
عثمان-رضي الله عنه -یقول : ا حہرنا کتاب عمر - رضی الله تعالی عنه- ونحن بأذرہیجان 
مع عتبة بن فرقد : أما بعد فتدثروا وارتدوا فتعلوا وارموا با لخفاف واقطعوا السراویلات 
وعلیکم بلیس أبیکم وإیاکم والتعمم وزي العجم وعليکم بالشمس فإنھا حمام العرب وتعددوا 
وأحسوا شنوا وأحلو لوا وارموا الأعراض وامشوا ما بینھما وانزوا الیل علی ا حیل وإن النبيی 
نھاناعن ا حریر إلا ھکذا ٤‏ وضم أأصبعه السبابة والوسطی . 

وآنخرجہ البیھقی - رحمہ الله - فی 2 شعب الإیمان ؛ عن ا حاکم بسندہ عن ا حارث بن أبي 
آسامة حدثنا أبو النصري ؛ حدثنا شعبة بن سواد ‏ وأخرجه مسلم فی اصحیحە ٢‏ بلفظ : 

ولو استدل الملصنف - رحمہ الله - مٹھا بحدیث حذیفة لکان أولی ؛ وھو ماآخرجه 
البخاري عن ابن أبي لیلی عن أہی حذیفة قال : و تھانا النبی ال أن نشرب في آنیة الذمب 
والغضة وأن نأکل ؛ وعن لیس ا حریر والدیباج وأن یجلس عليه ٤‏ ء وھو من آداب البخاري - 
رحمه الله - ء ولم أجد ا حمیدي ذکرہ : وذکرہ عبد ا حق ففی ا جمع بین الصحیحین .٤‏ وھذا 
صریح فی تحرم ا لوس عليه ؛ فإذا کان ا جلوس عليه حراماً فالتوسد مثلە . 

قوله 9 معددا؛٤‏ : أیى تشھد بعد الفسق وا خصومة . 

قوله 1ء الا او سوہ ری دید ۱ 

شر تی سس ری 
والسلام:× جلس علی مرضقة حریر؛) ش: ہذالم یشیت عن النبی قلچ أصلاولاذکرہ أحدمن 
والرافقة ء بکسر الیم ء وسادة الانکاء . 

حدیث حذیفة الذي ذکرناہ حدیث صحیح یروي ھذا . 

م: ( وقد کان علی بساط عبد الله بن عباس - رضی الله عنھما - مرففقة حریر ) ش: خاادے 


ہہ 


ولان القلیل من اللبوس مباح کالاعلام ء فکذا القلیل من اللبس والاتنتصمال : وا حامع کونە 
موذجا علی ماعرف قال : ولا بس بلپس ا حریر والدییاج فی اخرتعندھماض 


ابن سعد فی 9 الطہقات ) في ترجمة ابن عباس - رضي الله عنه - قال : حدثنا ابو نَعَیْم الفضل 
بین وکیف ؛ حدثنا سعد عن راشد مولی بئي عامر قال : رأیت علی فراش ابن عباس مرفقةمن 
حریر ۔ 

اُخہرنا عبد الوھاب بن عطاء ء حدثنا نسر بن أبي المقدام عن موزث بني زاودعة قال : 
دخل علی عبد الله بن عہاس وھو متکئ علی مرفقة حریر وسعید بن جبیر -رضي الله تعالی 
عنه- عند رجليه وهو یقول لە : انظر کیف یحددث عني فانك حفظت عني کثیرا . 

م: (ولان القلیل من اللہوس مباح کالأعلام ؛ فکذا القلیل من اللبس والاستعمال ) ش: وھو 
التوسید والافتراش ؛ لأنه لیس باستعمال کامل م: ( وا لمامع کونە نموذْجًا علی ما عرف ) ش: أي 
ال حامع بین القلیل من اللبس والقلیل 0+ 7ھ ٗ۶ت" 
تاد ا ا می دنن تح الئون 
معرب نفودہ ؛ وکذا الأنموذج بفتح الھمزۃ وفي العباب النموذج مثال الشيء الذي یعلم عليه 


وبغیر الھمزة وھو الصوابِ . 
فإن قیل : ا حلوس علی کرسی الفضة لا یحل ولا یحل افتراشە أیشًا في الأصح وقد حل 


قلنا : ما أطلقنا القلیل إلا لیکون أنغودٰجا : فإذا انقلب مقصوذا یکون حرامًا کالحمر ؛ وھذا 
لآن ا حریر لہاس أھل ا جنة قال الله تعالی : ٭* ولباسھم فبھا حریر 4 ء فوجب إطلاق القلیل 
منە: وھو العلم ؛ والقلیل من لبسە وھو الافتراش : لیکون أوذجا إلی ذلك الکثیر الکامل . 

فأما الفضة فلا یکوت لباسًا فی الدار الآخرۃ ء وإنمایکوت منھا الکراسي ونحوھا۔ فلو 
۱ أطلقھا لصار عینھا مطلقًّا ء وعین الشيء لا یصلح أنموذجا . 

وفی و ا حقائق ٤‏ : وأکٹر مشائخنا - رحمھم الله - اأخذوا بقولھما لأن مآله للتخیر ؛ ونقل 
فخر الإسلام عن ۸ نوادر همشام٤عن‏ محمد - رحم الله - أنە قال : أکرہ مایکرہ الدیباج 
والزبریسم . 

م: ( قال : ولا باس بلیس ا حریر والدیباج فی ا حرب عندھما )ش: أي قال القدوري : وقد مر 


مہ 


لااروی الشعبي - رحمه الله-: أنە عليه الصلاة والسلام ‏ رخص فیْٴلئس ا حریر ء والدیباج في 

اضرب ). ولآن فی ضرورۃ : فإن الخالص من أدفع معرۃ السلاح وأخدیٔتب نی عین المدو 

لبریقه . قال : وبیکرہ عند أبی حنیفة - رحمثه الله - ؛ لانە لا فصل فیما رؤیِتام . والضرورة 
اندفعت با مخلوط وھو الذی حمته حریر : وسداہ غیر ذلك . 


تفسیر ا حریر والدیباج قولە عندھما أي عند أبي یوسف ومحمد م: ( ما روی الٹسعہی - رحلده 
الله-: أنه عليه الصلاة والسلام رخص فی لبس آحریر والدیباج فی اخرب ٢)ش:‏ ھذالم‌یثبت عن 
الشعہي واسمه عامر بن شراحبیل ؛ وھو من التابعین الکبار ‏ ونسبه إلی شعب جبل بالیمن ذو 
شعبي وکان مولدہ بست سنین مضت من خلافة عثمان ومات سنة خحمس ومائة وھو ابن سہع 
وسبہعین سنة ۔لکن روی ابن عدي في 2( الکامل ؛ من حدیث بقیة عن عیسی بن إبراھیم بن 
طھمان الھاشمي ء عن موسی بن حبیب ء عن ال حکم بن عمیر ؛ وکان من أصحاب النبي 2885 
قال  :‏ رخص رسول اللہ 8ل فی لباس ا حریر عند القتال ہ۶ . 

وأعلہ عبد ا حق فی أحکامه ٤‏ بعیسی ھذا وقال : إنه ضعیف عندھم . بل متروك . 

وقال ابن القطان في کتابه : وبقیة لا یحتج بە وعیسی ضعیف وموسی بن أبيی حبیب 
ضعیف أَیفضًا ء وروی ابن سعد فی 9 الطبقات ؟ في ترجمة عبد الرحمن بن عوف ء أخبرنا 
القاسم بن مالك المزنی عن إسماعیل بن مسلم عن ا حسن قال : <کان المسلمون یلبسون ا حریر 
فی ا خرب:؟. 

م: ( ولان فيه ضرورة) ش: أي فی لبس اریر فی ا خرب م: ( فإن ا خالص من أدفع مصرةۃ 
السلاح )ش: أي شدته وقیل العرۃ امار الأدي مفعله من العرر وھو ا حرب أو من عرہ إذا ألطخه 
با ملعوۃ وھو السرفین وو بضم العین المھملة وتشدید الواو . 

وفی( العباب؟ المعرة والعرا البعر والسرحین وسلخ الطیر . م: ( وأعیب في عین العدو 
لبریقه) ش: ولعانه ء وبقولھما قال ابن ا اجشون ا الکی . ورخص ابن القاسم ا الكي الأعلام 
منه فی أرض العدو ۔ 

م: ( قال: ویکرہ عند آپی حتیفة - رحے الله - ؛ لأنە لا فصل فیسما رویناہ ) ش: راد به قوله : 
هذان حرامان علی ذکور أمتی یعني أنە عام ولم یفصل بین ا حرب وغیرہ . 

م: ( والضرورۃ اندفعت باللخلوط وہو الذيی حمتہ حریر وسداہ غیر ذلك ) ش: فلا حاجة إلی 


)١(‏ آخرجہ اہن عدي فی ل الکامل /٥( ٤‏ ۰ )فی ترجمه عیسی بن إبراھیم بن طھمان عن موسی بن أبي 


۴٢ 


والحظور لا یستباح إلا بالضرورة . وما رواہ محمول علی الخلوط ٠ٌقبّال‏ : ولا باس بلبس ما 
سداہ حریر و حمتہ غیر حریر کالقطن والخز فی ال حرب وغیرہ ؛ لان الصَنكابة - رضي الله 
عنھم۔ کانوا یلبسون الخز ہ والخز مسدی با حریر . 


الصیر إلی ا حریر ا خالص والمخلوط : وإن کان حریرا فی الحکم فیە شہے العزل فکان ڈو 
ا حریر ا خالص والضرورۃ اندفعت بالأدنی فلا یصار إلی الأعلی . 

والبریق یکون بظاهرہ واللحمة یکون علی الظاھر وبە تندفع معرۃ السلاح م: (والملحظور لا 
یستباح إلا بالضرورة ) ش: أي ا حرام لا یماح إلا عند الضرورۃ ولا ضرورۃةھنا لأتھا تندفع 
بالخلوط کما ذکرنا . 

م: ( ومارواہ محمول علی الٰخلوط ) ش: ھذا جواب عما رویاہ من حدیث الشعبي -ر حم 
الله - . وإنغا حمل علی المخلوط توفیا بین الدلیلین هذا الذي ما فيه الشراح ولکن ا حواب عنه 
أنە غیر صحیح ولا ثابت أصلاً نعم یجاب ما ذکروا من حدیث ا حکم بن عمیر وآثر ا حجسن عن 
تقدیرصحتھما ؛ وبقول أبی حنیفة - رحمہ الله - قال اکٹر ٘ھل العلم . 

م: ( قال : ولاباس بلیس ما سداہ حریر وحمته غیر حریر کالقطن والخز فی ا خرب وغیرہ) ش: 
من ا ماء . 

وقال تاج الشریعة : ال خز ثوب سداہ حریر ولحمتہ شعر حیوان یکوت في ا ماء . 

وقیل : الخز مسدیا بالحریر کما قاله للصنف - رحمہ الله - . 

وھذا ا حکم لا خلاف فیه لأحد من الائمة م: ( لان الصحابة - رضي الله عنھم- کانوا یلبسون 
الخز والخز مسدی با حریر ) ش: فيه آثار منھا ما رواہ البخاري فی کتابه الدب الفرد ٢‏ في القراءة 
خلف الاإٴمام : لٹا سدد: خدٹنا آئو عوائة عن قتادة ء عن زرارۃ قال : رأیت عمران ابن 
ا حصین یلبس ا حخز ء ومنھا ما رواہ ابن أبی شیبة فی (مصففه ) ۔ حدثنا إسماعیل - رحمہ الله - 
این علیة عن یحیی بن أبی إسحاق -رضی الله عنە - قال : رأیت علی أنس بن مالك مطرف 
خز . ورواہ عبد الرزاق ؛ أخبرنا معمر عن عبد الکرم ا جزري ہ قال : رأیت علی نس ابن 
مالك - رضي الله عنه - جبة خز وکساء خز وأنا أطوف بالبیت مع سعید بن جبیر . 

ومن طریق عہد الرزاق رواہ البیھقی فی ة شعب الإیمان ؛ ء ومنھا ما رواہ ابن أبي شیبة 
ایض : حدثنا أبو الأحوص عن أبی إسحاق عن العیزار بن حریث - رحم الله - قال. : رأیت 
حسین بن علي - رضي الله عنھما - وعليه کساء خز . 


۳ 


پ وج دب روز رر و دہ رتدت تد مر ر ‏ جج ڈ جا جج دک و جج چوس وو وکڈوودوومسوحوحودوسوحعوکودسدٗعکٗموکوکوسوخوکمسکو سسککوک سو وکت ود و سوک سوسوسوکوک ود ہو ہہس تشہد در 


ورواہ البزار في ( معجمہ ؛ حدثنا محمد بن عبد الله الحضرمی ء حَلْئنا یحہی بن عبد 
ا حمید ا حمامي ؛ حدثنا الطلب بن زیاد -عن السدي- قال : رأیت ا حسین بن علیٰ> رضي الله 
تعالی عنھما - وعليه عمامة خز وقد أخرج شعرہ من تحت العمامة . 

ومنھا : ما آخرجہ ا حاکم في و مستدرکە ؛ عن سفیان عن عمرو بن دینار سمع صفوان بن 
عبد الله بن صفوان - رحمہ الله - یقول : استأذن سعد علی ابن عامر وتحته مرافق من حریر 
فأمر بھا فرفعت ء فدخل سعد وعليه مطرف خزفقال لە ابن عامر : استأذنت علي وتحتي مرافق 
من خریر فأمرت بھا قرفعت فقال لەه: نعم الرجل آنٹ یا ابن عامر . رقال : حدیث صحیح 
علی شرط الشیخین - رضي الله عنھما - ولم یخرجاہ. 

ومنھا : ما آخرجه عبد الرزاق - رحمہ الله -عن عبد الله بن عمر العمري ؛ أُخبرني 
رغج بی کے نا آاقال راح متا افساپ رب 0ھ گل نسرواائومعاین آی 
وقاص : وابن عمر ء وجابر بن عبد الله ؛ ء وأبا سعید ؛ وأبا هریرة ء وأنس بن مالك - رضي 
الله تعالی عنھم - . 

ومٹھا : ما آخرجہ البیھقی - رحمہ الله - فی 9 الشعب ؛ عن عبد السلام بن حرب ء عن 
ماللك بن دینار ء عن عکرمة : عن ابن عباس : أنە کان یلپس الخز ؛ وقال : إنما یکرہ للصمت 
من ا حریر ۔ 

ومٹھا : ما آنخرجہ ابن أبی شیبة : حدثا أبو داود الطیالسی عن عمران القطان: أُخبرنی 
عمار قال : رأیت علی أبي قتادۃ مطرف خز ء ورأیت علی أبي ھریرۃ مطرف خز ؛ ورأیت علی 
ابن عباس - رضي الله عنھما - ما لا أأحصي . 

ومٹھا : ما آخرجہ ابن آبی شیبة أَیضًا : حدثنا علی بن مسھر -رحمہ الله -۔عن 
الشیبانی براڑے علق صید بی ای زی بظض زرواد اح سدقت زآضین 
عبد ا حمید ابن عبد الرحمن ا حمامي عن أبيی سعد البقال قال : رأیت عبد الله بن أبي أوفی . 
وعليه برنس خز . 

ومٹھا : ما آخرجه ابن أبي شیبة أیضا ء حدثنا وکیع عن عیبنة بن عبد الرحمن - رحمه 
الله - عن أبيهە قال : کان لأبی بکرۃ مطرف خز سداہ حریر فکان یلبسە ء ورواہ ابن سعد في 
الشقات ۷ ای ظازرت یر عارراہ آغ سای مدالاسین عرعم الد آلا 


ومٹھا : ما أخرجہ الطہرالی فی ( معجمە ٤‏ ء حدثنا زکریا بن یحبی الساجی ؛ حدثنا زید 


۰٤ 


7 -ت-.تت۹آكج2ت٦4٤هپ‏ رق ا یل لا یک ہے ا دا سے رم ا یی ا اش 


ابن أحزم ء حدثنا معاذ بن ھشام ء حدثني أبي غن یونس عن عمار بن أبي عمَآن‌قال : رأیت 
زید بن ثابت وابن عباس - رضي الله عٹھما ۔ وآأبا ھریرۃ ء وأبا قتادۂ - رضي اللِغ تعالی 
عنھم- یلبسون مطارف ال جز ؛ذکرہ فی ترجمة أبي قتادة واسمه ا حارث بن ربعي . 

ومٹھا : ما أخرج الببھقی فی ة الشعب ؟ عن عبد الله بن محمد بن آسماء قال : حدثني 
جویریة بن أسماء عن نافع أن ابن عمر - رضي الله عنھما - کان ربا یلبس المطرف ال خز ثمنہ 
خمسمائة درھم . 

ومنھا : ما أنخرجه إ|سحاق بن راھویه فی مسئدہ ؛ اخہرنا الفضل بن موسی؛ حدثنا 
ا لجعید بن عبد الرحمن ء قال : رایت السائب بن یزید وھو ابن أرہم وسبعین سئة وکان جل 
معتدلاً ءوکان عليه کساء مخز وجبة خز وقطیفة خز ملتحفًا بھا . 

ومٹھا : ما أخرجه |سحاق أیضًا ء أخبرنا العقل بن دکین اللائی ء حدثنا قطر بن خلیفة 
. مولی عمرو بن حریث قال : رأیت علی عمروبن حریث - رحمہ الله - مطرف خز . 

ومنھا : ما أخرجہ النسائی فی کتاب ( الکئی ) ء اأخبرنا أحمد بن علی بن سعیدء حدثنا 
سی وصتوزر ایت یئ ریت آغیرن آو لد جازیة -رحعاللہ - قال تا رآبت آتا 
رجلا من أصحاب رسول اللہ قل وعليه مطرف خز . 

ومنھا : ما أخرجه ابن سعد فی ( الطبقات ؟ ء اأخہرنا عفان بن مسلم ؛ حدثنا حمادبن 
سلمة أخبرنا ثابت البنانی : أن عائذ بن عمرو کان پلبس ال خز . 

مشیر وو دا رد جا 
حدثنا إدریس بن آہی الرباب - رحمہ الله - ء حدثنا ردیح بن عطیة ؛ حدثنا إبراھیم بن أبي 
عبلة قال : زیت آباای ین افوخرام وأخبرنی أنه صلی إلی القبلتین مع رسول الله وعليه 
کساء مخزء وابن أم حرام اسمه : عبد الله وھو ابن امرأة عبادة بن الصامت - رضي الله تعالی 
جرڑے -. 

أخبرنا الواقدی ومٹھا : خبر رواہ فيه أ٘يضًا ء حدثنا موسی بن عیسی بن المنذر <رحمه 
الله- حدثنا أبي ٠‏ حدثنا بقیة عن إبراهیم بن أبي عبلة قال : أدرکت رجلا من أصحاب النبي 
تل2 یقال لە : الأقطس ؛ فرأیت عليه ثوب خز . 

ومنھا : ما آحرجھ ابن سعد فی 9 الطبقات ؛ في ترجمة عثمان بن عفان - رضي الله تعالی 
عنہ - . أخبرنا الواقدی ؛ حد حدثتا ابن أبی سبرۃ عن مروان بن أبي سعید بن امعلی حدثني الأعرج 
عن محمد بن ربیعة بن ا حارثٹ - رحمہ الله - قال : رایت علی عثمان بن عفان - رضي الله 


8٥ 
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ومٹھا : ما آنخرجہ أبو داود وفي 7 سننه ٤‏ من حدیث عبد الله بن سعد الدشتکی ن أبيە 
قال : رأیت رجلا ببخاری علی بغلة بیضاء عليه عمامة خز سوداء وقال : کسائیھا رسولاٴاللہ 
کیل )١(‏ 

وذکرہ عبد ا حق - رحمہ الله - فی ہ احکامە ) من جھة أبی دارد رسکت عنہ ۔ وتعقبہ 
ابن القطان فقال : وعبد الله بن سعد وأبوہ والرجل الذي ادعی الصحبة کلھم لا یعرفون: أما 

۔وأما ابنە عبد الله :فقد روی عنه جماعة ولە ابن یقال لە عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد 
الدشتکي مروزي ؛ صدوق ء ولە ابن اسمه أحمد بن عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد - رحمه 
الله - وھو شیخ لأبي داود ء یروی عنه ھذا ا حدیث . الأحادیث الرفوعة : أخرجە أبو داردفی 
اسننه 4 عن خصیف ء عن عکرمة ؛ عن ابن عباس -رضي الله تعالی عنھما - قال : ٭ إتا تھی 
رسول الله ہق عن الثوب الصمت من ال حریر: فأما العلم من ا حریر وسدا الثوب فلا بس 
ا × وخصیف بن عبد الرحمن -رحمہ الله - ضعفه غیر واحد . 

فان قلت : حرج أبو داود أیضًا في ۷ سننه ٥‏ عن عطیة بن قیس ؛ عن عبدالرحمن بن غنم 
حدثني أبو عامر أو أبو مالك الأشعری - رضي الله عنہ - عن النبی قلل الہ قال : ۸ لیکونن من 
امتی أقوام یستحلون ا خز وآ حریر ٤ء‏ وذکر کلام ٭ قال: سخ منھم آخرین قردۃ وخنازیر إلی 

وذکرہ البخاري في (صحیحہ؟ تعلیقًا فقال: في اکتاب الأشربة؛ : وقال هشام بن عمار- 
رحمه الله -: حدثنا صدقة بن خالد عن عبد الرحمن بن یزید بن قیس عن عبد الرحمن بن غنم 


یه ۔ 


فیل : ورواہ البرقاني والإسماعیلي في صحیحیھما الخرجین علی الصحیح؟بھذا الإسناد . 


() ضعیف : رواہ أبو داود فی اللباس )٥۰٤٤۹(‏ قال ابن القطان : وعبد الله بن سعد وأبوہ والرجل الذي ادعي 
الصحبۃ کلھم لا یعرفون ٤‏ قلت : بل عہد الله صدرق کماقال ال حافظ . وسعد أبوہ و ابن عثمان الرازيی 


وھو سعد بن الأزرق وھو مقبول . 
)٢(‏ ضعیف : روأہ ابو داود فی اللہاس )٥٥٥٤(‏ دون قوله :فاماالعلم٤ء‏ وفیے خصیف بن عہلد الرحمن 
الحزري وھو ضعیف جدا . 


(۳) رواہ آبو داود فی اللباس ء باب: هاجاء فی الخز )٦١۳۹(‏ . 
٦۹‏ 


ولآن الثوب إنما یصیر وبا ہالنسج ؛ والنسج باللحمة فکانت هي العبَوَةدون السدی . وقال أبو 

یوسف - رحم الله- : أکرہ شوب القز یکون القز بین الفرو والظھارة ٦ولا,اآری‏ بحشو القز 

بأسًا؛ لان الثوبِ ملبوس : وا حشو غیر ملبوس. قال : وسا کان حمته حریر وسذأوغیر حریر لا 
بس بە فی ا حرب للضرورۃة . قال : ویکرہ في غیرہ لانعدامھا : والاعتبار للحمه علیما بینا . 


قلت : قال عبد ا حق فی + اأحکامە؛ : وقد روي هذا ہو جھین یستحلون ا حر بحاء مھملة 
وراء مھملة ء وقال : وھو الزنا ء وروی بخاء وزاي قال : والأول هو الصوابِ . 

وقال الأصمعي : ا حر - بکسر ا حاء وتخفیف الراء الھملتین - ؛ وأصلہ الفرج فیقتصر في 
الواحد ویستوي فی ا مع ۔ 

وقالوا : إخراج فإن کانت روایة الھملتین صحیحۃ فلا کلام ؛ وإن کانت غیرھا 
فا لجچواب : أله محمول علی ما کان سداہ زا وحمته حریر فھذا حرامء لآن الاعتبار للحمة . 

والذي ذکر فی ڈالاآثار؟ ما کان سداہ حریرا و حمتہ خز علی ما قال الصنف - رحمہ الله - 
والخز سدی با حریر وھو الذي یباح لبسە فافھم . 
ءم:(ولان الثوب إنما یصیر وبا بالنسج ء والنسج باللحمة فکانت هي العتبرۃ دون السدي ) ش: 
لأن الشيء إذاتعلق وجودہ بعلة ذات وصفین یضاف إلی آخرھما وجودا . وقال في تعلیل ھذہ 
للسألة : أن السدی یصیر مستورا باللحمة ؛ فکان مِنزلة ا حشو ؛ بخلاف ما لو کانت لحمته من 
الحریر ؛ لن اللحمة تکون علی ظاہر الثوب تری وتشاھد ویلاقی ا حشوۃ فکان تدینا باللبس ء 
مذانقل عن الإمام أبی منصور ا ماتریدي - رحمہ الله - . وھذہ النکتة تقتضي أن السداء إذا کان 
ظاهرً کالعتابی یکرہ لبسە . وعذہ النکتة الأولی تقتضی إباحة العتابي ونحوہ . 

م: ( وقال أبو یوسف - رحمه الله - : آکرہ وب الشز یکون القز بین الفرو والظھارۃ ) ش: نگسز 
الظاء ء وھو ضد البطائة بکسر الباء ء والقز اسم للحریر التي تصنعھا دود القز . 

وفی( العباب ؟ : القز من الإبریسم یعرب ؛ وقال ابن درید عربي م: ( ولا آری بحشو القز 
باسًا ؛ لان الوب علبوس والحشو غیر ملبوس ) ش: أراد بالحشو الذي یحشی بین الظھارۃ والبطانة . 

م: (قال : وما کان حمتہ حریرا وسداہ غبر حریر ) ش: أٔي قال في 2 ا حامع الصغیر ٤‏ : قوله : 
غیر حریر مثل القطن ونحوہ . 

م: ( لا باس بە فی ال خرب ) ش: أي فلا باس بلبسە في ا حرب م: ( للضرورۃ . قال : ویکرہ في 
غیرہ لانعدامھا )ش: أي فی غیر ا لحرب لانعدام الضرورة م: ( والاعتبار للحمه علی ما بینا) ش: 
آراد یه قولە : لآن الثوب إٛتھا یصیر ٹوبًا بالنسج باللحمة . 


۷ 
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وفي 9 الذخیرة ٤‏ : ذکر هشام - رحم الله - أنه لم یردباللباس امرتفغچدا ؛ وقال : 
خرج رسول اللہ 8ل ذات یوم وعليه رداء قیمتہ أربعة لاف درھم ؛ ودخل عللییٔم رجل من 
أصحابه وعليه رداء آخر فقال رسول الله ا  :‏ إن الله إذا آئمم علی عبد أحب أن یری آٹازثممتہ 
009(7 

وأبو حنیفة -رحمه الله - کان یرتدي برداء قیمته أربعة مایة دینار ء وأباح الله سبحانه 
وتعالی الزینة بقوله سبحانہ وتعالی : لف قل من حرم زینة الله ٭. 

قیل لڑبی حنیففة - رحمہ الله - : ألیس أن عمر - رضی الله تعالی عنه - کان پلبس 
قمیصًا کان عليه کذاوکذارقعة ؟ قال : ذلك کالحکمة وو أمیر امؤمنین - رضي الله عنه - فلو 
لبس ثیابا نفیسة أو اتخذ لنفے ألوانًا من الطعام لعماله وحشمہ یقتدوا به فی ذلك : وربا لا 
یکون لھم فیأخذوہ ظلما : فاختار ذلك لھذہ الصلحة . 

وکان أبو حنیفة - رحمہ الله - یکرہ للرجال لبس الثٹوب المعصفر والمزعفر ؛ وقیل لا باس 


وذکر محمد < رحمہ الله - في ف السیر الکبیر ٤‏ : لا باس أن ینقش بینە ویتجمل بالثیاب 
الفاخرۃ والاواني ثم لا یجعله کاستار الکعبة ولکن یژزر پإزار ء وعند الثلاثة بالإبریسم : لا 
یجوز إلا فی أستار الکعبة ؛ والستر الذي فیه صور ا حیوان . ٣‏ 

وعن بعض أُصحاب الشافعی - رحمہ الله - : إن کان للحاجة لا بس به کسٹر علی 
البہاب وکذالو کانت الصورۃة صغیرۃ لا تبدو للناظر ‏ یجوز ال جمل بالأوانی من الذعب 
والفضة بشرط أن لا یرید التفاخر والتکابر لأن فيه إظھار نعم الله تعالی ولا یکرہ النکتة من 
اتے 

وعن أبي یوسف - رحم الله - :یکرہ ؛ وبە قال مالك : واختلف فی عصب ا حخراج 
با حجریر . وقیل : لا یحل استعمال منطقة وفي وسطھا دیباج : وقیل : یحل إذالم یبلغھا 
عرضھا قدرأصابع ؛ کذا فی 9 المجتبی ؛ ۱ 

وفي 9 القنیة ٤‏ : قال القاضي عبد ا جمبار : آما العمامة الطویلة ولبس الثیاب الواسعة یباح 
في حق الفقھاء الذین هم أعلام الھدی دون النساء . 


)١(‏ ذکرہ فی ةاتحاف السادة: /٤(‏ ۰) وذکرہ العراقی فی ٭تعلیقه علی الإحیاء ٤‏ (۳۲۹/۱) ورواہ ابن عبد البر 
فی <التمھید )۲٥٢ /۳( ٤‏ . 


قال : ولا یجوز للرجال التحلی بالذھب ما روینا. قال : ولا بالَطِتَة ؛ لاتھا فی معناہ . 


م: (قال : ولا یجوز للرجال الحلي بالذھب )ش: أي قال القدوريی فی ١‏ نختصرہ٠م:‏ ( ما 
روینا )ش: أشار بە إلٰی قولہ گلا : ٭ ھذان حرامان علی ذکور امتی ٤‏ . 
ومن الناس من أباح الشختم بالذھب ا روی الطحاوي في ہ شر الآثار ؛ بإسناإلی 
محمد بن مالك - رحم الله - قال : رأیت في ید البراء - رحم الله - خاا من ذھب فقَیْل 
لە: یقال : قسم رسول الله کے بالسنة ؛ وفقال : و البس ما کساك الله - عزوجل - ورسولە) . 

وحدیث الطحاوي أيضًا بإسنادہ إلی مصعب بن سعد - رحمہ الله - قال: رأیت في ید 
طلحة بن عبد الله خحائًا من ذھب ؛ وحدث الطحاوي بإسنادہ : ورأیت فی ید صھیب - رضي 
الله عنه - خائًا من ذھب : ورأیت فی ید سعد خائ من ذھب . وحدیث الطحاوي أَيضًا 
بإسنادہ إلی یحیی بن سعید بن العاص - رضي الله عنه - قیل : وفی یدہ حاتم من ذھب ء ولان 
الٹھی عن استعمال الذھب والفضة والشرب في آنیة الذھب والفضة سواء ء ثم لإجازۃ التختم 
بالفضة دل علی جواز التختم بالذھب لعلة وجه قول العامة . 

فحدث البخاري - رحمہ الله - فی الصحیح ؛ مسند إلی نافع عن ابن عمر -رضي الله 
تعالی عنھما - : وہ أن رسول الله پل اتخذ خاتمامن ذھب جعل فصه ما یلی باطن کفه ونقش 
فیہ محمد رسول الله گا فاتخذ الناس مثله ء فلما رآھم اتخڈوها رمی بە وقال : لا ألبسه أبد. 
ٹم اتخذ خائما من فضة ؛ فاتخذ الناس خواتم الفضة .٤‏ قال ابن عمر - رضي الله عنه - : فلبس 
الخاتم بعد النبي گل آبو بکررئم عمر ثم عثمان حتی وقع من عشمان - رضي الله عنه - في بئر 
0 

وروی الطحاوی أَیضًا بإسنادہ ]لی البراء - رضی الله عنه - قال : 9 نھانا رسول الله وہ 
عن خام الذھب ٢‏ ورواہ ايضًا پإسناد إلی عمران بن ا حصین وإلی أبي هریرةقالا : اٹھانا 
رسول الله ہا عن خام الذھب؛ "' ٠‏ والترجیح للمحرم وما رووا کان قبل النھي ولہاس 
التختم بخائم الڈھب والترجیح للمحرم بالذھب علی التختم بالفضة فاسدء فإن جواز التختم 
بالفضة عرف بالنص أو یکون نموذجا وهي تندفع بالفضة فبقی الذھب علی ا حرمة . 

م: (قال : ولا بالفضة ) ش: أي ولا یجوز للرجال التحلي بالفضة م: ( لانھا في معناہ ) ش: أي 


() رواہ أحمد (۳۹۲/۱) من طریق شعبة عن یزید بن أبي زیادعن أبي سعد عن أبي کنود عن عبد الله بن 
مسعود -رضی الله عنه۔ . ہي لرغا وأبو سعد وابوکنود : مقبولان کما قال الحافظ ‏ ولم أجد من 
تابمھما فلا یقبل ما رویاہ کما صرح احافظ بذلك . 


۹ 


قال : إلا با حاتم والمئطقة وحلیة السیف من الفضة؟ 


لان الحلي بالفضة في معنی التحلي بالذھب م: ( قال : إلا با خائم والطقة وَحَلییة السیف من 
الفضة) ش: ہذا اسدثناء من قولە : 2 ولا یجوز للرجال الخ ؛ أي إلا السختم بالات والمنطق 
بالمنطقة بکسر الیم وہي التی تسمی باحیاصة ._ 

واتخاذ حلیة السیف قوله : من الفضة بیان فللثلائة المذکورۃ . أما الخاتم من الفضة فلما رواہ 
الائمة الستة في کتبھم عن ابن شهاب الزھري عن آنس بن مالك - رضي الله عنه - : ہأن 
رسول اللہ پل انتخذ خائمًا من فضة لە فص حبشی ونقش فیه محمد رسول الله ؛ ورواہ الأئمة 
ااقاظ انگ الا جال مر کات عع ھی  :‏ آن رسول الله پل راد آن یکتب إلی 
بعض الأاعاجم فقیل إنھم لا یقرءون کتابًا إلا بخائم ء فاتخذ حا ا من فضة ونقش فيه محمد 
رسول الله 8ٹ فکان في یدہ حتی قبض وفي ید أبي بکر حتی قہض وفي ید عمر حتی قبض 
وفي ید عشمان حتی سقط منە في بئر ریس . ثم آمر یه فلزحت فلم یقدر عليه ء وقد ذکر الان 
حدیث ابن عمر فيه . 

وآما النطقة من الفضة فلما روی الواقدي فی کتاب ھ امغازی ؛ : حدثنی ابن أبی سبرۃ ء 
عن إ[سحاق بن عبد الله عن عمر بن ا حکم - رحم الله - قال : ما علمنا أحدا من أصحاب 
رسول الله قل الذین أغغارواعلی الذھب یوم أحد فأاخنواما أحذوامن الذھب بقی معه من 
ذلك شيء رجع حیث غشینا الشرکون إلا رجلین أحدھما : عاصم بن ثابت بن أبي الأقلح جاء 
بنطقة وجدھا فی العسکر فیھا خمسون دینار شدھا علی حقویه تحت ثیارہ*'' ۔ وعباد بن بشر- 
رحمه الله - جاء بصرۃ فیھا ثلاثة عشر مثقالاً فنفلھما رسول الله ال ذلك ولم یخمسه ؛ فإن 
ھذا لا یدل علی إباحة المنطقة لأنه لا یجوز أن یکون ھذا نظیر ما أعطی رسول اللہ پل عمر - 
رضي الله عنه- من الدیباج الذي أهدي لە ؛ ونظیر ما أعطی علیٔا - رضي الله تعالی عنهہ- 
حریرا ؛ وأمرہ أن یقطعه خمرا للفواطم الأریع . 

وا حجمر جمع خمار وهي ما تغطي الرأۃ بھا راسھاء والفواطم : جمع فاطمةء وهي أم 
علي- رضي الله تعالی عنه - واسمھا فاطمة : وفاطمة الزھراء:؛ وفاطمة بلت حمرَة؛ وفاطمة 
بنٹت عتب ہن ربیعة - رضي الله عنھنَ - . 

قلت: هذا احتمال: والأصل أن یکون قد أعطاہ للاستعمال ولئن سلمنا بقول الراوی شدھا 
علی حقویه یدل علی إباحة استعمالھا ؛ وذلك لآئہ ُ رآہ ھکذا : ولم ینکر عليه ء إذ لو کان 
حراما لأئکرہ عليهء علی أن الشیخ أبا الفتح ابن سید الناس المعمري ذکر في کتاب 9عیون 


: فلت : الواقدي منھم: وابن أبي سبرۃة رموہ بالوضع‎ )١( 


۰ 
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الأثرہ : وقال : کان للنبی پل منطقة من آدیم مبشور حلقھا وإبزیھا وطرفیھا قظظ . 
وأما حلیة السیف فلما روی آبو داود ء والٹرمذی فی ا حھادء والنسائی ۔رحث الله- في 
لزینة ء عن جریر بن حازم؛ عن قتادةء عن آنس - رضی الله عنه- قال : کانت قبیع سیف 
رسول اللہ پل فغضة رع(١),‏ 
وفی لفظ لللنسائي : کان نعل سیف رسول الله قل وقبیعة سیفه فضة ؛ وما بین ذلك 
حلق؛ وغضة ۔ 
وقال الترمذی - رحمہ الله ۔ : حدیث حسن غریب: وھکذا رواہ ھمام عن قتادةء عن 
أنس - رضی الله عنه - وبعضھم رواہ عن قتادة عن انس وبعضھم رواہ عن قتادة ء عن سعید 
ابن أبی ا حجسن - رضي الله عنه - قال : کانت قبیعة سیف رسول اللہ ڈگ من فضة . 
وحدیث ھمام الذی أشار إليه هو عند النسائيی: أخرجه عن عمرو بن عاصمء عن ھمامء 
وجریر: عن قتادة - رضي الله عنه - ۔ وقال النسائی : ھذا حدیث ملکر : والصواب قتادةۃ عن 
سعید مرسلاً ء ومارواہ عن ھمام غیر عاصم بن عمرو . انتھی 
یراو رہ سپ رت نہ رت سی ید وی ا 
چھست رود - رحمہه الله - قال کات حذکرہ, 
ح ‏ ش ‏ رڈ ۹-4 
جریر بن حازم ء عن قتادة ء عن نس - رضي الله عنہ - قال: کان حلیة سیف رسول الله پاپ 
من فضة ؛ وکذلك رواہ عمروبن عاصم : عن ھمام : عن قتادةء عن آنس: ورواہ ھشام 
الدستوائی؛ ورواہ نضر بن طریف : عن قتادة ء عن سعید بن أبی ا خسن ؛ آخي ا جسن - 
رضي الله عنە - مرسلا . انتھی . 
وأآخرج الرمذي أ٘یضا عن طالب بن حجیر: عن ھود بن عبد الله بن سعد عن جدہ مزیدۃ 
المصري ہاو - تال : دخحل رسول الله گل یوم الفتح ؛ وعلی سیفه ذھب وفضة . 


)١(‏ رواہ آبو داود فی ا جہاد )۲٥۸۳(‏ والترمذي في ا حھاد )۱۷٥۸(‏ ء من طریق جریر بن حازم عن قتادة عن 
آنس ... مرفوعاًء: وقال الترمذيی: حدیث حسن غریب وقال: وھکذا روی هعام عن قتادة عن أُنس 
وبعضھم رواہ عن قتادۃ عن سعید بن أبي ا خسن 5 ٹرلا 

() رواہ الترمذي فی ا جھادں: باب ما جاء فی السیرف ۰ )۷٦٦(‏ وفيه ھود بن عبد الله العہدي وھو مجھول . 


۱۹۹ 
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قال !بن القطان فی کتابە : وإنما حسء الترمذي ۔رحمہ الله-لأنه لا یقبل المٰساثید علی عادتہ 
فی ذلكء وھو عئد أبن القطان ضعیف لا حسن؛ فان ھود بن عبد الله بن سعبد بصري 3لا مزید 
فیه علی ما فی الإسناد من روایة عن جدہ: وروایة طالبِ بن حجیر عنه: فھو مجھول ا حال ۔ 

وطالب بن حجیر آبو حجیر کذلك : وإن کان روی عنە اکثر من واحد: وسٹل عنه 
الذاریان فقالاً : شیخ لیس من أھل العلم؛ وإنما هو صاحب روایة ء وقال الذہبي فی (میزاله؛ : 
صدی ابن القطان فی تضعیفه لھذا ا حدیث فإنه منکر؛ فيه طالب بن حجیر عنه فھو مجھول 
ا حال وطالب من قال : حلیة سیف النبی پل ذھبا ۔ 

وآخرج الطبرانيی -رحمہ الله- في 7معجمہ:؛عن محمد بن حماد حدثنا أبو ا حکم: 
حدثني مرزوق الصیقل : أله صقل سیف رسول اللہ پل ذا الفقار ؛ وکانت لە قبیعة من فضة ء 


.سب .- ۲1 
وحلفه من قصه : 


وآخرجه البیھقی - رحم الله - فی اسئله الکہری؟ ؛ وقال الذھبی فی (مختصرہ : 
إسنادہ ضعیف . 

وآنخرج عبد الرزاق - رحمہ الله - في (مصنفه ؛ من ا جھاد عن جعفر بن محمد - رضي 
الله عنه - قال : رأیت سیف رسول اللہ پل قائمتہ من غفضة ؛ ونعله من فضةء وبین ذلك حلق 
من فضة ؛ وھو عند ھؤلاء - یعني بئی العباس -9؟' . 

وآخرج البخاري فی 7 صحیحہ؛ عن مشام بن عروۃ عن أبیہ قال : کان سیف ابن الزبیر - 
رضی الله عنه - محلاً بفضة ‏ وکان سیف عروۃ محلی بفضة . وآخرج البیھقی - رحمہ الله - 
عن المسعودي قال : رأیت فی بیت القاسم بن عبد الرحمن سیف قیعته من فضة ؛ فقلت : سیف 
من ھذا؟ قال : سیف عبد الله بن مسعود - رضی الله تعالی عله - . 

وآخرج البیھقي أیضُاعن عثمان بن موسی ء عن نافع ء عن ابن عمر: أنه نقلد سیف 
عمر- رضي الله عله - یوم فقتل عثمان - رضي الله تعالی عنه - وکان محلی: قلت : کم کانت 
حلیته ۶ قال : أربعمائة . 

قوله : بٹر ٗریس بفتح الھمزة ؛ وکسر الراء بعدھا یاء آخر إ حروف ‏ وسین مھملة وھهي 
بئر مشھورۃ في المدینة . 


. إسنادہ صحیح‎ )١( 
رواہ عبد الرزاق فی ال جھاد : (ہ/ ٦ڈ ت8‎ )٢( 


۲ 


تحقیقًا لمعنی الئموذج : والفضة أغنت عن الذھب : إِذ ھما من جنس واحَََك,ء کیف وقد جاء في 
إباحة ذلك آثار . وفی ( ا امع الصغیر؛ : ولا بتختم إلا بالفضَة) 


قوله : مبشورۃ من بشرت الأدم أبشرہ وأہشرہ إذا ابشرت بشرتە. وقال ابن النکیت : 
بشر الأدم وھو أن یوجهە باطنه بعنوۃ . 

قوله : کان نعل رسول الله قٌلُ ہفتح الئنون وسکون العین اللھملة؛ وفی آخرہ لام وھو ما 
یکون فی أسفل حفنة من حدید : أو فضۂ . 

قوله: قبیعة بفتح القاف ؛ وکسر الباء الوحدة ء وھو ماعلی مقبہض السیف من فضة آو 
حدیدم: ( تحقیًا لممنی النموذج) ش: أي لأجل الصحقیق ببعنی النلموذج: وقد فسرنا معناہ عن 
قریب . 

مِ: ( والفضۂ أغنت عن التذھب) ش: لآن الضرورۃ إذا اندضشعت بالأادنی لا یصار إلی الأاعلی 
کما قدمناء ۔ 

م:(إذھما)ش: أي الذہب والفضة م: ( من جنس واحد)ش: جعل کونھما من جنس واحد 
علة للاستغناء بالفضة عن الذھب: وا حلسیة بینھما فی ۸ التحیة) کذا لا فی الذات م: ( کیف وقد 
جاء في [باحة ذلك آثار) ش: یعنيی کیف لا یستغنی بالفضة عن الذھب ہ وا حال أنه قد جاء في 
إباحة التختم بالفضةء إخبار عن اللبي پل ء وعن الصحابة - رضی الله عٹھم- ء وقد ذکرناھا 
الآن مفصلة . 

فإن قلت: کما جاء بالفضة جاء ایض بالڈھب علی ما رواہ الترمذي الذیي ذکرناہ آنفا ؟. 

قلت: قد ذکرنا أنه منکر لا یعمل به. 

فان قلت: قوله سبحائہ وتعالی : ل8 قل من حرم زینة الله 4 الایة عام تقتضي جواز ذلك : 
وأخبار الأاحاد کیف تعارضھا ؟ . 

قلت: ا خہار التحرم بالذھب: والفضة للرجال مشھورة صحیحة تلقتھا الأمة بالقبول؛ 
فجاز التقیید بھا . 

م: ( وفیي فا جامع الصغیر؛ : ولا یتختم إلا بالفضة) ش: إنما آتی بلفظ آداۃ ا حصر فیە. وصورته 
محمد عن یعقوب عن أبی حنیفة - رحمہ الله - قال : لا یتختم إلا بالفضة: وکان لا یری بأسا 


۰۳ 


وھذا نص علی أن التختم با حجر وا حدید والصفرحرام : ورأی رسول اللہ یه علی رجل خاتم 
صفرء فقال : ۶ ما لي اجد منك رائحة الأصنام ٢‏ . ورای علی آخر خاتم حلای: فقال : < ما لي 
أآری عليك حلیة أھل النار ٤‏ . ومن الناس من أطلق فی ا حجر الڈی یقال لە7؟یشب 


م:( وعذا) ش: أي الذکور في 9ا جامع الصغیر؛ م: ( نص علی أن السختم با حجر والحذید 
والصفر حرام) ش: لله ذکر فيه بکلمة ا حخصر فینحصر ال حواز فی الفضة . والصفر بضم الصاد ؛ 
وقال أبو عبید : بکسرھا ء وھو الذي یتخذ منە الأوانی . 

( ورأی رسول الله 8چ علی رجل خاتم صغفر؛ فقال: ٥مالی‏ اجد عنك رائحة الأصتام٤)‏ ش: 
أخرجھ أبو داود في کتاب ٦‏ الحخام) ء والترمذي فی داللباس؟ : والنسائي فی ۃالزینة٥‏ عن زید بن 
الخباب ء عن عبد الله بن مسلم السلمي؛ عن عبد الله بن بریدة : عن أبيه قال : جاء رچل إلی 
النبي قلٍ وعليه خاتم من حدید ؛ فقال : مالي أآری عليك حلیة أھل النار: ثم جاءہ وعليه خاتم 
من شبه ء فقال : مالي أری منك ریح الأصنامء قال : یا رسول الله من أي شيء اتخذہ ؟ قال : 


ر5 اتخذہ من ورق لاعت مقالگ:''١.‏ 


زاد الترمذي - رحمہ الله - : ثم جاہہ وعليه خحام من ذھب : فقال : مالي أری عليك 
حلیة أھل ا حنة ء وقال : صفر موضع شبه ؛ وقال : حدیث غریب . 

و عبد الله بن مسلم یکنی آیا طیبة؛ رواہ أحمد: والیزاں وأبو یعلی اللوصلى -رحمہ الله- 
فی امسائیدھم؛: وابن حبان فی 7صحیحہ) ورذکر فیه احمد -رحمہ الله - زیادة الترمذي دون 
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م: (ورڈی علی آخر خاتم حدید : ففقال  :‏ مالي ری عليك حلیة أھل التار؟ ) ش: هھذالیس 
كکذلك : بل ہو رچل واحد کما ہو فی ا حدیث . 

م: ( ومن الناس من أطلق فی الحخجر الذي یقال لە : یشب) ش: أي : ومن العلماء منھم شمس 
الائمة السرخسي - رحمہ الله - من جواز استعمال ا حا من ا حجر الذي یقال لە : یشب بفتح 
الیاء آخر ا حروف ؛ وسکون الشین المعجمة ؛ وفی آخرہ باء موحدة؛ ویقال لە : یشم أیضا بالمیم 
عوض الہاء : 


)١(‏ رواہ أبو داود )٦٢٤٤(‏ والشرمذي )۱۸٦١(‏ والنسائی )٢١۱۹٥(‏ من طریق زید بن ا حخبہاب عن عبد الله بن 
مسلم السلمي عن عبد الله بن بریدة عن أبيە . . مرفوعاً . 

() ذکر الھیثمي فی ۃالجممح٭ )۱٥١/٥(‏ : أن الذي أمر بھذا عو عبد الله بن عمرو وذکرہ من روایته . وقال : 
رواہ أحمد والطبرانی واحد إسنادي أحمد رجالە ثقات . 


٤ 


والختم بالذھب علی الرجال حرام ؛ ما روینا . ون علي - رضي الله عَه:: ان النبي علیه 
الصلاۃ السلام : تھی عن التختم باللھب ؟ 


قال شمس الأئمة في اشرح ا حامع الصغیر؛ : ثم الظاھر لفظ الکتاب : کرہ ببغض 
مشائخنا التختم بالیشب ء والاصح أنه لا باس بەء وإن مرادہ کراهة التختم بالذھب ؛ وا حدیذ 
علی ما ورد بہ الأثر أنه زي أھل النارء قلنا: یشب ونحوہ فلا بأاس بالتختم بە کالعقیق . وقد 
ورد الأثر أن النبی گل کان یتختم بالعقیق وقال: ہ تختموا بہ فإلہ مبارك ؛''' . م: ( لأنه) ش: أي 
لان الیشب م: ( لیس بحجر إذ لیس لە ثقل ا حجر) ش: وفیه نظر لأنە لا یلزم من خفته ان لا یکون 
حجراء فإن العقیق أأیضا خفیف مع أنە من أنواع ا حجر . 

م: ( وإطلاق ا حواب قی ألکتاب) ش: أي في ‏ ا جامع الصغیر؛ م: ( یدل علی حریە) ش: أی 
تحرمِ الیشب ؛ لأنه قد یتخذ منه الصنم ء فیؤخذ منہ ریح الأصنام وھو المعول عليه في الٹھي علی 
تحرم الصفر ؛ علی ما وقعت الإشارۃ النبویة إليه . 

وفی ۃالأجناس؛ : لا ہس للرجل أن یتخذ خا ما من فضة فصه منە : وإن جعل فصه من 
جزع أو عقیق أو فیروز ء أو یاقوت أو زمرد فلا ہس إن نقش عليه اسمه ٠‏ واسم أیپہ: آوما 
بداله کقوله : ربي الله ء أو نعم القادر الله فلا بأس . 


وقال ؛ بعضھم : نقش الخا بالعربية بکرہ ٤‏ وبغیرالعربیة لا باس بە وقد صح أنه رج 
نقش علی خاتمه ثلائة أسطر: محمد ؟ سطرء وقرسول 4سطرء وثالله٥‏ سطر۔ وفی ۃالسمة ٤‏ : 


ولا ینبغي أن ینقش فیه مثال ا مناف أو طیر . 
م: (فال : والتخعم بالذھب علی الرجال حرام ما روبنا) ش: آشار بە إلی قوله پل : تھذان 
حرآامان ؛ ا حدیث : 


م: (وعن علی - رضی الله عنه - هن النبي عليے الصلاة والسلام نھی عن الدختم بالذھب؟) ش: 

عذا الحدیث رواہ ا حماعة إلا البخاري:ء من حدیث عبد الله بن حنین - رضي الله عنه - عن علي 
بن أبی طالب - رضي الله تعالی عنه - : أن رسول الله قيُ نھی عن التختم بالذھب ؛ وعن 
لہاس القسي : والمعصفر : وعن القراءۃ في الرکوع : والسجود. 


)١(‏ أوردہ الھیثمي في9 الجمع )٥٥١/٥( ٤‏ من حدیث فاطمة -رضي الله عنھا۔- وفیه قال : من تختم بالعقیق لم 
یزل یری خیراء قال : رواہ الطبرانی فی ذالأوسط ١‏ وعمرو بن الشرید لم یسمع من فاطمة وزغیر بن عباد 
الرؤاسی وئثقہ ابو حاتم ء وبقیة رجاله رجال الصحیح . 


۹۵ 


ولان الأاصل فیه الصحریم : والإباحة ضرورۃ ا تم أو النموذج : وَقیَدِ اندفعت بالأدنی وھو 
الفضة والحلقة هي المعنبرۃ ؛ لآن قوام ال خاتم بھا ء ولا معتبر بالفص حَٰىیجوز ان یکون من 
حجر : ویجعل الفص إلی باطن کفه 


وآخرجہ الأربعة أ٘یضا عن ھبیرۃ بن یریم عن علي بن أبي طالب - رضي الله تعالی غع-:. 
سے سرن یں مہ کی جو ےی سس ؛ وعن الیشرة ا حشمراء ؛ وقال 
الترمذي : : حدیث حسن صحیم'' 

ورواہ ابن حبان فی ۃصحیحہہ؛ ء وآخرج مسلم أیضا عن بشیربن نھيك ؛ عن أبي ھریرة- 
رضي الله تعالی عنہ -: أنە کا نھی عن خام الذھب . 

وآخرج البخاري ومسلم - رحمھما الله - أیضًا عن البراء بن عازب - رضی الله عنه - : 
بالذھب . 

قوله : القسی : بفتح القاف ؛ وکس السین ؛ وتشدید الیاء: وھو ثوب رقیق الئسج 
بشضرت (لن گرتاہارض مس ری تا رھ سر شرع رای االسات+ 7رف رغیر 
مھجورة لأنھا من الوباثرة : وا مع مباثر : وموائر. 

م: ( ولان الأصل فیە التحریم) ش: أي في استعمال الذھب: والأولی أن یقال في کل واحد 
من الذھب والفضة ؛ لان کلیھما حرام للرجال ؛ إلا ما استشنی من ا حا من الفضة ؛ لأجل 
الضرورۃ : أشار إلیه بقوله : م: ( والإباحة ضرورۃ ا ختم) ش: أي إباحة استعمال الفضة فی الخاتم 
لضرورة التختم . م: ( أو النموذج) ش: أي لأجل النموذج م: ( وقد اندفعت) ش: أي الضرورة م 
( بالادنی وھو الفضة) ش: فلا یصار إلی الأعلی فبقی الذھب علی حکم التحرع. وذکر اللحبوبي 
أنھم قالوا : إن قصد بە التزین یکرہ ء وإلا فلا ۔ ٰ 

م: ( والحلقة عي المعتبرة لن قوام ا حاتم بھا) ش: أييی با حلقة م: ( ولا معتر بالخص حتی یجوز أن 
یکون من حجر) ش: أي حجر کان علی ما ذکرئا من 3الأجناس) . 

وفي.8الدرایة؛ : وحلقة العظم وا حدید والنحاس وفی النطقة لا یکرہ . 

م: ( ویجعل الفص إلی باطن کفه )ش: لا إلی ظاھرہ ما روی مسلم من حدیث الزھري عن 
"آنس - رضي الله عنه - قال : ة اتخذ النبي پل خائًا من فضة فی بمینە فیە فص حبشی کان یجعل 


)١(‏ رواہ آبو داود )٥٤ ٤٤(‏ والترمذي (۲۹۷۲) والنسائی )٦۸٦٦(‏ وابن ماجة )۳٦۵٣(‏ من طریق غبیرۃ بن بریم 
عن علي -رضي الله عنە- مرفوعاًء وھبیرۃ فيه کلام ء ولکن قال الحافظ : لا باس به . 


٦ 


بخلاف النسوان ؛ لأنه نزین فی حقھن . 


فصه ما پلی کفەه ۱ . 

م: (بخلاف النسوان ؛ لأنە تزین فی حشهن ) ش: لأنه ذکر أنه لضرورۃ التختم ٠‏ وْلك لا 
یکون إلا في الرجال . وفي النساء لیس للضرورۃ بل هو زینة لھن فیجعل فصہ إلی ظاعر الف 
ولم یذکر ھل تتختم فی الیمین أو فی الیسار . 

فقال فی و الأجناس ؛ : وینبغی أن یلبس خائمه فی خنصرہ الیسری ولا یلبہس في الیمین 
ولا في غیر خنصرہ الیسری من أصابعه . وسوی الفقيه آبر اللیث - رحم الله - في شرح ! 


وقال الأترازی - رحمہ الله - : وھوالحق : لأنه اختلفت الروایات عن رسول الله پا ٹی 
دلك ۔ 

وروي فی 3 السنن٤‏ بإسنادہ إلی علي - رضی الله تعالی عنه - ۶ ان النبي کا کان یتختم 
فی یرنہ ؛'' ۱ 

وروی أَيضً بإسنادہ إلی ابن عمر - رضي الله تعالی عنه  -‏ آن اللبي قللِ کان یتختم فيی 
یسارہ وکان فصه فی باطن کفە ؛''. 


وروی أاصحاب دالسنن؟ بإسنادہ إلٰی محمد بن إسحاق قال : رایت علی الصلت بن عہد 
الله بن نوفل بن عبد المطلب خا ئا فی خنصرہ الیمنی فقلت : ما ھذا؟ قال : ہرأیت ابن عہاس - 
رضي الله تعالی عنھما - لیس خاتمہ ھکذا ء وجعل فصه علی ظھرھا ء ولا یخال ابن عباس إلا 
قد کان یذکر أن رسول اللہ پل کان یلبس خاتمهہ کذلك ؛ ''' . 

وماقال بعضمم : إن التختم فی الیمین من علامات أھل البغی؛ لیس بشيء لان النقل 
الصحیح عن رسول اللہ ہا ینفی ذلك انتھی کلام . 

قلت : ا حق أن الیسار أفضل ما روی مسلم فی صحیحہ من حدیث ثابت عن نس - رضي 
الله عنہ - قال : کأني اأنظر إلی ومیضس خاتم رسول اللہ قلل ء وأواً بیسارہ وفي لفظ : وأشار 
إلی ال خنصر من یدہ الیسری : نعم وقد ثبت أیضًا فيہ الصحیح): آنہ گلپ تختم في الیمین ‏ 
ولکن استقر الأمر علی الیسار . 
)١(‏ صحد العلامة الألباني . رواہ أبو داود )٦۲٤٤( )۳٥٣٣(‏ . 


)۲( صحیح : انظر (اصحیح أبيی داردۂ (۳۵۵۸) )٦٢٤۸(‏ . 
(۴) صحیح : انظر (صحیح 7 داردا )4٢٤٤۹()۳٣۵۹(‏ . 


۷ 


وإغا یتختم القاضی والسلطان حاجتہ إلی ال تم : فاما غیرھما فالأاصل آنایترك لعدم ا حاجة إليه. 
قال : ولا باس مسمار الذہب یجعل فی حجر الفص أي فی ثقبه ٠‏ لأئە تابع 


وروی الْبیھقی - رحمہ الله - فی 4 سننة ؛ من حدیث سلیمان بن ہلال عن ضر ابن 
محمد عن أبيہ  :‏ أن رسول الله گلا تختم خائًا من ذھب في یدہ الیمنی علی خنصرہ ثم جع 
إلی البیت فرماہ فما لبسە ؛ ثم تختم خاًا من ورق فجعله في یسارہ : وأن أبا بکر وعمر وعلیاً 
وا حسن وا حسین - رضي الله عنھم - کانوا پتختمون فی یسارمم ؛'''. 

وذکر فی ٦‏ جامع قاضی خان : - رحمہ الله - : وما قال للنعمان بن بشیر -رضي الله 
عنە- اتخذہ في الیمین ولا تزدہ علی مثقال کان فی ابتداء الإسلام ٹم صار من علامات أھل البخي 
لاکن 

۴: ( وإغا یتختم القاضي والسلطان حاجتہ إلی ا ختم فاما غی رما فالأصل أن بترك لصدم الحاجة 
إليه)ش: . قال الصدر الشھید - رحمہ الله - فی شرح ا جحامع الصغیر ؛ : ثم التختم إتھا یکون 
سنة إذا کان لە حاجة إلی التختم بأن یکون سلطاًا أو قاض : أما إذا لم یکن محتاجا إلی التختم 
فالترك أفضل . انتھی ۔ 

وقال قوم : کرہ لبس ا حخام لغیر السلطان أو القاضي ما روي عن أبي ریحائة أنه قال : 
دنھی رسول الله نل عن لبوس ا حا إلا لذي سلطان ؛''' ۔ 

قلتا : امراد من الٹھی التنزیه علی تقدیر صحۃة ا حدیث : وروی أن کشیرامن الصحابة 
برا ٰ 

م: ( قال : ولا باس مسمار الذھب یجعل فی حجر القص أي فی ثقبه )ش: قال فی و ال حامع 
الصغیر ؛ : وا حجر -ہضم ا یم وسکون ا حاء الھملة - وقد فسرناہ بالٹقب وهو بالفارسیة ! 
سوراخ ٤‏ ء والراد الف الذي یجعل فیه الغص . 

قال تاج الشریعة - رحمہ الله-: أي لا باس بأن یسمر للفص ببمسمار الذھب لیحفظ بە ء 
والمسمار فی الأصل کالوتد من الحدید ؛ یقال : سمر الباب أي أوثقه بالمسمارم: ( لأنه تابع ) ش: 
أي لان مسمارالذھب تابع فصار کالمستھلك : أو کالآسنان المتخلۃ من الذھب علی حواشي 
خاتم الفضة : فإن الناس یجوزونه من غیر نکیر ویلیسون ذلك ا ل خواتیم . 


ٰ وھو منقطع‎ )١( 
. )۲۹۰ /1( رواہ الطحاوي في ا مشکل الآثار؛‎ )٢( 


۸ 


کالعلم فی الٹوب فلا یعد لابسًا لە . قال -۔رحمہ الله-: ولا تشد الأاستَاق۔بالذھب ونشد بالفضة: 
وھذا عند أبی حنیفة - رحمہ الله- ۱ وقال محمد - رحممه اللِء- : لا باسّ'بالذھب أیضًا. وعن 


م: ( کالعلم في الوب فلا یعد لابسّا لە ) ش: فإن العلم في الوب تابع للثوب ؛ قولە للا یعد 
لابسّا ٴ لا یجوز أن یرجع إلی مسمار اللعب ویجوز أن یرجع إلی العلم ویجوز أن یرجع إِلی 
ا حمیع فافھم . 

م:(قال - رحم الله- : ولا نشد الآستان بالذعب وتشد بالفضة ) ش: أي قال فی دا شامع 
الصغیر ؛ : أراد بالأسنان ا لمتعلقة م: ( وھذا عند آبی حنیفة - رحمه الله - )ش: أي ا مذکور هو قول 
أبی حنیفة - رحمه الله - م: ( وقال محمد - رحمه الله - : لا باس ہالذھب أیضًا وعن أبي یوسف - 
رحمه الله - مثل قول کل منھما )ش: أي مثل قول کل واحد من أبي حنیفة ومحمد - رحمھما 
الله . 

وقال فخر الإسلام - رحمہ الله - البزدوي : قول أبی یوسف مثل قول أبی حنیفة - رحمه 
الله - کما أشار إليه في 9 ا جامع ٤‏ ۔ وروي عنہ في الإملاء ٤‏ مثل قول محمد - رحمہ الله - 
وھو قوله الآخر الذي رجع إليه ۔ 

وذکر فی 2 الأمالی ؛ عن أبی حنیفة : آنە لم یر بالذھب بأسَا أيضُا : وقال الکرخی - 
رحمه الله -في 9 مختصرہ٤‏ : قال بشرعن أبی یوسف - رحمہ الله - في کتاب الأشربة من 
ہالإملاء ٤‏ : ولو أن رجلاً تحرکت ثنیته ولم تسقط فخاف سقوطھا فشدھا بذھب آو فضة لم 
یکن بە باس فی قول أبی حنیفة - رحمہ الله - فی روایة . 

وفي قول أأبي یوسف : ولیس ھذا یشبه السمار في الفص ء ثم قال الکرخي فيه : فإن 
سقطت ثلیة رجل فإن أہا حنیفة - رحمہ الله - کان یکرہ أن یعیدھا ویشد بفضة أو ذھب ؛ 
ویقول : ھی کسن میتة أُخذھا فشدھا مکانھا ولکن یأمحذ من شاۃ زکیة یشدھا مکاٹھا . 

وخالفه أبو یوسف - رحم الله - فقال : لا باس أن یشد ثنیته فی موضعھاولایشد من 
بسن میت استحسن ذلك : وبینھما فصل وإن لم یحضر ذلك : ثم قال الکرخحي : وقال بشر ۔ 
رحمه الله - عن أبي یوسف في ۂ نوادر أبی یوسف؟؛ : قال أبو حنیفة - رحمہ الله - : لا باس 
بشدھا بالفضة مالم تقم فإن وقعت فلا خیر ان یشدھا بذھب ولا فضة ؛ فإذا لم یقع فإنه یکرہ 
الذمب وھو قسول آأبي یوسف -۔ رح الله - ثم رجع أبو یوسف وقال : لا باس أن یشدھا 
بالنھب . وقال : سوغه في موضع آخر من نوادرہ؛ ء قال آبو یوسف - رحم الله - : أنه لا 
اس بە ء لأنەہ لیس بحلیة ء فلا باس أن یشدھا إذا وقعت : ولا بس أن یعید إذنه ء انتھی . 


۹۹ 


النبي عليه الصلاۃ والسلام بان یتخذ أنفا من ذھب) . 


ونقل في ة الأجناس ٤‏ في کتاب الکراهیة : أما لو قطع قطعة من الأذن محیطة ؤالیامت 
تثرك بحالھا ولا تقلع . 

م: (لھما)ش: أي لأبہی یوسف ومحمد م: ( ہان عرفجة بن اسعد الکنانی أصیب أنفہ یوم 
الکلابِ فاتخذ أنفا من فضة فائتن فأمرہ النبی عليه الصلاۃ والسلام بان یتخذ اأنقَا من ذھب )٤‏ ش: ھذا 
ال حدیث أخرجے آبو داود فی الحخاتم ء والترمذي فی اللباس والنسائی فی الزیئة : عن أبي 
الأشھب عن عبد الرحمن بن طرفة - رضی الله عنه - : أن جدہ عرفجة بن أُسعد أصیب أنفه 
یوم الکلاب فاتخذ أَنفًا من ورق فانتن عليه فأمرہ النبی کا 7 0ر 

ھکذا رواہ أبو داود عن موسی بن إسماعیل عن أبی الأشھب بە: ورواہ ایض عن إسماعیل 
ابن علیة عن أبي الأشھب بە ؛ ورواہ أَيضًا عن إسماعیل بن علیة عن أبي الأشھب بە ٭ ورواہ 
ایض عن یزید بن هارون عن أي الأشھب عن عبد الرحمن بن طرفة عن عرفجة بنحوہ ء وزاد : 
قال یزید : فقلت لہ الأشھب : أدرك عبد الرحمن بن طرفة جدہ عرفجة؟ قال : نعم . 

وأخرج الترمذي - رحمہ الله - عن علي بن ھاشم بن البرید عن أبي الأشھب عن عہد 
الرحمن بن طرفة عن عرفجة قال : أُصیب أثفي ؛ فذکرہ ؛ وعن محمد بن یزید الواسطي عن 
أبي الأشھب ء عن عبد الرحمن بن طرفة ء عن عرفجة - رضي الله تعالی عنه - ئحوہ . وقال : 
حدیث حسن وإتما نعرفه من حدیث عبد الرحمن بن طرفةء ورواہ عنە أبو الأشھب -رضي الله 
تعالی عنه - ء ورواہ اُحمد فی  (‏ مسندہ ؟ ء وابن حبان فی ۶ صحیحه٤ء‏ عن أبي الولید 
الطیالسی حدثنا آبو الأشھب ء عن عبد الرحمن بن طرفة أن جدہ عرفجة ۔-- 

ورواہ أبو داود الطیالسی فی ! مسئدہ ٤‏ ء حدثتا أبو الأشھب جعفر بن حیان -۔رحمہ الله - 
فیه فقال ابن القطان فی کتابہ : وهذا حدیث لا یصح ء فإنه من روایة أبی الأشھب - رحمه 
الله- واختلف [فيه] قال : أکثرہ یقول عنە ء عن عبد الرحمن بن طرفة بن عرفجة ؛ عن جلە 
وابن علیة یقول عنه ؛ عن عبد الرحمن بن نافع عن أبيه عن عرفجة - رحم الله - ء قال : 
فعلی : طریقة الحدثین ینبغي أن تکون روایة الآاکٹرین منقطعة فإنھا معنعنة . وقد زاد فیھا ابن 
علیة واحدً۔ 

قلت : حسن الترمذي روایة ا حدیث وصحح ابن حبان وکفی بھا حجة علی أنە قد روی 


)١(‏ رواہ أبو داود(٤٤۲٦)‏ والٹرمذی () والنسائی )]٦۷٤١۷(‏ وصحسہً العلامة الالبانی . انظر اصحیح 
أبی داود ٣۲ ۳٥٣٣(٤‏ ۳.. 
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فی ھذا الباب أحادیث وأخبار غیر ذلك . 
منھا : ما أخرجہ الطبرانی فی (معجمہ الأوسط ؛ : حدثنا موسی بن زكرَی حدثنا 
شیبان ابن فروخ - رحمہ الله - ء حدثنا آبو الربیع السمان : عن هشام بن عروۃ عن أَبی٭ٴیعن 
عبد الله ابن عمر : أن أباہ سقطت ثنیتہ فأمرہ النبی پل ان یشدھا بذھب ء وقال : لم یروہ غن 
رد ہب سو تاس چہاش نی دنین 
تھرت ہت عقاعاب یر ضاف د مس 
عروۃ عن أبيه عن عبد الله بن عبد الله بن أبي بن سلول قال : انقدت ثنیتی یوم أحد فأمرني 
رسول الله لا أن انخذ ثنیة من ذھب ۶'٢‏ ۔ 
وي ۸ الاخبار؟ ‏ 08 , سو ے۔ مود و 
ادن یں رو ہی تی دای اشرذی 
ومٹھا > ما روادقی امسذد؟ احلاعن راڈ بن عبد الله الحكمیمی عمن رأی عشمان بن 
عفان - رضی الله تعالی عنه - آأنە : ۶ضببت أسنائه بذھب؟ ولیس من روایة أحمد . 
ومٹھا : مارواہ النسائی فی کتاب ( الکنی ؟ ء حدثا النفیلی؛ حدثناہشیم ؛ حدثنا 
إبراھیم ابن عبد الرحمن أہو سھیل مولی موسی بن طلحة قال : رأیت موسی بن طلحة بن عبید 
الله قد شد أُسٹائه پذڈھب . 
ومٹنھا : مارواہ ابن سعد - رضي الله عنە - في ( الطبقات ؛ في ترجمة عبد اللك بن 
مروان : أخبرنا حجاج عن ابن جریج أن ابن شھاب الزھري سٹل عن شد الآسنان ؟ فقال : لا 
قولە : یوم الکلاب - بضم الکاف وتخفیف اللام - : وھو اسم واد ِِن الکو فة والبصرۃ ؛ 
کانت فیه وقعة عظیمة للعرب . 


)١(‏ ضعیف : قلت : فيیه عاصم بن عمارۃة : قال أبو علی بن السکن : مجھول : وآوردلە عن ھشام عن أبيە عن 
عبد الله بن عبد الله بن أبی بن سلول قال : فذکر الحدیث: قال ا حافظ : قال أبو علی : عروۃة لم یلق 
عید الله بن عبد الله قال الحافظ : لم ینفرہ بە عاصم بن عمارة ء بل رواہ أیضاً نصر بن طریف عن ھشام عن 
أبیه. ٹم قال : ورواہ البغوي في ١‏ معجمہ٤‏ من طریق غیاث بن عبد الرحمن عن ہشام عن آبيە ... مرسلٌ . 


۱١ 


ولأبی حنیفة - رحمے الله - : أن ا فیه التحریم : والإباحة للضرَوَرۃ ود اندفعت بالفضة 
وھي الأدنی ؛ فبقي الذھب علی التحریم 


سے تت٠‏ __پسمٹجچہٌہٌڈچ‌ڈیگیییوٹٹئییٹپئٹپیسیوپپیییئیٹسسوو ڈبٔیھیییئیڑئڑیئیھڈ 
وقال ا لحوهري : الکلاب اسم ما کانت عندہ وقعة وللعرب فیھا أ٘شعار کئیز8مبھا قول 


امرئ القیس بن حجر الکندي : 
وقد طوقت في الافاق حتی رضیت من الغلیمة بالإیاب 
وأعلم انٹي عما قلیل سأنشب في شبا طرف وباب 
کما لاقی أبيی حجر وجدی ولا آنسی ثقیلاً بالکلاب 


الإیاب الرجوع ء قوله : سانشب أي ساتعلق : وشہا - بفتح الشین المجمۃ والباء 
الوحدة- وھو حد کل شیء : 

وقال شیوخ منھم عدس بن سعد وسفیان الذي ورد الکلاب : وقال الفرزدق : ھماأن 
کلاب ابن عمي اللذان مالك للملوك وفك الأغلال ٠‏ وقال الأمخطل : 


وآخوھما السفاح کما خیلة حتی وردن حتی الکلاب نھالا 
[ وفي هذا الحل سقط من نسخة المؤلف روح الله روحہ ] 
یخرجن من ثغر الکلاب علیھم حب السباع تبادر الأشبالا 


وقال في ة دیوانه٤‏ : أحد عمیه أبو حسن قاتل شرحبیل بن ا حارث بن عمر آکل امرار یوم 
الکلاب الاول والآخر : روکس بن الغدوکس والسفاح وھو سلمة بن خالد بن کعب بن زھیر 
سمي بە لأە ما دنی من الکلاب عمد إلی جرار أصحابه وسعفھا وسفح ماءھا : وقال : مالکم 
إلا القوم فقاتلوا أو دعوا قوله جبی الکلاب - بکسر ا حیم وفتح الباء اللوحدة - وہو مادة من جبە 
إٰذا جمعتہ والٹنھال العطاش ہ والأرشال جمع وشل -بفتح الواو والشین اللعجمة -ھو الاء فی 
ا بل پیر اتحدار] ضعنا: 

م: 2 ولابي حتیفة - رحمہ الله -: أن الأصل فیه التحریم ) ش: لعموم قولہ پگ : ۶ حرامان 
علی ذکور أمتي ٭ وھذاعام متفق علی قبول راجح علی ا خاص المختلف فی قبولہ ولعلہ پچ 
خص عرفجة بذلك کما خص الزبیر بن العوام - رضي الله تعالی عنه- بلیس ا حریر ‏ حکة 
کانت یه . 

م: ( والإباحة للضرورۃ وقد اندفعت بالفضة وھی الأدلی ) ش: فلا یصار إلی الأعلی م: ( نبقی 
الذھب علی التحریم ) ش: لاندفاع الضرورة بدولە . 


اشق 


والضرورۃ فیما روي لم تندفع في الأئف دونه حیث آنٹن . قال - رحیعہ الله-: ویکرہ أن پلبس 
الإلباس کال حمر ما حرم شربھا حرم سقیھا . قال : وتکرہ ال خرقة التي تحمل فیمتٔج بھا العرق ؛ 


م: (والضرورة فیما روي لم تندفع في الأائف دونە حیث آنئن ) ش: بعني ما کانت الإیِاِجة 
للضرورۃء والضرورۃ لم تندفع فی حدیث عرفجة - رضي الله عنه - دونەء أي دون الذهنیٰ 
لاو انیٹ فلذلك أمرہ بالنذھمب ۰ 

ومسألة الأئف علی الاتفاق إذا أنتن أو خیف ذلك . وأما تضبیب الآسنان فتحال عن ھذا 
القدر . 

وقال تاج الشریعة : یعني أن الضرورۃ لم تندفع بالفضة ما روي من النتن ولو کان کذلك 
فأبو حنیفة یجوز ذلك أَیضا ء ھکذا أشار إليه محمد - رحمہ الله - فی السیر الکبیر ٤‏ . 

م: ( قال - رحمہ الله - : ویکرہ أن یلبس الذکور من الصہیان الذھب واحریر ) ش: أي قال 
القدوري فی 8 مختصرہ ٤‏ : وعن الشافعی - رحمہ الله - :یجوز حلیة الصبیان : وعن بعض 
الصحابة : لا یجوز کم اقلنا ۔ وکذا عندنا : یکرہ أُن بخضب یدہ أو رجله بالحناء مَن غیر 
حاچة؛ کما یکرہ للرجل . 

وفی ( فتاوی العتابی ؛ - رحمہ الله - : فی و الدرایة ٤‏ : وعن الثلاثة : لا باس بتحلیة 
الصبي م: ( لان التحریم ما ثبت فی حق الذکور وحرم اللبس : حرم الإلیاس کا حمر ما -عرم شربھا حرم 
سقیھا ) ش* وھذا ظامر ۔ وفی شرح ہ الأقطع ؛ : لآن الصبي یجوز ان یصرف مایجوز في 
الشریعة دون ما لا یجوز لیألف ذلك : أماتری نما ینعھم من شرب ا خمر ویأخڈھم بالصوم 
والصلاةۃ لیألفوا ذلك . وکذلك یینعھم لبس ا حریر والذھب لیالفوا ذلك . 

م: ( قال : وتکرہ ا خرقة الٹی حمل فیمسح بھا العرق ) ش: أي قال فی ا ٰامع الصغیر ؛ : 
وصورته محمدعن یعقوب : عن أبی حنیفة - رحمہ الله - : آنه کان یکرہ ھذہ الخرقة التي 
یسح بھا العرق وہذہ من ا لخواص . 

قال فخر الإسلام البزدوي - رحمہ الله - فی شرح ا جامع الصغیر ؟ : وکذلك ا حخرقة 
التي تِسح بھا الوضوء محدثة بدعة یجب أن تکرہ لأنھا لم تکن في عہد رسول اللہ ےچ ولا 
أحد من الصحابة والتابعین قبل ذلك وإغا کانوا یتمسحون بأطراف اُردیتھم . 

وقد قال محمد - رحم الله - فی کتاب ہ الآثار ؛ : وأخبرنا أبو حنیفة - رحمہ الله -عن 
حماد عن إبراھیم - رحمھم الله - في الرجل یتوضاً وییسح وجھہ بالثوب : قال : لا باس؛ ٹم 


٣ 


لانہ نوع تیر وتکیر . قال : وکا التي ببسح بھا الوضوء او یتمخط بهَاَْقیل : إذا کان عن حاجة 
لا یکرہ وھو الصحیح واإما یکرہ إذا کان عن تکبر وت حبر وصار کالتربَعٴقی ا جلوس . 


ۃ۵شمےمےمے۔ےممےسےےم ‏ ہمےمےےممی_ ےہ ...١ے‏ ہج خد 
قال : رایت لو اغتسل بالماء البارہ في لیلة باردة أیقوم حتی یجف قال محمد - رح'د4۔الله -: 
وبە نأخذ ولا نری بذلك باسا ‏ وھو قول أبي حنیفة - رحمه اللە- . 


م: ( لہ نوع تحیر وئکبر ) ش: لأنه یشبە زي العجم فیکرہ : وقال الفقيه أبو اللیث - رحمه 
الله - في شرح ۸ ا مامع الصغیر ؟ ء وکان الفقيه آبو جعفر - رحمه الله - یقول : إنھا یکرہ ذَلك 
إذا کان شیا نفیسًا ء لأن في ذلك فخر أو تکبر ؛ وأما إذالم تکن الحخرقة نفیسة فلا باس ء لأنہ 
لا یکون فیه کہر . 

۴: ( قال : وکذا التی بسح بھا الوضوء )ش: أي وکذا تکرہ الحخرقة التی یسح بھا الوضوء 
بفتح الواو وھو الاء الذي یتوضاآ بہ م: ( او یتمسخط بھا ) ش: أي بالخرقة م: ( وقیل : إذا کان عن 
حاجۃ لا یکرہ )ش: أي حمل ا خرقة واستعمال ا مندیل عقیب الوضوء إذا کان عن ضرورۃ 
التلشیف لا یکرہ م: ( وھو الصحیح )ش: أي ھذا القول هو الصحیح . 

وکذاقال في 9 جامع قاضي خان ؛ وہ الحبوبي ٤‏ ء وذلك لأن السلمین قد استعملوافی 
عامة البلدان منادیل الوضوء ؛ کیف وقد روی الترمذي في ھ جامعه :٤‏ حدیث سفیان بن وکیعء 
قال حدثنا عبد الله بن وھب - رضي الله عنە - ؛ عن زید بن حباب عن أبی معاذ عن الزمري ؛ 
عن عروۃ - رضي الله عنه -عن عائشة -رضی الله عنھا - قالت : 7 کان پرسول اللہ پگ خرفة 
)١(‏ ۱ 

ٹم قال: وحدیث عائشة - رضي الله عنھا - لیس بالقائم ء ولا یصح عن النبي گلا نی 
ھذا الباب شيء . 
بعدھم في التمندل بعد الوضوء ومن کرھە فإغا کرھه من قبل أنه قیل : إن الوضوء یوزن : 
وروی ذلك عن سعید بن املسیب والزهري - رحمھما الله - وقال الزھریي : إغا أکرہ المندیل 
بعد الوضوء فإن الوضوء یوزن . 

م: ( وإنما یکرہ إذا کان عن نکبر وتحجبر وصار کالتربع في ا لوس ) ش: فإن کان یفعلہ تجبرا أو 
)١(‏ رواہ الترمذي )٢۵۴( )۷١/۱(‏ وقال : حدیث عائشة لیس بالقائم : وأبو معاذ یقولوت :هو سلیمان بن أرقم 

وھو ضعیف عند أھل الحدیث : وقال البیھقی : أبو معاذ هذاھو سلیمان بن أرقم وھو متروك . قال الشیخ 


احمد شاکر : رواہ الحاکم فی االمستدرك؟ وقال : أبو معاذ عذا هو الفضیل بن میسرۃ . والله أعلم بالصراب . 


٢٤ 


وکان ذلك من عادة العرب : قال قائلھم : 
لا ینفعنك الیوم إِن ھممت بھم کثرۃ ما نوصی ونعقاد الرتم 


تکبرا فیکرہ ؛ وأن یفعله للضرورۃ وا حاجة فلا یکرہ . 

وقد روی أبو داود مسندً إلٰی جابر بن سمرۃ - رضي الله تعالی عنه - قال : ہکان النبي 
إذا صلی الفجر تربع فی مجلسە حتی تطلع الشمس ؛ ''' . وکذلك الاتکاء إن کان تکبر 
یکرہ ؛ وإن کان لضرورۃ فلا 

م: (قال : ولا ہاس بان یربط الرجل فی اصبرعه آو خاتمہ الخیط للحاجة ) ش: هذہ من خواص 
ا جامع الصغیر ٤‏ صورتھا فیه محمد عن یعقوب : عن أبي حنیفة : أنه کان لا پری باأسا بربط 
الرجل فی اصبعہ ا حیط أو فی خاتمہ للحاجة انتھی . 

وذلك لأنه لو کرہ إنما یکرہ لکوئە عبثٌا وھذا لیس بعبث : لأنه تعلق بە ضرب فائدۃ وھو 
التاکید فی رعایة حق السلمین لیکون ذلك أقرب للذکر وأبعد عن النسیان والتقصیر ؛ فلما کان 
كکذلك لم یکن بە بس . م: ( ویسمی ذلك الرتم والرتیمة ) ش: أي ویسمی ذلك الحیط الذي یعقد 
علی الأصبع للتذکرۃ الرتم -بفتم الراء وفتح التاء المثناۃ من فوق وفي آخرہ میم -وھو جمع 
رقَة۔بالفتحات أیضًا - وكذلك سمی رتیمة ۔بالیاء آخر ا حروف بعد الیم - ویجمع علی 
رتائم؛ یقال : أرمقت الرجل إرتامًا ء إذا عقدت فی أصبعه خیطا یستذکرہ حاجة ؛ کذا قال أبو 

وقال ابن درید فی ( ا جمھرة؛ : والرقة شيء کان یفعله أھل ال حاھلیة کان الرجل إذا أراد 
سفرا عمد إلی شجرتین متقاربتین فعقد غصئین منھماء فإذا رجع من سفرہ فإذا کان الغصنان 
بحالھما علم أنە لم یخن في أھله : وإن کاتا منحلین ظن بأھله ظن السوء یقال ارتمقت رتمت إذا 
فعلت ذلك . 

م: ( وکان دَلك من عادة الصرب ) ش: أي ربط ا خیط علی الأصہع للتذکرۃ کان من عادة 
العرب ؛ م: ( قال قائلھم )ش: أي قائل العرب : قال الکاکی : قائل شعر الکتاب ابن السکیت 
ولیس کذلك بل قائله من العرب : وإنما استشھد ہہ ابن السکیٹ : 

م: ( لا ینفعنك الیوم إِن عممت بھم کثرة ما توصي وتعقاد الرتم ) 


)١(‏ ا حدیث رواہ آبو دأود من طریق سمك قال قلت اہر بن سمرة : اکنت تجالس رسول الله 2 ؟قال: 
نعم ؛ کثیراً ء فکان لا یقوم من مصلاہ الذي صلی فیه الغداۃ حتی تطلم الشمس ء فإذا طلعت قام 02 


۲: 


وند روي ان النبي عليه الصلاة والسلام آمر بعض اصلکابه بللكِ . 


استدل أبو عبید بھذا البیت علی أن الرتہوالرتیمة ہو الخیط الذي یعنقید علی الإصبع 
للتذکرۃ کما قد ذکرہ الآن . 

وقال ابن السکیت : الرتم شجرۃ ثم أنشد ھذا البیت ٹم قال : کان الرجل إذا أراڈفٹیرا 
عمد إلی هذہ الشجرۃ فعقد بعض آغصانھا ببعض فإذا رجع من سفرہ وأصابھا علی تلك ا حالَة 
قال : لم تخن امرأتي ؛ وإن أصابہ قد انحل قال : خائتنی امرأتی . 

ومعنی البیت : ہل منعتك ان همت امرأتك أن تخوئك وصیتك لھا وإقامتك من یحفظھا 
وبعقادك الشجرۃ ٦‏ قولە إِن ھممت بھم أي بشیء تریدہ : یعنی أُنھا إن کانت عفیفة حفظت 
نفسھا وإن لم یکن کكذلك لا حیلة فیھا . کذاقال أبو محمد یوسف بن ا حسن بن عبید الله 

وقوله: بعقاد الرتم التعقاد - بفتح التاء - مصدر بجعنی علی وزن التفعال کالمتعلقات 
والتشھاد: وھو مضاف إلی الرم ء والریم مجرور بالإاأضافة ؛ ثم البیت المذکور مروي عن 
الثقات . 

ھل ینفعلك بلفظ ھل الاستفھامیة وھو القیاس ؛ لأن الأصل فی نون التأکید أن لا یدخحل 
العی ٠‏ والفقھاء یردونه بحرف اللفی کما في روایة الصنف کذلك وقال بعضھم: بالغ الاإنکار 

قلت : لا مجال للونکار فی ذلك : لان حرف التوکید قد یدخل النفی أیضا فی الشعر کما 

فلا إیجارہ الدنیا بھا ہلحیتھا 

فھذہ نون التوکید بعد لا النافیة : 

ٹم اعلم أن قولە : إن ھممت بتاء الكأنیث فی روایة الشقاة ء وقد روا بمضھم ھمت 
فسمت واعحبت سی آحست : قال الشاعر : آحسنت إليه سوس . اي أحسن بە . 

م: ( وقد روي أن النبی عليه الصلاۃ والسلام أمر بعض أصحابه بذلك ) ش: أي بالرتم یعني عقد 
الخیط في الاأصبع للتذکرۃ 3 ولم یثبت أن النبي یا آمر بذلك ولکنە قد روي فيە أحادیث کلھا 


رصق . 


مٹھا : ما رواہ أہو یعلی الوصلي في : مسندہ ٤‏ من حدیث سالم بن عبد الأعلی عن نافع 


٦ 


ولا لیس بعبٹ ما فیه من الغرض الصحیح : وهو التذکر ند النسیان . 


عن ابن عم  :‏ آن النبي پل کان إذا أشفق من ا حاجۃ أن ینساھا ربط فی اصہعه خیطا 
لیذکرھا ٤ء‏ ورواہ ابن عدي فی الکامل ؛ ء والعقیلی فی ( الضعفاء ٤‏ ء وابن حتئ أِضًا في 
(الضعفاء ٤‏ وأسند ابن عدي عن ابن معین والبخاري والنسائی : فی سالم ھذا أنہ مثزوكء 
وآسندہ العقیلي عن البخاري فقط : وقال اہن حبان : کان سالم ھذا یضع ا حدیث : لا بحَلْ 
کتب حدیثهہ ولا الروایة عنه . 

وقال الترمذی فی 9 علله الکبری :٤‏ سألت البخاری عن ھذا ا حدیث : یقال: سالم بن 
عبد الأعلی ؛ ویقال سالم بن غیلان منکر ا حدیث ۔ وقال ابن أبی حام فی علله ؛ : سآلت 
بی عن ھذا ا حدیث قال : حدیث باطل ‏ وسالم هذا ضعیف وھذا مله . 

ومنھا ما رواہ الطبراني فی ( معجمہ الأوسط ٤‏ عن بشر بن إبراھیم الآنصاري: حدثنا 
الڈوزاعي عن مکحول : عن واثلة بن الأسقع ہن النبي قلُ کان إذا آراد الحاجة أوثق في خاتمه 
خيطًا .٤‏ 

ورواہ ابن عدي فی ة الکامل ٤ء‏ وأعله ببشر هذا : وقال : إنە عندی من یضع الحدیث . 

ومنھا ما رواہ الطبرانی فی 7 معجمه ؛ عن غیاث بن إبراھیم الکوفی ؛ حدثنا عہد الرحمن 
ابن ا حارث بن عیاش بن أبي ربیعة : عن سعید ا مقہري ؛ عن رافع بن خدیج - رحمھم الله - 
اشیء آستذکر به ٢‏ . 

وذکر ابن ا حجوزي فی فالموضوعات؛ الأحادیث الٹلاثة ء وئقل فی الاول کلام ابن حبان فيی 
سالم ؛ ونقل في الٹانيی کلام ابن عدي في بشر ؛ ونقل فی الثالٹ عن السعدي وابن حبان فيی 
غیاثٹ هذا آنه کان یضع ا حدیث : وعن أحمد والبخاري: أنه متروك ا حدیث . 
عدي عن نس - رضی الله تعالی عنہ - قال : قال رسول اللہ پےُ : ٦‏ من حول خائمه أو عمامتہ أو 
علق خیطّا نتذکرہ : فقد اشرك بالله : إن الله ھو یذکر ا حاجات ؛' . 

قلت : ھذا أيضًا حدیث ضعیف : لأن ابن عدي أعله ببشر بن ا حسین فإذن لیس الدلیل إلا 
ما ذکرہ بقوله م: ( ولأنہ لیس بعبث ما فيه من الغفرض الصحیح : وهو التذکر عندالنسپان ) ش: والفعل 
إذا تعلق بغرض صحیح لا یکرہ ولا یلع وقد جرّت بذلك عادة الناس من غیر نکیر والله اأعلم . 


۱ )۱۱/۲( ٢ رواہ ابن عدي فی ەالکامل‎ ١( 
۷غ‎ 


فصل :فی الوطء والنظر واللمس 
قال - رحمه الله- : ولا یجوز ان ینظر الرجل إلی الأجنبیة إلا إلی وجھنھاوکفیھا لقوله تعالی : 
ولا ییدین زینتھن إِلا ما ظھر منھا ٭ ء 


م: ( فصل في الوطء والنظر واللمس ) 

ش: همذافصل فی بیان أحکام الوطئ وأحکام النظر وا مس والقبلة . وقدم فصل الال 
لکثرته ثم فصل اللیس قدم علی هذا الفصل لکثرۃ شدۃ الاحتیاج إليه بالنسبة إلی هذا الفصل . 

م: ( قال - رح الله - : ولا یجوز أن ینظر الرجل |لی الأاجتبیة ) ش: أٔي قال القدوري في ( 
مختصرہ :٤‏ أي إلی ا مرأة الأجنبیة ۔ وبە قال مالك والشافعی - رحمھما الله - والأصل فیه قوله 
سبحانه وتعالی : ٭ فل للمؤعنین یفضوا من أبصارہم ویحفظوا فروجھم ذلك أزکی لھم إن الله خبیر 
با تصنعون ٭ وقل للہؤمنات یغضضن من أبصارمھن وبحفظن فروجھن ولا بہدین زینتھن إلا ما ظھر 
مھا ٭ . ْ 

وموضع الزینة الراس؛ لاله موضع الإکلیل. والشعرء لانە موضع الفصاص الدریھمات . 
والأذن ء لأنھا موضع القرط والعنق ؛ لأنه موضع القلادة . والصدر : لئه موضع الوشاح . 
والعضد ‏ لأنه موضع الدملج . والذراع ؛ لأنه موضع السوار . والساق ‏ لان موضع ا خلخال ۔ 
وذکر الزینة وأراد موضعھا من قبیل ذکر ا حال وإرادة اللحل للمبالغة فی الستر . 
الأجنبیة وکفیھا . 

م: ( لقوله تعالی : ولا یبدین زینٹھن ۹)ش: أي لا یظھرن أي النساء أي مواضع زینتھن 
اختلفوا فیھا : یعنی فیما ظھر ما هو ؟ فقال بعضھم: المراد ا ملاءة والبرقع وا خفاف لا یحل النظر 
للأجانب إلا إلی ملاءتھا وبرقعھا وخفیھا الظاھرۃ ء وھو قول ابن مسعود -رضي الله تعالی 
عنھما۔ . 

وقد روی الطحاوي - رحمہ الله ۔ بإسنادہ إلی أبی الاأحوص عن عبد الله بن مسعود - 
رضي الله تعالی عنھما - قال : 9 وما ظھر منھا: الئیاب وا لہاب ؛ وقال بعضھم : هو مافوق 
الدرع . روی الطحاوي بإسنادہ إلی أبي منصور - رحمہ الله -عن إبراھیم قال : ہو مافوق 
الدرع . وقالت عائشة - رضي الله تعالی عنھا - : امراد منە إحدی عینیھا ء لأنھا مضطرۃ إلی 


۸ 


قال علي وابن عہاس - رضی الله عنھما - : ما ظھر منھا الکحل وا حائم . والمراد موضعھما 
وعو الوجے والکف . کما أن المراد ہالزینة الذکورةۃ موضعھا ؛ ولآن فیإبداء الوجه والکف 
ضرورة حاجتھا إلی المعاملة مع الرجال أخل وإعطاء وغیر ذلك'۔ 


فی عین واحدة للمشي . 

واختار العلماء قول علي واہن عباس - رضي الله تعالی عنھم - . فکذلك اختارہ اللصئنف 
وقال : م: ( قال علي واہن عباس - رضی الله عنھما - : ما ظھر منھا الکحل وا حاتم ). 

ش: حرج الطبراني في روایة ابن عباس - رحمہ الله -فی 9تفسیرہ ٥‏ وقال : حدثنا أبو 
کریب حدثنا مروان بن معاویة حدثنا مسلم اللائی ؛ عن سعید بن جہیر ؛ عن ابن عباس ۔ 
رضي الله عنە - في قسوله تسالی : ٭ ولا یسدین زینٹھن إلا ما ظھر مٹھا 4 قال : هي الکحل 
وا حا . وآخرج البیھقی - رحمہ الله - أَبضَا عن جعفر بن عون : أُخہرنا مسلم الملائي بە 
؛ ئم آخرجه عن الراد بالضعیف هو عبد الله بن مسلم بن ھرمز؛ عن عکرمة ء عن ابن عباس - 
رضي الله عنھما ۔ : نحوہ سواہ . 

وأخرجء ابن أبي شیہة في ١‏ مصنفه٤في‏ النکاح ء عن عکرمة وأبي صالح وسعید بن 
جبیر- رحمھم الله - من قولھم : وأما الروایة عن علی - رضي الله تعالی عنه - فغریب . 

م: ( والراد موضعھما )ش: أي موضع الکحل وا حاتم کما قلنامن قبیل ذکر ا حال وإرادة 
الحل م: ( وھو الوجہ والکف ) ش: أي موضع الکحل ہو الوجه ؛ وموضع ا حاتم الکف . 

م: ( کما أن امراد بالزینة للذکورۃ موضعھا ) ش: أراد ہالمذکورۃ فی قوله تعالی : ٭ ولا یبدین 
زینٹھن 4 کما ذکرئاہ . م: ( ولان في |ہداء الوجے )ش: أي فی إظھارھما وھذادلیل معقول م 
(والکف ضرور؟ حاجتھا إلی المعاملة مع الرجال اخ وإعطاءٗ ) ش: أي من حیث الأخذ ومن حیث 
الاعطاء م: ( وغیر ذلك ) ش: مثل کشف وجھھا عند الشھادۃة ء وعند العرض لن یرید نکاحھا ء 
وعند اللٰحاكمة . ومثٹل کشف الکفین عند الحبز ونحوہ . 

ولو استدل في ذلك با لحدیث ا مرفوع لکان أولی وأحسن وهو ما رواہ أبو داود في ٭ سننە ) 
بإسنادہ إلی عائشة - رضی الله تعالی عنھا - أن أسماء بنت آپي ہکر -رضي الله تعالی عنھما۔ 
دخلت علی النبي گل وعلیھا یاب رقاق ؛ فأعرض عنھا رسول اللہ پٹ وقال : و یا آسماء إا 


(١)فيیه‏ مسلم الملائي وھو ضعیف . 


۹ 


وھذا تنتصیص علی آنە لا یباح النظر إلی قدمھا . وعن أپی حنیفة - رحََیّع الله - : آنہ یباح ؛ لان 
فیه بعض الضرورۃ . وعن أبي یوسف - رحمہ الله- أنە یباح النظر إلی ذرَایٔھا ایشا ؛: لانہ قد 
یبدو مٹھا عادة . قال : فإن کان لا یمن الشھوۃ لا بنظر |لی وجھھا 


بلغت الرآة الحسیض لا یصلح ان یری مدھا إلا عذا وھذا؛ وأشار إلی وجھه وکفۂ''' . وا مه 
الببھقي ایض فی ل( سننه ٤‏ . 

م: (وھذا تنصیص علی أنە لا یباح النظر إلی قدمھا )ش: أرادبە أن ما روي عن علي وابن 
عہاس - ر ضي الله تعالی عنھما - تنصیص علی عدم إباحة النظر إلی قدمیي الأجنبیة . 

1 ( وعن أبي حنیفة - رحمے الله - : آلە یباح ؛ لان فیە ہبعض الضرورۃ ) ش: هذُہ روایة ابن 
شجاع عن أبي حنیفة ؛ لان القدم موضم الزینة الظاھرة . م: ( وعن آبي بوسف - رحمہ الله-: أنە 
یىاح النظر إلی ذراعیها أیضًا ؛ لأئه قد یبدو منھا عادة ) ش: خصوصًا إذا جردت نفسھاللخبز 
والطبخ ء ذکرہ شمس الائمة البیھقی فی 9کفایتہ ٢‏ . 

م:( قال : فإن کان لا یامن الٹھوۂ لا ینظر إلی وجھھا ) ش: أي قال القدوری وا حاصل أن 
الذي ذکرہ من جواز النظر إلی وجھ الأجنبیة وکفیھا إذا أمن الشھوۃ لقوله تعالی : ٭ ولا پبدین 
زیندھن إلا ما ظھر متھا ٭ء وأما إذالم یأمن الشھوۃ لم یجز النظر إلی وجھھا أَيضًا ولا إلی 
کفیھا. والدلیل علی ما رواہ الہخاری ومسلم -رحمھما الله ۔-عن اہن عباس - رضي الله 
عٹھما- قال : رأیت آسسه باللمم . 

قال أبو ھریرة - رضي الله تعالی عنہ - قال : قال رسول اللہ گل : ۂ إن الله کتب علی ابن 
آدم حظه من الزنا : أدرك ذلك لا مصالة : فزئی الصینین النظر : وزنا اللسان النطق : والنفس تتمتی 
ونشتھی ؛ ویصدق ذلك الفرج أو یکذیه ٤‏ . 

وأآخرج مسلم وأبو داوود - رحمھما اللہ - من حدیث أُہی ھریرۃ عن النبي پٹ قال : 
ا کتب علی ابن آدم نصیے من الزناء یدرك ذلك لا محالة : فالعیئان زناھما النظر : والأذنان زناھما 
الاستماع ہ واللسان زناہ الکلام ‏ والیدان زناھما البطش ء والرجل زناھا ا خطی ء والقلب پھوی ویتمنی: 
ویصدی ذُلك الفرح آو یکذب . 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود )٥٦ /٤(‏ ء ))٦٤٤(‏ ء رالبیھقی )۸٦/۷(‏ من طریق سعید بن بشیر عن قتادۃ عن 
خالد بن دریك عن عائشة -رضی الله عنھا - . 

وقلت : وفیه أمور ثلائة : الاولی : عنعنه قمادۃ رھو مدلس والثانیة : ضعف سعید بن بشیرء والشالثة : 
الانقطاع بین خالد بن دریك وعائشة ٴ فإنه لم یدرکھا کما صرح بذلك أبو داود >رحمه الله- . 


شی 


إلا حاجة لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ۶ من نظر إلی محاسن اسرأة أَتَنِیة عن شھوۃ صب في 

عینيه الآنك یوم القیامة ٤‏ . فإن خاف الشھسوۃ لم بنظر من غیر حاجة تحرزا ي:الحرم : وقوله :لا 

یامن یدل علی أنە لا یباح إذا شك في الاشٹھاء کما إذا علم أو کان اکبر رأیە ذللثدء ولا یحل ان 

یس وجھھا ولا کهھا وإن کان یأمن الشھوۃ لقیام الحرم وانعدام الضرورۃ والہلوئبخلاف 
النظر؛ لان فيه بلوی 


م: (إلا حاجة ) ش: کالشھادۃ وحکم ا حاکم والتزویج ء فعند هدہ الأشیاء یباح النظر إلی 
وجھھا ء وإن یخاف الشھوۃ للضرورۃ . 

وقال ا حاکم - رحمہ الله - : وفيه ینظر إلی الوجه والکف منھا ما أمن الشھوۃ فإذا أشقھا 
لم ینظر إلا أن یکون دعی إلی شھادۃ علیھا وأراد تزریجًا وکان حاکما فینظر لیخبر إقرارھا 
وتشھد الشھود علی معرفتھا ء فلا باُس بالنظر إلیھما وھذہ الواضع م: (لشوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ( من نظر إلی محاسن امرأة اجنبیة عن شھوۃة صب فی عینيه الآىك یوم القیامة )٤‏ ش: هنا 
حدیث أخرجه شمس الأئمة ا حلوانی فی شرح ‏ الکافی ؛ ولکنه غیر صحیح والمعروف : من 
استمع إلی حدیث قوم لە کارھون صب في آذنيه الأنك یوم القیامة ٤‏ أآخرجه البخاري فی ۶ صحیحہ ٤‏ 
في کتاب التعبیر ‏ عن أیوب السجستاني ؛ عن عکرمة ؛ عن ابن عباس مرفوعا : 9 من تحکم 
بحکم لم یزہ کلف أن یقعد بین شعر بیر ولن یقعل : ومن استمع إلی قوم وم لە کارھرن أو یفرون منە 
صب فی ذنيه الانك یوم القیامة ومن صور صورۃ عذب وکلف أن ینفخ فیھا ولیس بنافخ ٤‏ . 

م می خی فی ہملوت ری شس مت نود لا 

بفتح الھمزۃ وضم النون وفی آخرہ کاف وھو ارت 0ار مق واقول ون ات جع 
رن ا الأنك وفیه نظر . 

م: ( فان خاف الشھوۃ لم ینظر من غیر حاجة تحرڑا عن الحرم )ش: أي لأجل الاحتراز عن 
الوقوع في اللحرم م: ( قولہ: لا یمن یدل علی أنە لا بیساح إذا شك فی الاشتھاء ) ش: أي قال 
القدوري: فإن کان لا یامن الشھوۃ یدل علی أن النظر إلی وجھھا لا یباح إذا شك فی الشھوۃ م 
( کما إذاعلم ) ش: أي کما إذاتیقن وجود الشھوۃ ء م: ( او کان أکبر رأیه ذلك ) ش: أى وجود 
الٹھوۃ . 

م: ( ولا یحل أن یس وجھھا ولا کفھا وإن کان پامن الشھوۃ لقیام الحرم ) ش: وھو النص علی 
ما یأتي م: ( وانعدام الضرورة والبلوی ) ش: فی مس وجھھا وکفیھا ‏ لأنه أبیح النظر إلی الوجه 
والکف لدفع ا حرج ؛ ولا حرج في ترك مسھا فبقي علی أصل القیاس م: (بخلاف النظر ؛ لان فیه 
بلوی )ش: وھی ا حاجة إليه کما ذکرنا . 


سے 


۱۹ 


والئحرم قوله عليه الصلاة والسلام : 9 من مس کف امرأة لیس منھا بَسَيَیّل وضع علی کفەه جمرۃ 
یوم القیامة ٤ء‏ وھذا إذا کانت شابة نشتھی: آما إذا کانت عصجوزا لا تشتھی ''ٹلا باس بمصافحتھا 
ولس یدھا ؛ لانعدام خوف الفتثة . 


م: ( وللحرم )ش: - بکسر الراء- آراد یه الحرم الذي قال في قولە لقیام للحرم م37 قوله. 
غليه الصلاة والسلام : ة من مس کف امرأۃ لیس مٹھا بسبیل وضع علی کفه جمرۃ یوم القیامة )٠'''‏ شْ* 
وھذالم یلہت عن النبي قلقُ ولم یذکرہ أحد من آرباب الصحاح والحسان . 

م: ( وھذا إذا کانت شابة تشتھی ) ش: أي ھذا الذي ذکرنا من حرمة وجہ الأجنبیة وکفیھا إذا 
کانت شابة تشتھي منھا الرجال ؛ م: ( اما إذا کائت عجوزا لا تشتھی فلا باس بمصافحتھا ولس پنھا 
لانعدام خوف الفتنة ) ش: قال تاج الشریعة - رحمہ الله - فإن قلت ھذا تعلیل في مقابلة النص 
وھو ما ذکرناہ فی الکتاب من مس کف امرأة ا حدیث . 

قلت : المرأۃ أمرة تدعو النفس إلی مسھا آما إذا ہریت العین من رؤیتھا واترادی یجد ا لحاثر 
من لعابھا فلا إٹم . 

ثم قال : أباح للرجال الس ھنا إذا کانت عجوزا ولم بشترط کون الساس لا یجامع مثله 

وقد ذکر مثل ھذا ووضبع السألة فیما إذا کانت ا لمرأۃ هي ا اسة ما فوق الإزار فقال : إن کائت 
الرأۃ عجوڑا لا تجامع مثلھا والرجل شیخ کبیر لا یجامع مثله لا بأس فالمصافحة حینٹل . 

فصار فی السألة روایشان : في روایة : أباح الصافح إذالم یشته أحدھما ؛ وفي 
روایة :یشترط أن یکون کل واحد منھما لا یشتھي . 

وجه الأولی : أن العجوز ال حقت بالصغیرۃ ویجوز مصافحتھا وإن اشتھی اللاس . 

وچہ الآخحری : وھو الفرق بینھما أن أحد الصافحین إذا کان صغیر لا تؤدی الصافحة ؛ 
إلی الاشتھاء من ا حانبین ‏ أما فی حق البالغ فلآنه غیر بالغ مسته وأما فی حق الصغیرۃ فلانھا 
لا تعلم الاشتھاء . آما إذا کائا بالغین فالشاب إن لم یشته جس العجوز فھي تشتھي یجس 
الشاب؛ لأنھا قد علمت بذلك فتؤدي إلی الاشتھاء وهو حرام ما یژدي إليه کذلك . 

ٹم قال تاج الشریعة - رحمہ الله - : وقد کنت سمعت من بعض آسانذتنا طیب الله ثراہ 
۔ أبباتّا یلیق استشھادھا في ھذا الوضع فاوردتھا تذکرةء طیب الله مرقد اللاضین آمین ( شعر ) . 


. قال ا حافظ الزیلعی : غریب‎ )١( 


۲ 


لا وری الاک - رضی الله عنه ۔ کان یدخل ؛ بعض القبائل التی :کان مسترضمًا فیھم ‏ 
وکان یصافح العجائز . وعبد الله بن الزبیر - رضی الله عنه - استاجرکمنجوڑا لتصرضه : 
وکانت تغمز رجليه ونفلي رأسه . وکذا إذا کان شیخَا یامن علی نفے وَعَليَھا 


وی رر وس انت کون و وقد یبس ا جنبان واحتدب الظھر 
تروح إلی العطار تبغي شبابھا وھل یصلح العطار ما آفسد الدھر 
وما غرني إلا خضاب بكفھا وکحل بعینیھا وآثوابھا الصفر 
بنیتبھاقبل المحاق بلیلة فصار محاق کلە ذلك الشھر 


قلت : هذا الذي ذکرہ تاج الشریعة کل من ہ الٰبسوط ٤‏ و ۂ الذخیرة ؛ 

م: ( وقد روي ان ابا بکر - رضی الله عنه - کان یدخل بعض القبائل التی کان مسترضعا فیھم 
وکان یصافع العجائز ) ش: ھذا غریب لم یثبت وإغا الذي روي عن أبي بکر وعمر - رضي الله 
تعالی عنھما - : أنھما کانا یزوران أم آین - رضي الله عنھا - بعد رسول اللہ 8ل وکانت 
حاضنة النبيی گل رواہ البیھقی وغیرہ . 

م: ( وعبد الله بن الزبیر - رضي الله عنه - استاجر عجوڑا لتمرضه وکانت تغمر رجليه وتفلي 
رأسه ) ش: مذا أَیضًا غریب لم یثبت قولە تمرضہ من التمریض یقال : مرضە أي قام عليه فيی 
برضیں فرلاتصلی سے کی ات سلی دا اما لکل سرد انت فرظ 
سمرنىعئرہت صاق رقاب <1 آا کرت ترقطلی راتس الس التالی حا مت 
أُنھا کانت تدبر شعر ابن الزبیسر ‏ رضی الله عنه - وتصلحه وتدھنە ونسرحہ لآن ھذاھو 
الناسب بحالہ : لأنہ کان ملکا ادعی الحلافة بأرض ا حجاز فمن کانت ھذہ صفت لاتقمل رأسہ 
فافھم . 

م: (وکذاإڈا کان شيخًا یامن علی نفسه وعلیھا ) ش: أي وکذا لا باس بمصافحتھا إذا کان 
الرجل شیِخا کبیر] یأمن علی نفسے وعلی نفس الرأآة ء لن الشیخ الکبیر لم یبق لە إربة 
کالصغیر . قال سبحانە وتعالی : ف9 آو الداہمین غیر أولي الربة من الرجال أو الطفل الذین لم 
بظھ روا علی عورات النساء 4 ۔ وروی البیهقي فی سنه ٤‏ عن علي بن أأبي طلحة عن ابن 
عباس- رضي الله عنھما - قال : هو الرجل یتبع القوم وھو مغفل في غفلة لا یکترث النساء ولا 
یشتھیھن . وروي عن التیمي أنە قال : هو الذي لیس لە إرب أي حاجة في النساء . ولا شك 
أن الشیخ الکبیر لیس لە إرب فی النساء کما قلتا . 


۳ 


ما قلنا ء وإن کان لا یأمن علیھا لا تحل مصافحتھا ما فیه من التعریض نلَلفْتِنة . والصغیرۃ إذا کات 

لا نشتھی یباح مسھا والنظر إلیھا لعدم خوف الفتنة . قال : ویجوز للٹاصّنی إذا راد أن یحکم 

علیھا ء وللشامد إذا آراد الشھادة علیھا النظر إلی وجھھا: وإن خاف أن یدستھّی للحاجة إلی 

إحیاء حقوق الناس بواسطة القضاء واداء الشہادة ولکن ینبضی ان پقصد به أداء الششسپادۃ أو 
الحکم علیھا لا قضاء الشھوۃ تحرزًا عما بھکنە التحرز عنه ؛ وھو قصد القبیح ء 


م:(لاقلنا)ش: أرادبه قوله: لانعدام خوف الفتنة م: ( وإن کان لا یامن علیھا لا تحل 
مصافحتھا ما فیه من التعریض للفتنة . والصغیرۃ إذا کانت لا تشتھی یباح مسھا والنظر إلیھا لعدم خوف 
الفتنة ) ش: لہ لیس لبدنھا حکم العورة ؛ ولآن العادۃ ترك التکلیف بستر عورتھا إن لم تبلغ 
حد الشھوۃ کذا فی ۂٴ المبسوط ؛ . 

قإن قلت : ما حکم الآمر ؟ 

وقلت : روی البیھقی عن بقیة من الوصیین عن بعض الشیخة قال : یکرہ أن یحد النظر 
إلی الغلام الأمرد ا جمیل الوجه . وقد روي ھذاعن بقیة الوازع وھو ضعیف عن أبي سلمة ء عن 
بی ھریرۃ - رضي الله عنه- مرفوعا والمشھور بقیة عن الوصیین . 

وقد روی أبو حفص الطحان فی معناہ حدینًا موضوعا عن الٹوري عن الأعمش؛ عن أبيی 
صالح عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - مرفوعًا : قال البیھقی - رحمہ الله -: وفتنة الأمرد 
ظاھرة لا یحتاج إلی خبر ؛ وقد آفتی الشیخ محیي الدین النووي ببنع النظر إليه سواء کان بشھوۃ 
و بغیر شھوۃ ۔ وبعضھم فصلوا فقالوا : إن کان بشھوۃ لا یباح وإن کان بغیر شھوۃ فلا باس . 

قلت : الاولی في ھذا الزمان أن یفتی بقول الشیخ محیي الدین لظھور الفسق والشناعة بین 
الاس ۔ 

وذکر فی افتاوی الإمام ناصر ا حسامی - رحمہ الله -؛ : الغلام إذا بلغ مبلغ الرجال ولم 
یکن صبيحًّا فحکمه حکم الرجال وإن کان صبیحًا فحکمە حکم اللساء وھو عورۃ من قرنه إلی 
قدمه . قال العبد الضعیف : لا یحل النظر إلبِه عن شھوۃ فأما ال خلوۃ بە والنظر إليه لا عن شھوۃ 
لا باس بە ولھذالم یأمر بالنقاب . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: ( ویجوز للقاضی إذا آراد أن یحکم علیھاء 
وللشامد إذا آراد الشھادۃ علیھا النظر إلی وجھھا : وإن خاف أن پشتھی للحاجة إلی إحیاء حقوق الناس 
بواسطة القضاء واداء الشہادۃ ؛ ولکن بنبغی ان یقصد بە آداء الشہھادة أو ال حکم علبھا لا قضاء الشھوۃ 
تحرزا عما ییکنە التحرز عنه : وھو قصد القیح ) ش: ھذا کالظاھر : رھکذا کما یجوز للشھود النظر 
إلی الصورۃ عند الزنا لیقیموا الشھادۃ وکما یجوز للمسلمین أن یرموا صبیان اللسلمین وأسرابھم 


۹٤٣ 


وأما النظر لتصمل الشھادة إذا اشٹھی ‏ قیل: یاح : والأصح : ألە لایتاح ؛ لانه یوجد من لا 
بشتھي فلا ضرورۃ بخلاف حالة الأداء . ومن آراد أن یتزوج امرأة فلا بأ سان بنظر إلیھا وإن 
علم أنە یشتھیھا لقوله عليه الصلاۃ والسلام فيه : ۶ أآبصرھا فإنه احری آأن یؤدم تکما ؛ . 


إذا اندس بھم الکفار ولکن یقصدون ال مشرکین وإن علموا أنه یصیب ا مسلمین . 

م: ( واما النظر لتحمل الشھادة إذا اشتھی ؛ قیل: یباح )ش: ولکن یقصد عمل الشھادۃ لا قضاء 
الشھوۃ کشھود الزنام: ( والأصح : أنە لا یباح ؛ لأنە یوجد من لا یشتھي فلا ضرورۃ بخلاف حاله 
الاداء ) ش: لنه التزم ھذہ الأمانة بالتحمل وہو متعین لأداٹھا . 

م: ( ومن أراد أن یشزوج امرأة فلا باس بن بنظر إلیيھا وإن علم أنه یشتھیھا لقوله عليه الصلاہ 
والسلام فیے : أبصرھا فإنه أحسری أن بؤدم بینکما ٤‏ )ش: ہذا ا حدیث أُمحرجہ الترمذي في النکاح 
عن عاصم ابن سلیمان ء عن أبي بکر بن عبد الله امزني ء عن ا لمغیرۃ بن شعبة - رضي الله عله- 
أنه خطب امرأۃ فقال لە النبی لگا : 3 انظر إلبھا فإلہ آحری أن یؤدم بینکما ٤‏ وقال الترمذي : 
ہے 73 

قوله أبصرھا : الخطاب للمغیرۃ بن شعبة -رضي الله عنە - وھو أمر من أبصر یبصر 
إبصارا أي أنظرھا : وھکذاھو في روایة الترمذیي - رحمہ الله - ؛ وفي روایة الزمخشري - 
رحمه الله - في (الفائق ٤‏ : لو نظرت إلیھا فإنه آحری أن یؤدم بینکما ؛ . والضمیر فإنه یرجع إلی 
الإبصار الذي دل عليه قوله أبصرھا : کمافی قوله تعالی : طاعدلوا مو أفرب للقوی 4 أي 
العدل أقرب ۔ ۱ 

قوله : أُن یؤدم : أصله بأن یؤدم ؛ فحذفت الباء وحذفھا مع أن کثیر ء والمعنی فإن الإبصار 
آحری أي أولی با لژادمة منکما ؛ أي باموافقة ؛ من آدم الطعام إذا اصلحہ بالإدام وجعلە موافقا 
للطاعم . رآن مصدریة فکذلك أولت الوادم بالمؤادمة ویجوز أن یکون الضمیر فإنه للشأن ‏ 
وعلی التقدیرین : الضمیر اسم ان ؛ وقولە أاحری أن یؤدم خہرھا فتکون ہذہ ا جملة محلھا 
الرفع . +وعلی روایة 9 الفائق ؛ : آو بعنی لیت فلذلك دخلت الفاء في جوابھا کأنه قیل لیت 
لیتك نظرت إِلیھا ء والغرض ا حث علی النظر ء والله سبحانە وتعالی أعلم . 

ولا أنخرج الشرمذي - رحمہ الله - مذا ا حدیث قال : وفي الہاب عن أبي ھریرۃ وجابر 
وأنس - رضی الله عنھم - ومحمد بن سلمة وأبی جند . 

)١(‏ صحیح : رواہ الترمذي (۳/ ۳۹۷) (۱۰۸۷) والببھقی (۷/ ۸۵) من طریق عاصم الاأحول عن بکر بن عبد الله 
الزني عن الغیرۃ بن شعبة . وآخرجہ الدارقطني في النکاح من طریق ثابت عن بکر بن عبد الله عن ا مغیرۃ 


ابن شعبة ۔ 
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قلت : أما حدیث أبي ھریرۃ فاخرجءە مسلم عن آبی ھریرة قال : خطبّ:رجل اسرأۃ من 
الأنصار فقال له رسول الله أٌل : اذھب فانظر إلیھا فإن فی اعین الأانصار اه : وَاُما حدیث 
جابر - رضي الله عنه - فأمحرجہ أبو داود من طریق ابن إسحاق : عن داود بن ا حصیْٹنۂ عن 
واقد بن عبد الرحمن ؛ عن جابر بن عبد الله - رضی الله عنهہ - قال : قال رسول اللہ پل : ×إٹا 
خطب احدکم اشرأة فإن استطاع ان ینظر إلی ما یدعوہ إلی لکاحھا فابفعل ٤‏ فخطبت جاریة فکنت 
اتخفی لھا حتی رایت مٹھا ما دعاني إلی نکاجھا '''ٗ. 

قال ابن القطان : ھذا حدیث لا یصح فإن واقدً هذا لا یعرف حاله ؛ وواقد اللعروف إنما هو 
واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ أبو عبد الله الأنصاری الأشھلی - رحم الله - الذي یروی عنه 
یحبی بن سعید وداود ہن ا حصین ومحمد بن زیاد - رحمھم الله - وغیرہم من الدئییٰ . 

وروی مالك - رحمہ الله -عن یحہی بن سعید - رحمہ الله - عنه وہدمه فی ثقة ؛ قاله 
أبو زرعة - رحمہ الله - : وأما واقد بن عبد الرحمن فلا أعرفه . ۱ 

وأما حدیث أنس - رضی الله عنه - فأخ رجہ ابن حبان فی 8 صحیحه ٤‏ ء وا حاکم في 
(مستدرکه ۹ء وقال : علی شرط الشیخین وأحمد والہزار وأبو یعلی الوصلي وعبد بن حمید 
والدارمی -رحمھم الله - فی 7 مسانیدھم ؛ ء والطبرانی فی (معجمهە ٠‏ والدارقطني في 
3سننه٤ء‏ کلھم من طریق عبد الرزاق ؛ أخبرنا معمر عن ثابت عن آنس : أن الغیرۃ بن شعہبة 
خطب امرأۃ فقال لە النبيی یلا : ( اذھب فانظر إلیھا فإلہ احری آن یؤدم بینکما ٤‏ ''' . 

وأما حدیث محمد بن سلمة - رضی الله عنه - فأآخرجه ابن حبان فی اصحیح+٤ء‏ آخبرنا 
رما سقامسموی عارمض سن تامافیی ای اض عہ نیدی اتد 


)١(‏ حسن : أنخرجء آبو داود (۲۲۸/۳) (۲۰۸۲) والبیھقی (۷/ )۸٤‏ وا حاکم )۱٦١/٢(‏ من طریق محمد بن 
[سحاق عن داود بن ا خصین عن واقد بن عبد الرحمن عن جاہر -رضی الله عنه- مرقوعا. واعله ابن القطان 
بجھالة واقد بن عبد الرحمن ورد بأنه عند الحاکم واقد بن سعد بن معاذ الملعروف وھوثقة ء وبعنعنة محمد 

این إسحاق ورد بأئه قد صرح بالسماع عند احمد -۔رحمہ الله- . فلا مغمزفی إسنادہ . والله أعلم ۔ 

.. من طریق عبد الرزاق أنامعمر عن ثابت عن أنس قال : آراد الغیرة‎ )۲٥٢٢ /۳( صحیح : رواہ الدارقطنی‎ )١( 
. فذکرہ . ثم قال : الصواب عن ثابت عن بکر المزني‎ 

قلت : وا حدیث عن ثابت عن آنس عن عبد الرزاق  : )۱٥١ /٦(‏ أن النبی قل خطب امراة من الأانصار لرجل 
یسمی جلیہیب .٠٠٤٤‏ وآحرجہ البیھقی (۷/ ۸8) والدارقطني عن عبد الرزاق )۱٥١ /٦(‏ من طریق ثابٹت 
عن بکر المزني عن امغیرۃ وآخرجہ البیھقي أیضا من طریق عاصم الأحول عن بکر عن الغیرة . مرفوعاً . 


۰غ 
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سسسےسومسٔو‌ىپ|ِوسسسمچ[‌مھوچ+ٗ٘حجحٛسوٌٛ٘ٔحسسٹ-+-ت-صحپ×سپچسیچومپ_]‫پسکم_ُُپسجم]پ+٦>]-۲٢‏ پسگپؤپچسمُِچٛأسھیأسسہچہٛ۷جأٛٗ ک‫کگٹٰ|یسسپٹیکھُچسچسسس١پ]‪۰ى“ٛپ‏ ۳+٢٭مس“سصوجپسسھھمہ“>یپسسوچ٢“و”؟ػ۲۳-٢۰-سپ۲۹“-صصص۳٢سپچ٘ف-‏ 
رضي الله عنه - قال : خطبت امرأۃ فجعلت أتخفی إلیھا حتی نظرت إلیھا فیٰنخل فقیل لە : 
أتفعل ھذا وأئت صاحب رسول اللہ گل ؟ فقال : سمعت رسول الله ق یقول تک( إذا ألقی 
الله في قلب امری منکم خطبة امرأة فلا اس ان بنظر إلیھا ؛'. 
الأنصاري؛ عن محمد بن سلیمان بن أبی حثمة [عن عمه سھل بن أبي حثمة] قال  :‏ کنت 
السا مع محمد بن سلمة غمرت ابنة الضحاك فجعل یطاردھا ببصرہ ٥‏ . ا حدیث . وقال : ھذا 
حدیث غریب وإبراھیم بن صرمة ضعفه الدارقطني . 

رو سید ہار بصن یا را عم عن این بی ملیکكة ؛ عن 
ہے تق ت ہت وس سر یت 
ا یں ٹ9 ۶۷. 

وقال الذہبی فی ۂ مختصرہ؛ : حجاج لین : وإسنادہ مختلف فیه : وآخرجه اہن ماجة عن 
الحجاج بن أرطاۃ عن محمد بن سلیمان ؛ الحدیث . 

ورواہ أحمد وإسحاق بن راھویه وأبو داود الطیالسی فی مسانیدھم واہن أبي شیبة ؛ وعبد 
الرزاق فی (مصنفیھما؟ في اسم المرأة ؛ في ۶ مسند أحمد : نبيھة بلت الضحاك وسماھا عند 
ابن آپی شیبة نبیشةء کما سماها فی 9 مسلد البيھقی ؛ ء وفی نسخة آخری : بثثیة. 

حدثنا سعید بن سلیمان ء حدثنا زھیر بن معاویة ء حدثنا عبد الله بن عیسی؛ عن موسی بن 
عبد الله بن بزید ء عن أبی حمید الساعدي - رضي الله عنه - قال مر سش : ٭ إخا 
خطب احدکم امرأۃ فلا جناح عليه ان ینظر إلیھا إذا کان إما بنظر إلبھا للخطبة "٤‏ ا 


(١)أخرجہ‏ ابن ماجة )۱۸٦/()٢۹۹/۱(‏ عن حجاج عن محمد بن سلیمان عن عمه سھل بن أَبي حثمة عن 
محمد بن مسلمة . وآخرجہ ابن حیان من طریق محمد بن حازم عن محمد بن سلیمان عن سھل ء إلا أنه 
حصل قلب فی اسم کل من محمد وعمه سھل ء ومحمد بن حازم ثقة : رمحمد بن سلیمان ذکرہ اہن حبان 
في الثقات ولم یذکر فیه ا حافظ جرحاً ولا تعدیلاًٴغیر توثیق ابن حبان . 

وله شاعد من حدیث جاہر قد مر آنفاً . 

)٢(‏ أخرجہ البيهقي )۸٥/۷(‏ من طریق ا خجاج عن ابن أبي ملیکة عن محمد بن سلیمان عن عمه سھل بن أبي 
حثمة عن محمد بن مسلمة ۔ وا خجاج ضعیف . 

. وإسنادہ صحیح . قال الھیٹمی : رجال أحمد رجال الصحیح‎ )٦٢٤ /٥( رواہ أحمد‎ )٣( 


۷غ 


ولآن مقصودہ إقامة السنة لا قضاء الشھوة . ویجوز للطبیب ان ينظوَإلی سوضع الرض منھا 

للضرورة ء وینبغي أن یعلم اسرأۃ مداواتھا ؛ لآن نظر ال حنس إلی الحنس أَسَبْھل فإن لم یقدروا 

یسشر کل عضو منھا سوی سوضع امرض ٹم ینظر ویغض بصرہ ما استطاع لان ما ثیت 
بالضرورۃ یتقدر بقدرھا 


راهویه في ہ مسلدہ ) من حدیث عبد الله بن عیسی الأنصاري - رضي الله عنه . 

م: ( ولان مقصودہ إقامة السنة لا قضاء الشھوۃ ) ش: فیعتبر اللقصود وهو إقامة النکاح اللسنون 
لا قضاء الشھوۃ الٹھی الملحرم . 

م: ( ویجوز للطبیب أن ینظر إلی موضع المرض منھا ) ش: أي من المرأۃ م: ( للضرورة)ش: لأن 
للضرورة تأثیر في إباحة الحرمات بدلیل إباحة ا میتة وا حمر عند الضرورة وخشیة التلف م 
(وینبغي أن یعلم اذرأۃ مداواتھا ؛ لان نظر ا حنس إلی ا حنس اسھل فإن لم یقدروا یستر کل عضو عتھا 
سوی موضع ےو سپ وس ؛پ لآان ماڈ ہت ہالضرورۃ بتقدر بقدرما)ش: أي 
یتعذر بالضرورۃ أراد بأن یکون بقدر الضرورۃة ولا یتجاوز عنھا لاندفاع ا حاجة بقدرھا . 
ہے وفي ا فتاوی الولوال جي ؛ : لا یحل النظر إلی ما تحت السرۃ إلی الرکكبة من الرجل وا لمرأۃ 
لأحد من غیر عذر ء فإذا جاء العذر حل النظر . والأعذار : 

۱۹- منھا حالة الولادۃ فلا بس للقابلة أن تنظر إلی فرجھا . 

۲ ومٹھا حالة الاختتان : للرجل أن ینظر من الرجل موضیع الاختتان منه عند ا حاجة . 

۳- ومنٹھا : اذا آصابه قولنج واحتیج یج إلی حقنه . 

- ومنھا : إذا أصاب امرأۃ قرحة فی موضع لا یحل للرجال أن ینظر إلیھا وعملت الرأۃ 
ذلك لتداویھا وإن لم تعلم أو لم یجدوا امرأة وخافوا علیھا أن تھلك أو یصیبھا بلاء ء أو دخل 
من ذلك وجع لا تتحمله ؛ ولم یکن للعلاج بد من الرجل ء یباح للرجل أن بنظر لکرع یسٹکز 
منھا کل شيء إلا موضع القرحة ؛ لان الضرورۃ تندفع بھا وسواء فیھا ذات الحرم وغیرھا .. 

٥‏ - ومنھا : امرأة العنین إذاقالت بعد سنة : لم یصل إلي وأنابکر ء فالقاضی یریھا 
انتا 

-٦‏ ومنھا : رجل اشتری جاریة علی اُنھا بکر فقبضھا فقال : وجدتھا ثیبة فأراد ردھا 
علی البائع بیمینه علی أنه باعھا وسلمھا وھي بکر ؛ نظر إلیھا النساء ء فإن قلن : اِنھا بکر فلا ٰ 
ین علی البائع ء وإن قلن ٴي ٹیب استحلف البائع علی أنه باعھا وسلمھا وھي بکر فإن حلف 
لم ترد عليه ۔ وقال شیخ الإسلام الأسبیجابي فی لشرح الکافي ٢:‏ : قال بعض مشائخنا : ھذا 


۸ 


وصار کنظر ا حخافضة واختان وکذا یجوز للرجل النظر إلی موضع الایقان من الرجل ؛ لأنہ 
مداواۃ ویجوز للمرض . وکذا للھسزال الفاحش علی ماروی صن بی یوسف ؛ 


۔۔مًممم‌ممہیسسشسىےےمےمےمسىس ۔-ےمےممسسمےسسٹت ستشسےے ھی ہج 
ا جواب إِتھا یستقیم فیما إذا اختلفا قبل القبض : أما بعدہ فلا ء لانە یجعل زوال البکارۃ عند 
الشتري فلا فائدۃ فی أن تری النساء إن وقع الاختلاف بعد القبض : لانە یحتاج إلی توَجنیه 
ا خصومة : ول" کن من ذلك إلا بعد ظھور ا حال فکان فی إراءہ فائدة . 

م: ( وصار کنظر ا خافضۃ وا ختان ) ش: إليه یعنی صار نظر الطبیب إلی موضع لا یحل النظر 
إلیھا کنظر الخافضة وا ختان إليه ؛ أي إلی ما لا یجوز النظر إليه کالعورۃ الغلیظة فإن النظر إلیھا 
لا یجوز إلا فی حالة العدر: وا ختان علر؛ لان سنة مژکدة من شعائر الإسلام لا یجوز ترکھا 
فی حق الرجل وا لمرأۃ جميمًَا ء فکذانظر الطبیب لاجل العذر . وا حافضة فاعلة من ا خفض وو 
قطع بظر امرأۃ کا حتان في حق الرجل ؛ وو قطع جلدۃ ا حشفة : یقال امرأۃ مخفوضة ورجل 
محتوں . 

م: (وکذایجوز للرجل النظر إلی موضع الاحتقان من الرجل ؛ نہ سداواۃ ) ش: أی لان 
الا حتقان مداوأۃ یحمصل ھا إسھال الفضلات والاخلاطة الرویة وإذا جاز الاحتقان یجوز 

م: ( ویجوز للمرضض ) ش: أي یجوز الاحتقان لأجل الرض ء: ( وکذا للھزال الفاحش ) ش: 
أيی وکذا یجوز الاحتقان للھزال الفاحش ء لان آخرہ الدق م: ( علی ما روي عن أبي یوسف )ش: 
احترز بە عما روي عن شمس الأئمة ا حلوانی - رحمہ الله - : أن ا حقنة إنما تجوز إذا کان یخشی 
من الھزال ا تلو وإلا فلا ۔ ٰ 

وفی و الکافی ؛ : والصحیح ما روي عن آبی یوسف - رحمہ الله - :أنە نوع مرض یکون 
آخرہ الدق والسل ۔ 

وقال ا حلوانی : فلو کان فی ا حقنة منفعة ولا ضرورۃ فیھا بآن یتقوی علی الإأجماع لا یحل 
علدنا ۔ 

وذکر أبو اللیث - رحمہ الله - عن محمد بن مقاتل : أنە لا بأس أن یتولی صاحب ا حمام 
عورۃ إنسان بیدہ عند التنویر إذا کان یغض بصرہ . کما أنە لا بس بە إذا کان یداوي جرحا أو 


قرحا . 
قال أبو اللیث : هذافی حالة الضرورۃ وینبغي لکل أحد أن یتولی عانته إذا تنورء کذا في 
(الذخیرۃ ٤)‏ . 


۹ 


لانه إمارۃ الرض . قال :وینظر الرجل من الرجل إلی جمیع یدنہ لا إليها پین سرتہ إلی رکبته ؛ 
لقوله عليه الصلاة والسلام : ا عورۃ الرجل ما بین سرته إلی رکبته ؛ . ویرڑی : 9 ما دون سرن 
حتی یجاوز رکبتیە ٤‏ وبھذا ثبت أن السرة لیست بعورة : خَلاكًا ما یقوله ابو غیصمة 


( لأنە إمارة امرض ) ش: أي لأن الھزال علامة اللرض وھو السل کما ذکرنا . 

م: ( قال : وینظر الرجل من الرجل إلی جمیع بدئە إلا إلی ما بین سرته إلی رکبته ) شں: اي قال 
القدوري وقال الکرخي - رحمھما الله - في ة مختصرہ؛ : لا ینبغی أن ینظر الرجل من الرجل 
إلی ما بین سرته ورکہته ولا باس أن ینظر إلی سرته ؛ ویکرہ النظر منە إلی الرکہة . وكکذلك 
المرأة من ا مرأة . 

وبلغناعن این عمر -رضي الله تعالی عنھما - : أله کان إذا ائتزر أہدی عن سرتە: انتھی . 

وقال أبو القاسم بن ا ججلاب ا الکیي - رحمہ الله - فی کتاب ١‏ التفریع ٤‏ : وعورۃ الرجل 
فرجاہ وفخذاہ ویستحب لە ان یستر من سرتہ ورکبتيه . 

وقال فی 9 وجیز الشافعیة ٤‏ : وعورۃ الرجل ما بین السرۃ والرکبة م: ( لقوله عليے الصلاة 
والسلام : دعورۃ الرجل ما بین سرته إلی رکبتہ ؛“٭۹) . 

ش: وروی الدارقطني فی 7 سنئنه ٢‏ عن یوسف بن یعقوب ہن بھلول : حدثنا جدی عن 
ابيەء عن سعید بن راشد ؛ عن عباد بن کثیر ‏ عن زید بن أسلم ء عن عطاء بن یسار ء عن أبي 
یوب - رضي الله عنہ - عن النبي قل نہ قال : ہما في الرکبتین من السورة؛ وما اسفل من السرة 
الورہ''' وین ر امت صف 6رر ری 1ئ تر یرہ سن پجاز ور اش 
وہذہ الروایة إن صحت تدل عی أن کلمة ه إلی ٤‏ في الروایة السابقة بعنی مع عملاً بالحدیٹین م 
( وبھذا ) ش: أي با حدیٹ ال مذکور م: ( ثیت أن السرة لیست بعورة ) ش: لآن فی کل واحدۃ من 
الروایتین یکون ابتداء العورة من تحت السرة ء فتکون السرةۃ خارجة من العورة م: ( خلافًا ما یقولہ 
أبو عصمة ) ش: وو سعد بن معاذ الملروزی - رحمہ الله - من کبار أصحابنا . وقد قال أبو 
عصمة : السرۃ عورۃة ء لأٹھا حد |حدی العورۃ فیکون من العورۃ کالرکہة . 


)١(‏ آخرجە الدارقطني (۲۳۱/۱) من طریق سوار بن دارد عن عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ بلفظ : ہ فان ما 
تحت السرۃ إلی الرکیة من العورة٤‏ وفي لفظ : ە فإنما بین سرتہ ورکبتہ من عورتہ ٤‏ ء وسوار فیه کلام . 

)٢(‏ أخرجه الدارقطني (۲۳۱/۱) وفیه سعید بن راشد ء قال البخاري : منکر الحدیث وقال النسائي: متروك ء 
وفیه عباد بن کثیر البصري وھو متروك . 


والشافعی - رحمہ الله - ؛ والرکبة عورة خلاتًا ما قاله الشافعی: والِْلِ عورة خلاًا لاصحاب 


انظواھر . وما دون السرة إلی منبت الشعر عورة خلانًا ما یقولە الإمام أہو نگ محمد بن الفضل 
الکماری - رحمہ الله - معتمدً فیه العادۃ ؛ لاہ لا معتبر بھا مع النص بخلافه : 


00----_ۓ ‏ ب ب+ب ++30فیقفیآیہآہےہیچیہھ و رج ے 

م: ( والشافعی - رحمے الله-) ش: بالرفع عطقًا علی أبي عصمۂة : أي وخلافا مایقبوله 
الشافعی - رحمە الله - أٔیضَا کما پقول أبو عصمة . 

قیل : عطف الشافعي علی أبيی عصمة - رحمہ الله - غیر مستقیم ء لأن هذا التعلیل إتھا 
یستقیم علی قول من یقول الرکہة عورۃ وھو لا یقول بە . وهذاساقط ؛ لآن الصنف - رحمه 
الله- لم یعلل بھذا التعلیل في هذا الکتاب ؛ وإنما ذکر الذھب فیجوز أن یکو مذھبھما واحدا 
والأمخذ متعد٥ً‏ فالمذکور یکون تعلیلاً لأبی عصمة - رحمە الله- وتعلیل الشافعي غیر ذلك وحي 
أُن السرة محل الاشتھاء : 

م: ( والركبة عورة خلاتًا ما قاله الشافعي )ش: فإنه بقول : الرکبة لیست بعورۃة واستدل مما 
روی عن نس بن مالك - رضي الله عله - : ما آبدی رکبة بین جلیس قط إنما قصد بھذا ذکر 
الشمائل ؛ فلو کانت الرکہة عورۃ لم یکن ھذا من الشمائل ؛ لآن ستر العورۃ فرض علی کل 
اُحد . 

م: ( والفخذ عورة خلاقًا لاصحاب الظواھر ) ش: فإنھم قالوا : الفخذ لیس بعورة واستدلوا 
بقوله سہحانه وتعالی : ٭فلما ذاقا الشجرۃ بدت لھما سوآتھما چ ء وا مراد منھا العورۃ الغلیظة . 

م: (ومادون السرة إلی عنبت الشمر عورة خلائًا ا یشولە الإمام أبو بکر محمد بن الفضل 
الکماريی - رحمه الله -)ش: فإنه یقول : ما دون السرۃ إلی منہت شعر العائة لیس بعورہ ء إغا 
قال ذلك حال کوئە م: ( معتمداً فيه العادة ) ش: لان الإزار قد ینحط فی العمل إلی ذلك الموضع إن 
کان فیە ضرورۃة فأبیح النظر إلی ذلك للتعامل . 

وکمارروي : - ہضم الکاف وتخفیف ا یم بعدھا ألف ساکنة - ؛ وھو اسم قریة ببخاری 
نسب إلیھا الإمام الذکور أبو بکر . 

لأئه لا یعبر بھا مع النص بخلافه ء هذاجواب عما یقولە الإمام أبو بکر اللذکور ویتعلق 
بقوله ودون السرة إلی منبت الشعر عورۃ م: ( لأنە ) ش: أي لت الشآن لا اعتہار بالعادة مع 
وجود النص بخلافھا ؛ وفی بعض النسخ ء لأنھا أي لآن العادة م: ( لا معتبر بھا مع اللص 
بخلافہ) ش: والعتہ۔ بضم ا میم ۔ ٤‏ مصدر میمی یعئی الاعتبار . 


ہی 


وقد روی آبو ھریرۃ - رضي الله عشه - عن النبي علیيه الصلاۃ والسلام ان قال : ہ الركبىة من 


الصورة٤٤ء‏ وابدی الحسن بن علي - رضي الله عنھسا - سرنه فقبلھا ابو طویرۃ - رضي الله 
عنه-. وقال لحرهد : ۶ وار فخذك ء“أما علمت أن الفخذ عورة ؛ . 


نہ سی ھی مر سو عن النبي عليه الصلاة والسلام أنه قال ال رک من 
اقعورة ش: هذا جواب علی قول الشافعي - رحمہ الله - ودلیل علی کون الركبة عورة ؛َ 
ولکن ا حدیث غریب لم یثبت عن أبي ھریرة - رضي الله عنە - فإنما روي من حدیث علی - 
رضي الله تعالی عنه - عند الدارقطني وفیه ضعیف أَیضًا وقد تقدم فی شروط الصلاۃ . 

م: ( واہدی الحسن بن علي - رضي الله عنھما - سرته فقیلھا اہو عریرۃ - رضی الله عنه - ) ش: 
ھذابقوله جواب عما یقولە آبو عصمة والشافعی وا حدیث أخرجه أحمد فی 9 مسندہ ٤ء‏ وابن 
حبان فی 8 صحیحه ٢‏ ء والبیھقی فی 3( سننه ٤‏ عن ابن عون عن عمیر بن إسحاق ؛ قال : کئت 
أمشي مع ا حسن بن علي -رضي الله تعالی عنھما - فی بعض طرق المدینة فلقینا ابو هریرۃ 
فقال للحسن : اکشف لی عن بطنك ۔جعلت فداك۔ حتی اقہل حیث رأیت رسول اللہ پچ 
یقبله . قال: وکشف عن بطنه فقبل سرته ولو کانت من العورۃ ما کشفھا: 

وکذارواہ ابن أبي شیبة فی 9 مسندہ ؛ وفی 9 معجم الطبرانی ؛ خلاف ھذا ء حدثنا أبو 
مسلم الکشي ؛ حدثنا ابو عاصم عن أبی عون عن عمیر بن إسحاق : ان أبا ھریرۃ لقی ا حسن 
بن علي - رضي الله تعالی عنھما - فقال لە : ارفع ثوبك حتی اقبل حیث رأیت رسول الله 
گا یقبل ؛ فرفع عن بطنہ روضع یدہ علی سرتہ . 

م: ( وقال لجرهد: وار فخذ : أما علمت أن الفخذ عورة) ش: هھذا جواب عن قول أھل 
الظاہر . والحدیث اخرجه أبو داود - رحمہ الله - فی دا حمام؛ من طریق مالك - رحمہ الله - 
عن أبي النظر عن زرعة عن عہد الرحمن بن جرھدعن أبيە قال : کان جرھد من اصحاب 
الصفة أنه قال : جلس رسول اللہ گلا عندنا رفخذی منکشفة فقال : (آما علمت أن الفخڈ 
عورۃہ۔ وأخرجه الترمذي - رحمہ الله - في ٦الاستثدان؛‏ ۔ عن سفیان ؛ عن أبی النضر ء عن 
زرعة ابن مسلم بن جرہد عن جدہ جرھد قال : مر النبيی قلُ بجرهھد فی السجد: وقد النکشف 
فخذہ فقال  :‏ إن الفخذ عور!؟' وقال : حدیث حسن وما آری إسنادہ بمتصل . 


)١(‏ ضعیف جدا: أخرجء الدارقطني (۳۲۱/۳) من طریق اللضر بن منصور الفزاري نا أبو ال حنوب قال موسی ۔ 
واسمه عقبة ابن علقمة- تال : سمعت علیا . .. فذکرہ مرفوعاً . وفیه الئضر بن منصور الفزاري ۔ قال 
الذعبي : واہ ء وقال ابن حبان : لا بحتج ہە ؛ وعقبة ضعفہ أبو حاتم وضعفه الدارقطني . 

)٢(‏ صحیح : صحح الألباني - حفظه الله -ء أبو داود ۳۳۸۹/٢۰۱٤٢(‏ رقم الصحیح) فی ا حمام ء باب : النھي 
عن التعري . 

بت 


سح 0 ا ا ا اق اق ا ا 7ق ا ا ا ا ا ا ا ا ا 7 ا ا ا ا 0 7ا ا ان نب رت تر ٹر ٦‏ رت رش ۳ ا جب کڈ جج ہر زور ور رہد رد رر رر روہ رہ و یپ چس 


ٹم آخرجه عبد الرزاق : أخبرنا معمر عن أبی الزناد قال : أخہرنا ابن نھد عن أبیە: أن 
النبيی ہہ مربه وھو کاشف عن فخذہ فقال لە النبي : × غط فخذك فإنھا من اَلَعَووۃ ٤‏ . وقال 
أَیفضًا :حدیث حسن ء ئم أخرجه عن عہد الله بن محمد بن عقیل عن عبد الله بنجیر هد 
الأسلمی عن آبیە أن النبی قل قال : ٴ الفخذ عورة؛ وقال : حدیث حسن غریب من ھذا الوجہ: 

وبسند أبي داود رواہ اأحمد فی 7 مسندہ ؛ وابن حبان فی 7 صحیحھه ۲ء وزرعة بن عہد 
الرحمن بن جرھد الأسلمي وثقه النسائي وذکرہ ابن حبان في ۃالثقات ؛ وقال : من زعم أنه 
پرو جو و یبن ٤‏ ورواہ الدارقطلی فی ل! سئله نوہ ھی تی سس 
سفیان بن عیینة عن أہی الزناد ٠‏ وحدثنی آل جرھدعن مجاھد'' '. ورواہ ال كاکم فی 
دالستدرك* فی کتاب ۂ اللباس 'عن سفیان عن سالم بن آ بي النضر عن زرعة بن مسلم بن 
0 9 و) 

وقال ابن القطان فی اکتابه ٤‏ : وحدیث جرھد لە علتان : إحداهما: الاضطراب الؤدي 
لسقوط الثقة بھ وذلك أنھم یختلفون فيه ؛ فمنھم من یقول: زرعة بن عبد الرحمن ؛ ومنھم من 
یقول : زرعة بن عبد الله : ومنھم من یقول: زرعة بن مسلم ؛ ٹم من هؤلاء من یقول: عن 
آبیە عن آبیہ عن النبي قلُ ؛ ومنھم من یقول : عن أبيه عن جرھد عن اللبي قكُ ء ومنھم من 
یقول : زرعة عن آل جرد عن جرہد- رضي الله عدہ - ء عن النبيی لٹ ؛ قال : وإن کنت لا 
آری الاضطراب فی الإسناد علة فإنما ذلك إذا کان من یدور عليه ال حدیث ثقة ء فحینئذ لا یضرہ 
اختلاف الشقة فيه إلی مرسل ومسند : أو رافع وواقف ؛ أو واصل وقاطع . وأما إذا کان الذي 
اضطرب عليه ا حدیث غیر ثقة أو غیر معروف فالاضطراب یوھنە آر یزیدہ وهنّا وھذہ حال ھذا 
الخبر ۔ 

والعلة الثائیة : أن زرعة وأباہ غیر معروفی ا حال ولا مشھوري الروایة ء انتھی . قلت : قال 
البیھقی - رضي الله عثه - : هلہ أسانید صحیحة . وقال الذھبي في مختصرہ؛ لا تصل إلی 
الصحة بل ھی صا ة ا حجر بانضمام بعضھا إلی بعض . فإن قلت : قد قال القاضي علاء الدین 

فی و ا جواھر ؛ : النفی فی حدیث جرعھد ثلاث علل : أحدھا : أن في سندہ اضطراب وقد بینە 

ابن القطان ؛ والثانیة : آنزرعة مجھول ا حال ٠‏ والئالثة : أن الٹرمذی اخرجه ٹم قال ىا أُری 
إسنادہ متصل . 

قلت : ا حواب ما قاله الذھبي الذي ذکرناہ الآن علی أن في ھذا الباب أحادیث آخری . 


. مرفوعاً‎ ٦ من طریق اہن عیینة عن أَبي الزناد حدثني أل جرھد عن جرهد‎ )۲٢٢/۱( رواہ الدارقطني‎ )١( 
. ٤ طبعة دار الکٹب العلمیة‎ ٥١ فی داللباس‎ )٠٢ /٤( آخرجہ ا حاکم‎ )٢( 


٣۳ 


ھک ھ ھت ھک وو و و ٘ رم وه تو و دع دا ددد وو م+ہواوودمے ا اووووووعے وھ وہہ بب وو ووو ہو و ای وہر و وو ےد یہوج وےووہوی ےم 


۔-ے۔س‪ژکسمک-ےسےسپےتےتے سس ٤۱‏ ہں ‏ ہکاوہ لہس 
ثابت عن عاصم بن ضمرۃ عن علي - رضي الله تعالی عنه - قال : فقال رسول الله ا لا 
تکشف فخذك ولا ننظر إلی فخذ حی ولامیت )۹۷ 

وقال أبو داود - رحمہ الله - : حدیث فيه نکارة ؛ وآخرجہ ابن ماجة فی 9ا جنائز؛ عنْ 
زوج ابن عبادة ء عن ابن جریج ؛ عن حبیب بھ . 

وقال الشیخ في 2 الإمام :٤‏ وروایة أبي داود تقتضي أن ابن جریج لم یسمعه من حبیب وأن 
بیٹھما رجلا مجھولاً ء انتھی . 

ورواہ ا حاکم فی ة مستدرکه فی اللبہاس) و سکت عنہ''' ء ورواہ الدارقطنی فی ہ سننە ٢‏ 
فی آخر الصلاۃ : وفیە : أخبرني حبیب بن أبي ثابت'' . وقال ابن القطان فی ٭کتابہ؛: وقد 
ضعف آبو حاتم ھذا ا حدیث فی( عللہ؛ . 


وقال: إن ابن جریچ لم یسمعه من حبیب ولا حبیب من عاصم ؛ وعاصم وثقه العمجلي 
وابن اللدیني وابن معین . وقال النسائي : لیس بە باس وتکلم فیے ابن عدي وابن حبان - 
ومنھا :ما آخرجە الترمذي - رحمہ الله -عن إسرائیل ؛ عن أبی یحیی القتات عن 
مجامد عن ابن عباس - رضی الله عدماہ - أن النبی پل قال : دالفخذ عورةہ!'. وقال :حدیث 
وأخرجہ ا حاکم فی 0 الستدرك ؛ ولفظه : قال : مر النبی للُ علی رجل فرأی فخلذہ 
مکشوفة فقال : ہغط فخلك فإن فخذ الرجل من عورتہ؛ . وسکت عنم“ . 
دینار ؛ وقیل : عبد الرحمن ؛ وقیل : غیر ذلك ؛ ضعفه شریك ؛ ویحیی فی روایة ء ووثقه في 
روایة آنخری وقال : احمد روی عنه إسرائیل أحادیث کثیرة مناکیر جا . وقال النسائی : لیس 


. رقم الضعیف) فی الحمام ء باب : الٹھي عن التعري‎ ۸٦۷ /٥۰١٤( ضعیف جدآ: قاله الألبانی > الترمذدي‎ )١( 
. )۲۲٢/۱( والدارقطني‎ )٥٠٢ /٤( رواہ ال اکم‎ )٥( 
. )۲۲٢ /۱( أخرجہ الدارقطنی فی أراخر کتاب الطھارة‎ )۳( 
من طریق إسرائیل عن أبي یحبی عن مجاھد عن ابن عباس . وأآخرجه‎ )۲۷۹٦( )۱۰۴/٥( آخرجہ الترمذي‎ )٤( 
. من طریق عبد الله بن محمد بن عقیل عن عبد الله بن جرھد الأسلمی عن أبيه .. مرفوعاً‎ 
. )۲۰٠٢ /٤( رواہ ا حاکم‎ )٥( 


٤٤ 


ولان الرکبة ملتقی عظم الفخذ والساق : فاجدمع الحرم والمبیح ٠‏ وقی مثله بغلب الحرم : 
وحکم العورۃ في الرکہة أخف من فی الفخذ : وفي الفخلد اأخف منے فيٌ۔السوءۃ ء حتی إن 
کاشف الرکبة ینکر عليه برفق : وکاشف الشخذ بعنف عليه ؛ 


بالقوی وقال ابن حبان : فحش خطؤہ وکٹر وهمه حتی سلك غیر مسلك العدول في الروأيانتہ. 
ورواہ أحمد -رحمہ الله- فی 9مسندہ ٤‏ ء والبیھقی فی ۸ سئلە ٤‏ والطبرائی فی ةمعجمە ٤‏ . 

ومٹھا : ما أنخرجہ أحمد فی مسندہ؛ : حدثناہشیم : حدثنا حفص بن میسرة؛ عن 
العلاء بن عبد الرحمن بن أبي کثیر مولی محمد بن عبد الرحمن بن جحش عن محمد بن عبد 
الله بن جحش قال : کنت مع رسول الله الا فمرعلی معمر - رضي الله عنه - وھو جالس 
علی باب دارہ وفخذہ مکشوفة فقال : ٢١یا‏ معمر غط فخلْك ؛ فإن الفخذ عورة)؛ وھذا مسند 
صالح ورواہ الطبرانيی فی ۶ معجمه ٤‏ فی ست طرق دائرۃ علی العلاء : ورواہ الطحاوي ؛ 
وصححہ : ورواہ ا حاکم فی 7 الستدرك ؛ فی ٦الفضائل٤‏ وسکت عنە . ورواہ البخاري في ١‏ 
تاربخە الکبیرا . 

فإن قلت : یخالف ھذہ کلھا ما رواہ البخاري فی ٭ صحیحه) ء عن عبد العزیز بن صھیب؛ 
سآ ىبن ماللف آا رسر۰ ال گلافرافرساقماففابلا شی تر کن 
النبی قل ء ورکب آبو طلحة واأنا ردیف أبی طلحة فجری نبي اللہ قلل في زقاق خحیہر ئم 
حسر الإزارعن فخذہ حتی آئي أنظر إلی بیاض فخذ النبي آلل ء فلما دخل القریة قال : ہ الله 
اکبر خربت خیبر إنا إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح ا منذرین ٤‏ . 

قلت : ا مراد من الحسر الانحسار بغیر احتیارہ لضرورۃ ا حري ء والدلیل علی صحة ذلك : 
مارواہ مسلم - رحمہ الله - بلفظ : فانحسر الإزار . وقال اللووی فی (اخلاصۃ ؛ : وهہذہ 
الروایة تبین روایة البخاري ء أن المراد بالحسر الانحسار بغیر امختیارہ کضرورة ا حري ؛ مثل ما 
قلنا والله سبحانه وتعالی أعلم . 

م: (ولان الركبة ملتقی عظم الفخذ والساق ؛ فاجتمع الحرم وا مبیح ) ش: همذادلیل علی أن 
الرکیة عورة ء وأراد بالملحرم : عظم الفخذ ؛ وبا لمبیح : عظم الساق . م: ( وفي مثله) ش: أي في 
مثل اجتماع اللحرم والمبیح م: ( یغلب الحرم ) ش: احتیاطا في مور الدین م: ( وحکم الصورة في 
ال ركبة اخف منه في الفخذ ؛ وفی الفخذ اخف مہ في السوءة) ش: أراد بھا العورۃ الغلیظة وهھي 
الفرجانِ . 

م: ( حتی أن کاشف ال رکبة ینکر عليه برفق ) ش: وبین لوجود المعنیین وھما دلیل الإباحة 
ودلیل ا حظر : م: ( وکاشف الفخذ بعنف عليه )ش: أي إن کاشف الفخذ یغلظ عليه في الإنکار 


نت 


وکاشف السوءة یؤدب إن لج . وما یباح النظر إليه للرجل من الرج لىییاج الس ؛ لأنھما نیما 
لیس بعورۃ سواء . قال : ویجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلی ما بنظر الرجل,إليه منە إذا أُمنت 
الشھوۃ لاستواء الرجل وا مرأۃ في النظر إلی ما لیس بعورۃ کالثیاب والدواب : وفيکتاب ا خنٹی 
من و الأصل ؟؛ : أن نظر المرأۃ إلی الرجل الاجنبی ممنزلة نظر الرجل إلی محارمه ؛ لان الیْظر إلی 
خلاف ا لحنس أغلظ : فإن کان في قلبھا شھوۃ آو آکبر رأیھا انھا نشتھی او شکت فی ذلك 


ولا یپضرب إن ألج ؛ لوجود الاختلاف : م: ( وکاشف السوءة یؤدب إن لج )ش: أي وإن کاشف 
العورۃ الغلیظة یؤدب بضرب إن علمه ولم یسمع ؛ لان حرمتھا یجمع عليه . 

م: ( وما بیاح النظر إليه للرجل من الرجل یباح الس ) ش: بعنی إذا کان اللس بغیر شھوۃ . وبە 
صرح فی ( التحفة ؛ ء: ( لآتھما فیما لیس بعورۃ سواء )ش: أي لان النظر راٹس فی سواء فلما 
یجوز النظر إليه یجوز مسه بغیر شھوۃ . وفي 2( اللجتبی ؛ : اختلف في غمز الرجل فخذ الرجل 
فوق الإزار قیل : یجوز إذا کان الإزار کشفا ‏ وبە أخذ ا حلوانی والاحتیاط ترکە . ومس ما 
تحت اللإزار علی ما اعتاد ا جھلة في ا حمام حرام ولو نظر إلی عورۃ غیرہ وھی غیر بادیة لم یأثم . 

م: (قال : ویجوز للمرأة ان تنظر من الرجل إلی ما ینظر الرجل إليه منە إذا أمنت الشھوۃ ) ش: أي 
قال القدوري فی 9 مختصرہ ؛ : یعني یجوز للمرأة ا حرۃ الأجنبیة أَن تنظر إلی عا ینظر الرجل 
إليه منە أي من الرجل ؛ والضمیر في إليه یرجع إلی ما في قوله : ما ینظر الرجل ؛ وقید بقوله: 
إٰذا آملت الشھوۃ ء لآنھا إذالم تأمن لم یجز لھا النظر إليه . 

وفي و فتاوی الولوا جی ؛ : أما إذا نظرت إلی الرجل فوقعت في قلبھا شھوۃ أو کان ذلك 
اکر رأیھا أو شکت في ذلك فاللستحب أن تغض بصرھا منہ . وفی الرجل إذا نظر إلی امرأۃ 
فوقع في قلبه شھوۃ ءأو کان ذلك أکبر رأیه ء و شك یحرم عليه النظر ؛ ویجيء الفرق بینھما 
عن قریب إن شاء الله سبحائه وتعالی . 

م: ( لاستواء الرجل وا لمرأةۃ فی النظر إلی ما لیس بعورة) ش: ومذا التعلیل خلاف ما ذکر 
الولوا حي؛ ویجيء الان وجه ما ذکرہ م: ( کالشیاب والدواب ) ش: أي کنظرها إلی الشیاب 
والدواب ونحو ما لیس بعورۃة ء فإن الرجل وا لمرأۃ فی ذلك متساویان . 

م: ( وفي کاب ا نی من الأصل )٤‏ ش: أي ة المبسوط ٢‏ م: ( ان نظر الرأة إلی الرجل الأجنبي 
منزلة نظر الرجل إلی محارمه ) ش: یعني لا ینظر إلی ظھرہ وبطنه م: ( لان النظر إلی خلاف ال حنس 
اغلظ )ش: ألا تری أنە لا یحل للمرأۃ غسل الرجل الأجنبي بعد موتہ ویحل للرجل ذلك ۔ م 
(فإن کان في قلبھا شھوۃ أو اکبر رأیھا آنها تشتھی أو شکت في ذلك ) ش: أي في الاشتھاء والشك 


٦ 


یستحب لھا ان تغض بصرھا . ولو کان الناظر هو الرجل إلیھا وھو بِهَلٍالصفة لم ینظر : وھذا 

إشارۃ إلی التحریم : ووجہ الفرق أن الشھوۃ علیھن غالبة ؛ وھو کا متحقق'اغثبارا . فإذا اشتھی 

الرجل کانت الشھسوۃ موجودۃ فی ا جانبین ؛ ولا کذلك إذا اشتھت الرأة ؛ لان:الِشھوۃ غیر 

موجودة فی جانبه حقیقة واعتہارا ء فکانت من جانب واحد ؛ وا لمتحقق من ا حانبین فی الإفضاء 

إلی الحرم أقوی من ا مشحقق من جانب واحد . قال : وتنظر امرأۃ مسن المرأة إلی ما یجوز للرجّل 
ان ینظر إليه من الرجل 


استواء الطرفین م: ( یستحب لھا أن تغض بصرھا . ولو کان الناظر هو الرجل إلیھا وھو بھڈہ الصفة ) 
ش: أي کان فی قلبه شھوۃ أو کان فی أکبر رأیە أنە یشتھی آر شك في الاشتھاء م: ( لم ینظر ) ش: 
یعنی لا یجوز لە النظر إلیھا ۔م: ( وھذا ) ش: وفی بعض النسخ : وعذہ: أشار بە إلی قوله: لم 
ینظر م: ( إشارۃ إلی التحریم ) ش: أي تحرم نظرہ إلیھا فی هذہ الصورۃ بخلاف الرأۃ . 

م: ( ووجە الضرق )ش: اي بہن الرجل وا مرأۃ حیث کان النظر إلی الرجل مراماوغض 
بصرھا مستحب هو ء: ( أن الشھوۃ علیھن غالبة وھو کالتحقق اعتبار ) ش: أي الغالب التحقق من 

م: ( فإذا اشتھی الرجل کانت الشھوۃ موجودة في ا جانبین ) ش: أي من جانب الرجل وجانب 
المرأۃ ء أماعن جائب الرجل فحقیقة لوجودھا : وأما من جانب ا لرأةۃ فکالمتحقق باعتبار الغلبة 
فیقتضی ذلك إلی زیادۃ القیح . 

م: ( ولا کذلك إذا اشتھت الرأۃ) ش: یعنی لیس الأمر کما ذکر إذا وجدت الشھوۃ من المرأۃ 
حقیقة م: ( لآن الشھوۃ غیر موجودة فی جانبە حنیقة واعتبارا ) ش: أما حقیقة فظاھر وأما اعتبارا 
فلعدم غلبة الشھوۃ فیه م: ( فکانت ) ش: أي الشھوةم: ( من جانب واحد ) ش: فلا یؤدي إلی زیادة 

م: (واللتحقق من المانبین في المٴفضاء إلی الحرم أقوی من التحقق من جانب واحد ) ش: فكکذلك 
قالوا لھا الاستحسان فی جانب الرأۃ وبا حرمة فی جانب الرجل . 

م: ( قال : وٹنظر ائرأة من الرأة إلی سا یجوز للرجل أن بنظر إلیسه من الرجل ) ش: أي قال 
القدوري - رحمہ الله - : لوجود اللجانسة وانعدام الشھوۃ غالبا ء والغالب کالمتحقق في شرح 
(الکافی ٤‏ ء وکرهه بعض الاس وقال : إلە لا ضرورۃ إليه . 

قلنا : امراد تحتاج إلی دخول ا حمام وأن تعمل في نفسھا والنساء یدخلن علیھا فلو لم یجز 
ذلك لأدی إلی تضییق الأمر علی الناس فقلنا با جواز کما في نظر الرجل إلی الرجل . 


۷غ 


لوجود للجانسة وانعدام الشھوۃ غالبا کما في نظر الرجل إلی الرجل )کوکذا الضرورۂ قد حققت 

إلی الانکشاف فیما بینھن . وعن آأبی حنیفة - رحمہ الله-: أن نظر امرأة إلینامرأۃ کنظر الرجل 

لی محارمه ء بخلاف نظرما إلی الرجل ؛ لان الرجال یحتاجون إلی زیادة الائکشنّاف للاشعغال 

بالأاعمال : والاول آصح. قال : وینظر الرجل من أمتہ التي تحل لە وزوجت إلی فرجَھا:: وھدا 
إطلاق في النظر إلی سائر بدٹھا عن شھوۃ وغیر شھوۃ . 


م: ( لوجود الجانسة وانعدام الشھوۃ غالہًا کما في نظر الرجل إلی الرجل ؛ وکذا الضرورۃ قد 
تحققت إلی الانکشاف قیما بیتھن ) ش: قال الكاکي - رحمہ الله - : أي في ا حمام فصار کغسلھا 
بها بعد موتھا : وعن بعض التاس مینعن عن الدمحول فی ا حمام ء لأنہ الگ تھی النساءعن 
الدخول في ا حمامات بمئزر وغیر مٹزر ''. 

قلنا: العرف ظاہر في جمیع البلدان بناء ا حمامات للنساء ء وحاجتھن للدخول فوق حاجة 
الرجال علی المخصوص في أیام البرہ ء فإن الرجل متمکن من الاغتسال فی ا حیاض والأآنھار 
والمرأۃ لا ۔ ولآن القصود من الدخول تحصل الزینة وا لمرأۃ إلیھا احوج کذا فی 9 المبسوط ؛ . 

م: ( وعن أپی حنیفة - رحمہ الله - : ان نظر ا مرأۃ إلی امرأة کنظر الرجل إلی محارمہ ) ش: یعني 
لا تنظر امرأۃ إلی امرأۃ إلی ظھرھا وبطنھا أيضًا بخلاف نظرھا إلی الرجل أي بخلاف نظر المرأۃ 
إلی المرأۃ إلی ظھرها وبطبھا أيضًا ( بخلاف نظرھا إلی الرجل ) ش: أي بخلاف نظر ا مرأۃ إلی 
الرجل حیث جاز نظرھها إلی ظھر الرجل وبطنه م: ( لآن الرجال یحتاجون إلی زیادة الائکشاف 
للاشتغال بالأعمال والاول آصح ) ش: وہو جواز نظر الرأة إلی ظھر ا لمرأۃ وبطنھا لثلا یضیق الأمر 
علی الناس . 

م: ( قال : وینظر الرجل من أمتہ التي تحل لە وزوجت إلی فرجھا ) ش: أي قال القدوری م: (وھذا 
إطلاق فی النظر ) ش: أي قول القدوري - رحمە الله - إطلاق في نظر الرجل م: ( إلی سائر بدٹھا 
عن شھوۃ وغیر شھوۃ) ش: واستدل الأترازي في ذلك تا رواہ البخاري ٹيی اصحیحہ ؛ بإسنادہ 
لی عروۃ عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - قالت : کنت آغتسل آنا والنبی گال من إناء 
واحد من قدح یقال لە الفرق . والفرق مکیال یسع ستة عشر رطلا ء فلو لم یجز النظر لم 
یتجردافی مکكان واحد . 


قلت : لا یتم الاسعدلال بھذا ء لانە لا پلزم آن یکون اغتسالھما مقابل بجوار أن یکونا 


)١(‏ صحیح : أخرجہ الإمام أحمد )۱۳۹/٦(‏ من طریق حماد بن سلمة عن عبد الله بن شداد عن أبي عذرة ۔رجل 
کان أدرك النبي پا -عن عائشۃ قالت : تھی رمسول اللہ کل عن ا حمامات للرجال والنساء ثم رخص 
للرجال فی ا ازر . 


۸ 


والأصل فيه قوله عليه الصلاة والسلام  :‏ غض بصرك إلا عن أمتك وَآَبرأتك ؛ . ولن ما فوق 

ذلك من السیس والغشیان مباح ء فالنظر اولی إلا أن الأولی أن لا ینظر کل واحد مٹھما إلی 

عورۃ صاحبه ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام ۰ إذا آتی احدکم أھله فلیسشتر ما استطاع : ولا 
پتحردان جرد العپر ٤‏ . 


متعاقبین ولکن فی ساعة واحدۃ ء ولئن سلمنا فلا یدل ذلك علی أن کل منھما کان ینظر إلیْ 
فرج الآخر ؛ وکیف وقد روي عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - : أنھا قالت : قبفض رسول 
الله گلا ولم یر منی ولم آر منە . 

وقید بقوله : من أمته التی تحل لە ء احترازاعن الأمة الجوسیة والامة التي هي آخته من 
الرضاعة ء لأان حکمھما في النظر کأمة الغیر . 

وقال الشافعيی - رحمہ الله - : فی وجھ ستر العورة حال الخلوةۃ : واجب کما یجب علی 
أعین الناس م: ( والاصل فیہ )ش: أي فی جواز نظر الرجل من أمته التي تحل لە وزوجته إلی 
فرجھا . 

م: ( قوله عليه الصلاۃ والسلام :< غض بصرك إلا عن أمتك وامرأتك )٢‏ ش: ھذا الحدیث أخرجه 
الأربعة : أبو داودفی 9ا حمام؟ ء والترمذي فی ڈالاستئذان؛ ء والنسائي فی ہعشرۃ ال؛نساء ء 
وابن ماجة في( النکاح؟ ؛ عن بھز بن حکیم عن أٔبیە عن جدہ ومعاویة بن حیدة قلت : یارسول 
الله عوراتنا ما نأأتی منھا وما نذر ؟ قال : ہ احفظ عورنك إلا من زوجتك آو ما ملکت بمینك ٤‏ قال : 
قلت یا رسول اللہ ےل : آرأیت لو کان القوم بعمضہھم في بعض؟ قال : ! إن استطعت أن لا 
یریٹھا أحد فلا پریٹھا ٤‏ قال : قلت : یارسول الله إذا کان أحدنا خالہُا؟ قال : ہ الله أحق أن 
یستحبی من الناس ٢‏ . قال الترمذی : حدیث حسن . ورواہ ا حاکم فو ر سس سب 
وقال : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ . 

م: (ولآن مافوق ذلك من السیس والغشیان اح فالنظر اولی ) ش: هذادلیل معقول ؛ أي 
ولآن ما فوق النظر من ا جماع والغشیان مباح ؛ فالنظر الذي هو آدنی منە اأولی أن یکون مباحا . 

م: (إلا آن الأولی أن لا ینظر کل واحد منھما إلی عورۃ صاحبه لقوله عليه الصلاة والسلام : ۶ إفا _ 
انی احدکم اھله فلبسنتر ما استطاع ولا یتجردان تجرد العبر )٤‏ ش: ھذا ا حدیٹ رواہ خمسة من 
الصحابة - رضي الله تعالٰی عنھم : 


)١(‏ حسن : حسنه الشیخ الألبانی -حفظه الله . الٹرمذی (۲۹۰۸) ابن ماجة (۱۹۲۰) فی النکاح باب : التستر 
عند ال ماع ٤‏ آبو داود )٦١١۷(‏ وھو من روایة بھز بن حکیم عن أٔبیەعن جدہ . 


1۹ 
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الأول : عتبة بن عبد السلمي - رضي الله عہنہ - : أخرج حدیثه ابن ماجةاأفی( النکاح ٤ء‏ 
حدثنا إسحاق بن وھب الواسطي عن الولید بن قاسم الھمدانی : عن الأحوص بْؿٗحکیم : 
عن أبيهە وراشد بن سعد وعبد الأعلی بن عدی : عن عتبة بن عہد الله السلمی قال *:قال 

رواہ الطبرانی فی ( معجمہە ٤)‏ حدثنا مجمد بن عثمان بن أبی شیبة ثنا محمد بن عمران بن 
أبي لیلی ؛ حدثنا بشر بن عمارة ؛ عن الأحوص بن حکیم عن عبد الله بن عامر عن عتبة بن 
عبد . 

الثانی : عبد الله بن سرجس - رض الله عنہ - أآخرج حدیثہ النسائي فی۸ عشرۃ النساء؛ ء 
عن صدقة بن عبد الله السمین عن زھیر بن محمد عن عاصم الأحول عن عبد الله بن سرجس ان 
النبي آقَلل قال: :إذا آنی آأحدکم اھلہ قلیلق علی عجزہ وعجزھا شيًّا ولا یتجردان تجرد العیرین .٤‏ 
وقال : حدیث منلکر ء وصدقة ضعیف . 

ورواہ ابن عدي فی ة الکامل ٤‏ عن زھیر بن محمد ؛ عن ابن جریج ء عن عاصم الأحول 
بەہ'' واعله عبد ا حق فی أحکامہ) بصدقة وقال : إنه لیس بالقوی ؛ وأعله ابن القطان بعدہ 
بزھیر وقال : إنە ضعیف . ورواہ الطبرائی فی( معجمہ ٤‏ ء حدثناا حسین بن إسحافق التستريی 
حدثنا زید بن آخرم ء حدثنا محمد بن عباد الھنائی ء حدثنا عباد بن کثیر عن عاصم الاحول 
راک 
والبزار فی ۃمسندیھما ؛ ء وابن عدي والعقیلی فی اکتابیھما؟ ء والطبرانی فی ٭معجمه ٤‏ عن 
مندل ابن علی ؛ عن الاأعمش ء عن أبی وائل ؛ عن عبد الله مرفوعا بلفظ النسائی ء وقال الہزار 
: لا نعلم رواءعن الأعحمش ھکذا إلا مندل بن علی فأخطاً فیے ٤‏ وذکر شریك أَنه کان عند 
الأعمش وعندہ عاصم ومندل فحدث به عاصم عن أبی قلابة عن النبی قُ مرسلاً ۔ 

ورواہ عہد الرزاق فی 9 مصنفه فی النکاح ٤ء‏ حدثنا الثوري عن عاصم بە کذلك: وأعله 


٦١(‏ رواہ ابن ماجة (۱۹۲۱) ؛ وضعفه الشیخ الألباني . ضعیف ابن ماجة )]٢٤(‏ وفیه الاحوص بن حکیم وھو 
ضعیف . 

)١(‏ رواہ این عدي قي (الکامل /۳(٢‏ ۹۲۲۲ فی ترجمة زیر بن محمد الحراسانی وضعفه بسبب روایة الشامیین 
عنه والراوي عنە هو صدقة ہن عبد الله السمین الدمشقی وھو ضعیف . 


(۳) فيه عباد بن کثیر البصری وھو متروك . 


ولان ذلك یورث النسیان لوروہ 


ابن عدي مجندل ء وأسند تضعیفه عن ابن معین والسعدي والنسائی -رحمہے اللقٌ وقال ابن أبيی 
حاتم فی علله ؛ : قال : آبو زرعة: اأخطا فيه مندل ونقل العقیلي عن الأعمش آنەمذب فیه 
مندل ابن علي ء وقال : أنا أخہرت بهە عن عاصم عن أبي قلابة ء انتھی . 

قلت : رواہ الطہبرانی فی ۸ معجمه ٤ء‏ حدثنا علی بن عبد العزیز ء حدثنا أبو غسان ؛ حدثٹا 
إسرائیل عن الأعمش ؛ عن أبی وائل ؛ عن ابن مسعود -رضی الله عنه - مرفوعا باللفظ 
(١, :‏ ۱ ۱ 

المذکور سواء ۰ 

الرابع : آبو ھریرة - رضي الله عنه - آخرج الطہراني في ( معجمہ الأوسط ٤ء‏ حدثنا 
ابن زحر عن ابن السیب ؛ عن یحیی بن أبي کثیر : عن أبي سلمة ء عن أبي ھریرۃ - رضی 
الله عنه - قال : قال رسول اللہ لا : 2 إذا آنی اأحدکم أھله فلیستر ؛ فإله إذا لم یسنتدر استحیت 
الملائكة فضرجت وبقي الشیطان ء فإذا کان بیتھما ولد کان للشیطان فیے نصیب ٢‏ ۔ ورواہ البزار فيی 
لآمسندہ ٤‏ ء حدلُنا عمر بن ا خطاب السجستانی حدثنا سعید بن أبی مر ؛ وقال : إسنادہ لیس 
بالقوي ولا نعلمه یروی عن آبی ھریرة - رضی الله عنہ۔ إلا بھذا الڑإسٹاد ''' . 

ا لخامس : أبو أمامة - رضي الله تعالی عله - أآخرج حدیثه الطبراني في 1 معجمہه4 حدثنا 
اأحمد بن عبد الوہاب بن نجحدۃ ا حوطی ؛ حدثا أبو اللغیرۃ ء حدثنا عفیر بن معدان ؛ عن سلیم 
ابن عامر عن أبی أمامة قال : قال رسول الله اع ا إذا أئی أحد آھله فلیستترا ولا یتجردان جرد 
مس0 

قوله: العیر - بفتح العین | مھملة وسکون الیاء آخر ا حروف وفی آخرہ راء مھملة۔وھو 
ا حمار الوحشی ؛ وخص بذکرہ ء لآن فی الأھلي نوع ستر من الألعاب والشعر ء وقیل : هو 
الاھلي أَيضًا ؛ وھذاکماتری وقع في روایة بعضھم بلفظ الواحد ء وفي روایة البہعض بلفظ 
ا ا 


اس 


م: ( ولان ذلك یورٹ النسیان ) ش: أي ولآن النظر إلی الفضرج یورث النسیان م: ( لورود 


(١راجع‏ 7 مجمع الزرائد /٤٥(‏ ۲۹۳) : 

)٢(‏ قال الھیئمی فی <اللجمعم؟ (/ ۲۹۳) : رواہ البزار والطبرانی فی 3الأوسط ؛ وإسناد البزار ضعیف ٭ وفي 
سند الطبراني بر امثیب صاحب یحیی بن أبي کثیر ولم أجد من ترجمہ . 

(۳) قلت : فيیه عفیر بن معدان وھو ضعیف ۔ 


۱ 


الاثر ء وکان ابن عمر - رضي الله عنھما - یقول : الأولی أن ینظر لیکن أبلغ في تحصیل معنی 
اللذۃ . 


الاثر)ش: وھو ماروي عن علي - رضي الله تعالی عنە - آنه قال : من اکثر النظرٴإل عورتہ. 
عوقب بالنسیان ٤‏ ھکڈا ذکر في کتبنا ء ولم أر من ذکرہ من أرباب النقل . وقد ورد حڈَیشان 
ضعیفان : بأنه یورٹ العمی ھکذا أخرجه: أحدھم [ا|محرجه]| ابن عدي في دالکامل؛'' ٠‏ 
وابن حبان فی کتاب ( الضعفاء٤عن‏ بقیة ء عن ابن جریج ؛ عن عطاء عن ابن عباس قال : 
قال رسول اللہ پل : ٴ إذا جامع أحدکم زوجتے فلا بنظر إلی فرجھا فإن ذلك یورٹ العممی ٤‏ 
وجعلاہ من منکرات بقیة . 

ومن طریق ابن عدي رواہ ابن ا حجوزي فی اللوضوعات ؛ ء وقال : قال ابن حہان : کان 
بقیة یروي عن کذابین وثقات ویدلس ہ وکان لە أصحاب یسقطون الضعفاء من حدیله ویسوونہ 
فیشہه أن یکون سمع ھذامن بعض الضعفاء عن ابن جریج ء ثم دلس عثئه فالتزق بە وھذا 
موضوع . 

وقال ابن أبی حامم فی کتاب : العلل :٤‏ سأآلت أبي عن ھذا ا حدیث فقال : هذا حدیث 
موضوع وبقیة کان یدلس . 

وا حدیث الآخر رواہ ابن ا جوزي فی الوضوعات ؛ من طریق أبي الفتح الأزدي؛ ثنا 
زکریابن یحپی القدسي ؛ حدثا إبراهیم بن محمد الفریابی حدثنا محمد بن عبد الرحمن 
القشیري ؛ عن جعفر بن کدام : عن سعید المقبري؛ عن أبی ھریرةۃ قال : قال رسول الله گت : 
١‏ ا جامع احدکم فلا ینظر إلی الفرج فإنه یورث العمی ء ولا یکٹر الکلام قإنه یورٹ ال خرس ٢‏ . ٹم 
قال: قال الأازديی: إبراھیم بن محمد بن یوسف الفریابی ساقط . 

م: ( وکان ابن عمر - رضي الله عتھہما - یقول : ہ الاولی أن ینظر لیکون أبلغ فی تحصیل معنی 
اللذةہ) ش: هذالم یثبت عن ابن عمر أصلا لا بسند صحیح ولا بسند ضعیف . 

وعن أبی یوسف - رحمہ الله - : سألت آبا حثیفة عن الرجل یس فرج امرأته وھي تمس 
فرجهە لیتحرك علیھمافماتری بذلك باسّا . قال : ہ إنی لآرجو ان یعظم الأجر؛ . کذافي 
والذخیرة؛ وفي جمیع التفاریق . قال آبو بکر الرازی : لا بس بوطء المنکوحة ببعاینة الأمة دون 
العکس: ولا باس بالوطء ومعەه قوم نیام إذاظن أنھم لا یعلمون . وفي ‏ القیمة ؟ : کرہ محمد 


)١(‏ رواہ ابن عجدي فی (الکامل) )۷٥/۲(‏ واستنکرہ علی بقیة فان : یشہه أن تکون بین بقیة وابن جریج 
بعض الجھولین آو بعض الضعفاء . 


|۴۲ 


قال : وینظر الرجل من ذوات محارمےه لی الوجھ والراس والصدروَالساقین والمضدین : ولا 
بنظر إلی ظھرھا وبطنھا وفخڈھا ء والأصل فيه قولە تعالی : ٭ ولا بیدین 'ڑینتھن إلا لبمولتھن 4 
الآیة ء وا مراد والله أعلم مواضع الزینة 


ال حمع بین المرأتین والأمتین فی فراش واحد وبطأ إحداھما مجرأی اللآخری . وقال آبو یوَْفِ : 
لا اس بە ۱ 

م: ( قال : وینظر الرجل من ذوات محارمہ إلی الوجه والرأس والصدر والساقین والعضدین ) ش: 
أي قال القدوري - رحم الله -: وقال الکرخی فی مختصرہ؛ : قال محمد بن ا حسن : لا 
باس بأن ینظر الرجل من أمه وأمحته البالغة ومن کل ذات رحم محرم منہ ء ومن کل محرم من 
رضاع أو نکاح أو وطء ۱ وکذلك ما حرم بوطء اہنە وأبيە أو نکاح ابنه وإن لم یکن بیٹھما رحم 
إلی شعرھا ء وإلی صدرھا : وإلی ثدیھاء وعضدھا ء وساتھا : وقدمھا. 

ولا ینبٔغي أن ینظر إلی بطٹھا ء ولا إلی ظھرھا ؛ ولا إلٰی مابین سرتھاحتی یجاوز 
الركبة ء وإن کات ینظر إلی شيء من ذلك بشھوۃ فلیس لە آن ینظر إلی ذلك ؛ وکذلك إن کات 
أکبر رأیه أه إن نظر اشتھی . قینبغي لە أن یغض بصرہ : وإن أمن علی نفسه فلا باس . 

ولا بأس آن یسافر بھا ویکون محرمًا لە : أو تسافر معه لا محرم غیرہ ؛ فإن خاف علی 
نفسه لا یسافر معھا ولا یخلو بھا ء ولا ینبغی لھا إن خافت ذلك منە ان تخلو مع في بیت ء ولا 
تسافر معه فإذا آمنا ذلك : أو کان غلبة أکبر رأیھما فلا باس با خلوۃ معھا والسفر بھا . وکل 
شيء من ھذا الذي وصفت لك ما لا بس بالنظر إلبه من أمته آو من ذات محرم ؛ فلا ہس من 
مسه منھا ء ولا بأس أن بیس شعر رأسھا ویقبله ویدھنہ : وس ساتھا ورجلھا ء أو یغمز ذلك 
مھا ء وس صدرھا وثدیھا وعضدھا ووجھھا وذراعھا وکفھا . 

ویکرہ أن یس ما کرھنا النظر إليه |ذا کان مجردا وإن کانت غیر مجردة واحتاج إلی حملھا 
والنزول بھا ء فلا بس أن یحملھا وینزلھا ؛ ویأخذ بطنھا وظھرھا ء وإن کان یخاف ان یشتھي 
أن یس شینّا من ذلك آو کان غلبة أکبر رأیه یتحسب ذلك ویجھدہ؛ انتھی . 

م: ( ولا ینظر إلی ظھرھا وہطنھا وفخذھا ) ش: وکذالایجوز مسھا. وقال الشافعيی -رحمهہ 
الله - فی < القدی ؛ : یجوز مسھا . وبقولنا قال القاضي حسین من أاصحابه حیث قال : ولا 
یجوز أن بس ذات الرحم وإن لم یکن عورۃة فی حقه . 

م: ( والأاصل فیە) ش: أي في جوازما جاز وعدم جواز مالم یجز . م: ( قولە تعالی : 
ولایبدین زینٹھن إِلا لبعولتھن 4 الاّیة وا لمراد والله اعلم مواضع الزینة ) ش: ذکر ا حخال وأراد للحل 
مبالغة في النھيی عن الإہداء ؛ لن الإبداء کان منفصل ا إذا کان منھیا عنه فإبداء التصل أولی م 


٥۰۴ 


وھي ما ذکرنا في الکاب : ویدخل نی ذلك الساعد والأڈن والمَتق۔والندم ؛ لآن کل ذلك 

مواضع الزینة ء بخلاف الظھر والبطن والفخذ ؛ لانھا لیست مواضم الزینڈاوّلآان البعض یدخل 

علی البعض من غیر استتذان : واحتشام : والمرأۃ قي پیٹھا فی یاب مھنٹھا عادة ؛ لو حرم النظر 
إلی ھذہ المواضع آدی إلی ا حرج ؛ 

( وھي ما ذکرنافي الکتاب ) ش: أي مواضع الزینة هي التی ذکرہ القدوري من الوجہ والرأس 

والصدر والساقین والعضدین . 


م: ( ویدخل في ذلك ) ش: أي في مواضع الزینة م: ( الساعد والآذن والعنق والقدم ؛ لان کل 
ذلك مواضع الزینة ) ش: ؛ ما الرأس فلاله موضع التاج والڑإکلیل ؛ والشعر موضع العقاص؛ 
والعنق موضع القلادة ؛ والصدر کذلك ء والآذن موضع القرط ؛ والعضد موضع الدملج ‏ 

فإن قلت : ینبغي أن ینظر إلی ظھرھا ‏ لئ موضع القرامیل ؛ کما في ھذہ الواضع . 

قلت : القرامیل فوق اللباس عادة : ولا یجوز النظر إلی ٹوبھا الواقع علی بطنھا وظھرھا 
للأجنبي فضلاٴعن الحارم م: (بخلاف الظھر والبطن والشخذ ؛ لأنھا لیست مواضع الزیتة ) ش: 
الظاھرۃ ولا الباطنة ء ولانه لا ضرورۃ في النظر إلی ذلك . 

ثم اعلم ان معنی قوله سبحانه وتعالی : ل٭ ولا یسدین زینٹھن إلا لبعولتھن 4 أي لا بظھر 
مواضع زینتھن الظاھرۃ والباطنة إلا لآزواجھن والبہعولة جمع بعل وھو الزوج أو آباڑھن 
ویدخل في الأجداد وآباء بعولتھن وقد صاروا محارم : أو أبناٹھن ء ویدخل فیھم النوازل أو 
أبناء بعولتھن فقد صاروا محارم أَيضنًا ء و إخوانھن ء أو بنی أخواتھنء ویدخل فیھن نوازل 
الإخوۃ والاخوات أَيضًا ء وإذا ثبت فی مؤلاء الحارم ثبت في سائر الحارم من الأعسام 
والإخوان ء وفي المحارم بالرضاع ‏ لان ذکر بعضھم تثبیه علی سائرھم کذا فی ڈالتیسیر؛ . 

م: ( ولان البعض یدخل علی البعض ) ش: أي ولآان بعض الحارم یدخل بعضھم علی بعض 
م: (من غیر استٹذان واحتشام ؛ وا مرأۃ في بیتھا) ش: أي وا حال أن المرأة قاعدة في بیتھا م: ( في یاب 
مھنتھا عادة ) ش: أي في ثیاب خدمتھا وخلقاتھاء والمهنة بکسر الیم وفتحھاء وعن الأاصمعي : 
لا یجوز إلا الفتح . 

م: ( فلو حرم النظر إلی عذہ المواضع أدی إلی ا حرج) ش: لان ٹیاب ا لمهنة لا تسٹر ‏ حمیع بدنھا 
لأٹھا في أعمال بیتھا فیھاء ففي تحرم النظر إلیھا حرج ومشقة عظیمة . 


٥٤ 


وکذا الرغبة تقل للحرمة الؤبدة : فقلما نشستھی بخلاف ما وراءھا+لاتھا لا تنکشف عادة ء 

واللحرم من لا تجوز ا مناکحة بیئە وبیٹھا علی الآبید بنسب کان أو بسب:کالرضاع والمصاھرۃ 

لوجود المعنیین فیه . وسواء کائت الصاھرۃ بنکاح أو سفاح في الأصح ما بیناقال : ولا باس 
بان یس ما جاز أن ینظر إليه منھا 


م: (وکذا الرغة نقل) ش: ماتشتھی بل ینعدم اصلاّبالکلیة عند أرباب الدین والطبع 
السلیم م: ( للحرمة الؤبدة ء فقلما تشتھی ) ش: فلا یحرم م: ( بخلاف ما وراءھا) ش: أي نما وراء 
الواضع اللذکورۃ م: ( لأتھا لا نتکشف عادة) ش: فلا یکون في منع النظر إلیھا حرجا م: ( والمحرم 
من لا تجوز الٹناکحة بینه وبیٹھا) ش: أي بین الرجل والمرأۃ م: ( علی الشابید بہنسب کان أو ہسبیب 
کالرضاع والصاعرة لوجود ا معنیین فیه) ش: أي فی اللحرمء وأراد بالمعنیین ا حرج ء وقلة الرغبة . 

فإن قلت : فعلی ھذا ینبغي أُن لا یقطع من إذا سرق من بیت أمه من الرضاع بجواز الدخول 
من غیر احتشام واستٹذان فوقع نقصان في ا حرز . 

قلت : لا یقطع عند الہعضء وأما جواز الدخول من غیر احتشام واستثذان فممنوع . ذکر 
خواھر زادہ أن الحارم من جھة الرضاع لا یکون لھم الدخول من غیر استثذان ولھذا یقطعون 

م: ( وسواء کانت الصاھرۃ بنکاح أو سفاح ) ش: أى زنام: ( فی الآاصح)ش: احترز بە عن 
قول بعض ا مشائخ فإنھم قالوا : |ذاکائت حرمة المصاھرۃ بالزنا لا یحل النظر والس؛ لان ثبوت 
ا حرمة بطریق العقوبة علی الزاني لا بطریق النعمة . 

والأصح : آنه لا بس بذلك لأئه حرمة علی التآأبید م: ( ما بینا ) ش: أشار بە إلی قوله 
لوجود المعنیین؛ لن باللصاھرۃ ثبت الحرمیة کیف ما کانت وبالمحرمیة تعلل الرغیة ؛ فلو حرم 
النظر لادی إلی ا حرج . 

م: (قال : ولا باس بان یبس ما جاز لە أن بنظر إليه مٹھا ) ش: أي قال القدوری ء أي لا باس 
للرجل أن بیس الوضع الذي یجوز لە النظر إلی ذلك اللوضع من ذوات اللحارم؛ وب قالت 
ال‌لائة . وقال القاضی حسین من اُصحاب الشافعي : لایجوز مسھا: وإن لم تکن عورۃ في 
حقه ما فی من خوف الفتنة . 

ولنا ما روی أنە لا کان یقبل رأس فاطمة - رضي الله تعالی عنھا - ویقول  :‏ آجد منھا 
ریح یدرد وکان إذا قدم من سفر بد بھا فعانقھا ۳ھ تس . وعن ا حسن بن علي - 


() ضعیف : آحرجه ا خحاکم فی مناقب فاطمة -رضي الله عنھا- )۱٦۹/۳(‏ من حدیث سعد بن مالك قال : ا 


٥‏ ؛۹ 


لتحقق ا حاجة إلی ذلك في المسافرۃ وقلة الشھوۃ للمحرمیة ؛ بخلاف مه الأجئبیة وکفیھا حیث 

لا یىاح ا مس ؛ وإن أبیح النظر ؛ لان الشھوۃ متکاملة إلا إذا کان یخاف 'ليْھا آو علی نٹسے 

الشھوۃ فحینثذ لا ینظر ولا یس لقوله علیے الصلاة والسلام : < العینان نزنیان ء'وزناھما النظر : 
والیدان تزنیان : وزناھما البطش٢.‏ 


رضي الله تعالی عنھما - : أنه کان بقبل رأس أمه . 

وعن محمد ابن ا حنفیة : أله کان شط شعر أمە . وفي شرح الکافی؛ : وعن محمد بن 
النکدر آنە قال : بت آغمز رجل أميء وبات خی یصلي ء وما أحب أن تکون لیلتی بلیلته . 

م: ( لتحقق ا حاجة إلی ذلك في المسافرة) ش: أي الس في السافرۃ ؛ لأنه یحتاج إلی إرکابھا 
وإنزالھا وخدعتھا ۔ وتخصیص السافرۃ باعتبار الغلبة : وإلا فی ا حضر أَيضاء وریما تحقق 
انقاع2ے 

م: ( وقلة الشھوۃ للمحرمیة ) ش: أي ولتحقق قلة الشھوۃ لأجل تحقق الملحرمیة م: ( بخلاف 
وجہ الأجنبیة وکفیھا حیث لا یساح الس ہ وإن اپیح النظر؛ لان الشھوة متکاملة ) ش: فلو جوز الس 
أدی إلی الفسادم: (إلا إذا کان یخاف علبھا أو علی نفسه الشھوۃ فحینثذ لا ینظر ولا 4س) ش: ھذا 
اسکلی من قوله : وینظر الرجل من ذوات محارمه . إلخ . 

وقال صاحب (العنایة؛ : هذا استثناء من قوله : ولا بس وفیه نظر؛ لأنه إذا کان استثناء 
من ھذایلزم أن لا یجوز الس عند ا خوف؛ ولکن یجوز النظر؛ ولیس کذلكء بل عند الخوف لا 
یجوز کلاھماء کما صرح المصنف بقولە : فحینئذ لا ینظر ولا مس إِذا کان الاستثناء علی ما 
ذکرناء یجوز نظر الرجل من ذوات محارمہ إلی کذا ء وکذا إلا إذا خاف لا ینظر ؛ فإذا انتغی 
النظر عند ا خوف فا مس بطریق الأولی : وذلك حذراً عن الوقوع قی الفساد . 

لقوله علیه الصلاۃ والسلام : ہ العینان تزنیان ء وزناھما النظر؛ والیدان تزنیان وزناھما 
البطش٤)‏ ش: ھذاالحدیث آخرجه مسلم في اکتاب القدر؛ عن سھیل بن أبي صالح؛ عن أبی 
ھریرۃ - رضي الله تعالی عنه - ء عن اللبي پا قال : ہإن الله کتب علی اہن آدم نصییبه من النا 
مدرذ ذلك لا محالة ء ضالعینان تزنیان وزناھما النظر؛ والأذنان تزنیان وزناھما الاستماعء واللسان یزنی 
وزناہ الکلام والیدان تزنیان وزناھما البطش ؛ والرُجلان تزئیان وزناھما اللشی؛ والقلب یھوی ویتمنی ‏ 


< رسول الله ہے ہ أتاني جبریل -عليه الصلاة والسلام ۔بسفرجلة من ا جحنة فأکلٹھا لیلة أسري بي ؛ فعلقت 
خدیجة بفاطمة فکنت إِذا اشتقت إلی راتحة الحلة شممت رقبة قاطمة ٤‏ 
ثم قال : ھذا حدیث غریب الإسناد والٹن : وشھاب بن حرب مجھول ء والباقون من رواته ثقات . 


٥٦ 


وحرمة الزنا بذوات الحارم أغلظ فیجستنب : ولا باس با خلوۃ والمسافَرةیُھن لقوله عليه الصلاًة 
والسلام : < لا تسافر امرأۃ فوق ثلائة ایام ولیالیھا إلا ومعھا زوجھا ء آو ذو زححم محرم منھا ؛ . 


ویصدق ذلك الفرج و پکذبە؛ . 

وآخرج البخاري؛ ومسلم فيه ء عن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - قال: ما زآیت 
شینّا أشبه باللمم مما قال أبو ھریرۃ أن النبی پل قال : ہن الله کتب علی اہن آدم حظه من الزنا 
أدرك ذلك لا محالة فزنا ألعینین النظر ؛ وزنا اللسان النطق ؛ والنفس تمنی وتشتھی: والفرج یصدق ذلك 
أو یکذہە؟ . 

م: ( وحرمة الزنا بذوات الحارم أغلظ فیجتنب) ش: أي النظر وا مس عند ا لخوف لان رما یوقعہ 
فی الزناء والزنا بل لحرم أغلظ من الزنا بالأجنبیة . 

م: ( ولا ہاس بالخلوۃ والمسافرۃ بھن) ش: أي بذوات محارمہ م: ( لقوله علیه الصلاة والسلام : 
١لا‏ تسافر امرأۃ فوق ثلالة ایام ولیالیھا إلا ومعھا زوجھا ء أو ذو رحم محرم منھا )٤‏ ش: ھذاا حدیثٹ 
أخرجه مسلم عن قزعة عن أبي سعید الخدري - رضي الله تعالی عنه - قال : قال رسول الله 
یل : د لا تسافر المرأۃ فوق ثلائة ایام إلا ومعھا زوجھا أو ذو رحم محرم منھا ٤‏ رفي لفظ لە : ثلاگًا. 

ورواہ البہخاري بلغفظ : یومین ؛ وأآخرجاعن نافع عن ابن عمر -رضي الله عنھما - 
مرفوعً : 9 لا تسافر امرأۃ فوق ثلاث ؛ ۔ وفي لفظ للبخاري : ۶ ثلاثة ایام ٤‏ وآخرجا عن أبي سعید 
عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنہ - مرفوعًا : ٦‏ لا یحل لامرأة تؤمن بالله ء والیوم الآخر تسافر مسیرة 
یوم ولیلڈ إلا مع ذي محرم علیھا ٤‏ . وفی لفظ مسلم : (مسیرۃ یلةة وفي لفظ : یوم ٤‏ ء وفي لفظ 
لأبي داود -رحمہ الله- : ابرید؛ وھی عند ابن حبان في ٭صحیحہ٤‏ ہ وا حاکم في ۸المستدرك٤ء‏ 
وقال: صحیح علی شرط مسلم. وقال ا منذري فی مختصر السنن؛ : في هذہ الروایات تباین . 

وقد أآخرج الطحاوي ھذہ الروایات کلھا فی اشرح معاني الاثارۂ ئم قال: وفي توقیت 
رسول الله قيُ بالٹلاٹ دلیل علی حل ما دون الثلاث بخلافھاء وھذا قول أبی حنیفة ء وأبي 
یوسف ؛ ومحمد - رحمھم الله. 

وقد اتفقت الاآٹار علی حرمة مسافرتھا بلا محرم مسیرة مدة ثلاثة أیام ولیالبھا . واختلفت 
فیما دونھا: والأخذ با متفق عليه أولی من الأخذ باللختلف فيه . انتھی . ٰ 

قلت: أشار بذلك إلی اختلاف العلماء فی ھذا الباب حیث قال بعضهم : لا یجوز لھا 
السفر قرببًا : أر بعیدإلابذي رحم؛ واحتجوافي ذلك مبا رواہ الطحاوي - رحمہ الله - 
بإسنادہ إلی أبي سعید مولی ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - یقول: قال ابن عباس - 


۹۷ 


وقوله عليه الصلاۃ السلام : ہ الا لا پخلون رجل ہامرأةۃ لیس منھا بَسّل ء فإن ٹالٹھما الشیطان٤.‏ 


رضی الله عٹھما۔ : خطب رسول اللہ گ8گا فی الناس فقال : ١لا‏ نسافر المرَأةٴللا ومعھا ڈو رحم 
ولا یدخل علیھا إلاً ومعھا ذو رحم محرم ٢‏ . 

وقال بعضھم : کل سفر دون البرید واحتجوا بلفظ أبي داود الذي ذکرناتۃکرقال 
بعضھم : کل سفر دو الیوم فلھا أن تسافر بلا محرمء وکل سفر یومًا فصاعدً لیس لها ان 
تسافر إلا ببحرم ؛ واحتجوا بلفظ لمسلم مسیرۃ یوم کما ذکرناہ . 

وقال بعضھم : کل سفریکون دوت لیلتین فلھا أن تسافر بغیر محرم. واحتجوابلفظ 
البخاري - رحمہ الله -  :‏ یومین ؟ الٰذي ذکرناہ ء واحتج آصحابنا بلفظ ڈالثلاث؛ کما ذکرناہ. 

وکلمة : 9فوق٤؟‏ في قولە : ہفوق ثلاٹ٤‏ صلة : إذ حرمة السافرۃ ثابتة فی الٹلاٹ أأیضًا 
فصار کقوله سہحانه وتعالی : آ٭* فإن کن نساء فوق اثنتین فلھن ثلٹا ما تر لہ 4 ۔ 

م: (وقولە عليه الصلاة والسلام : ٭ الا لا یخلون رجل ہامرأۃ لیس متٹھا بسبیل : فإن الشھما 
الشیطان )٤‏ شں: ھذا ا حدیث رواہ جماعة من الصحابة - رضی الله عٹھم - + ولیس فی حدیث 
واحد منھم :2 لیس منھا بسبیل؟ : ملھم عمر بن ا خطاب - رضي الله عله - : آخرج حدیثہ 
الدرمذي فی *أوائل الفتن؟ : والنسائی فی (عشرۃ النساء ٤ء‏ عن عبدالله بن عمر : أن عمر 
رق الف سال ع دحل ات وقال : ہیا آبھا الناس قمت فیکم: کماقام فینا 
رسول اللہ پل فقال  :‏ أوصیکم بأصحابي ئم الذین یلونسم : ثم یفشو الکذب حتی یحلف الرجل : 
ولایستحلفء یستشھد الشامد ولا یشهھد: الا لا بخلون رجل ہامرأۃ إلا کان الٹھما الشیطان ؛ علیکم 
با لمماعة ؛ وإیاکم والفرقة ؛ فإن الشیطان مع الواحد ؛ وھو من الائنین آبعد ؛٭'' 
صحیح غریب . ۳ 

وأخرجه ابن حبان فی اصحیحہ؟ ٠‏ وا حاکم فی مستدرکه فی کتاب العلم؛ء وسکت 


وقال : حذیثٹ حسن 


خعلٴبه ۔ وآعادہ عن سعد بن أبي وقاص -رضي الله عنه -عن عمر -رضي الله عنه - فذکر؛ 
وقال : صحیح الإسناد ٠‏ 

ومنھم جابر بن سمرة - رضی الله عنه - أآخرج حدیثه ابن حہانفی (صحیحہ) عن عبد 
اللك بن عمیر عن جابر بن سمرۃة - رضی الله تعالٰی عله- عن النبي ای : ولا یخلون رجل 
بامرأة فإن الشیطان ٹالٹھما ہ''' مختصر 


. رقم الصحیح)‎ ۸۷۵۸ /۲۲٦۸( الترمذي‎ ٤ صحیح : صححہ العلامة الألبانيی‎ )١( 
. قلت : فیە عہد الللك بن عمیر وعو ثقة فقيه إلا أنه تغیر حفظه وربا دلس وھو قد عنعن فیخشی من تدلیسه‎ )٢( 
: وجعله من مسند عمر -رضي الله عنه‎ )۲٦/٦( ورواہ أحمد‎ 


۸ 


وامراد إذالم یکن محرمًا ء فإن احتاجت إلی الإرکاب والڑنزال ؛ فلاضاصس بان بسھا من وراء 
ٹیابھاء ویاخذ ظھرھا وبطنھا : دون ما تحتھما إذا أمنا الشھوۃ ء فإن خافھا علی نے او علیھا 
تیقتًا أو ظًا آو شکا 


ومنھم عامر بن ربیعة - رضي الله تعالی عنه - ء أخرج حدیثه أحمد - رحم الله في 
(مسندہ6 عن عاصم بن عبید الله ء عن عبد الله بن عامر بن ربیعةء عن أیيه مرفوعا نحوہ . 

و منھم عبد الله بن عمر - رضي الله تعالی عنھما - آخرج حدیٹه الطبرأني في (معجمه 
الأوسط ٤ء‏ عن حجاج بن محمد : عن ابن جریج ء عن ابن أبي نحیح ؛ عن مجاھد : عن ابن 
عمر مرفوعاً بنحوہ ''' ۔ وقال: تفرد به حجاج بن محمد ۔ 

ومنھم جاہر - رضی الله تعالی عنه - ء آخرج حدیثہ مسلم : وہو معنی حدیث الکتاب ء 
قال : قال رسول الله پل : 7 لا پیتن رجل عند امرأة إلا أن یکون ناکحھا أو ذا محرم ٤‏ . 

م: ( وامراد إذا لم یکن محرعًا) ش: أي امراد من قولہ قلُ : ٴ لا بخلون رجل بامرأة ٤‏ إذالم 
یکن الرجل محرعا . 

م: ( فإن احتاجت إلی الإرکاب والانزال فلا ہس أن بسھا من وراء ثیابھا) ش: أي فإن احتاجت 
المرأۃ في السفر إلی من یرکبھا علی الدابة وینزلھا عنھا فلا بس محرمھا بأن یس من خارج 
ٹوبھا ۔ 

م: ( ویاخذڈ ظھسرھا وبطنھا دون ما تحٹھما) ش: إلی الرکبة حیث لا یجوز مسە فوق الثیاب: 
لأن الإباحة للضرورة ‏ وھي ترتفع ِس الظھر والبطن لأن ما تحت السرۃ عورۃ في حق جمیع 
الناس؛ بخلاف الظھر والبطن فإنھما لیسا بعورۃ فی حق النساء ٠‏ والضرورۃ ترتفع بالادنی ء 
فلا یثبت الإباحة فی اللإعلاء ا حرمتین؛ کذا فی االذخیرة؟ . 

وقید بقوله : م: ( إذا آمنا الشھوۃ) ش: لأنھا إذا لم یأمنا لا یامخذ ظھرھا وبطنھا م: ( قإن خافھا 
علی نفسه او علیھا) ش: أي فان خاف المحرم الشھوۃ علی نفسه ء أو علی نفس الرأة م: ( تیقتًا أو 
ظنّا أو شکا )ش: أي من حیث الیقین آو من حیث الظن ء آو من حیث الشك ٠ء‏ وأشار بھذا 
إلی أُن الکل سواء عند ا خوف : والیقین ھو الأمر ال حازم والظن الطرف الراجح؛ والشك ھو 
استواء الطرفین؛ والطرف ا مرجوح هو الوہم . 


)١(‏ قال الھیثمي في هالجمع؛ :)۲٢۲٥/٥(‏ رواہ الطبراني فيہ الأوسط٤‏ وفيهە عبد الله بن إبراھیم بن عبد الله أبن 


ذلیتجنب ذلك بجھدہ . ٹم إن آسکٹھا الرکوب بنفسپا نع عنْذلِك اصلاً ء وإن لم یِکٹھا 

یتکلف بالشیاب کیلا تصیبه حرارۃ عضوها . وإن لم بجد الٹیاب بدفغ:الٹھوۃ عن قلے بقدر 

الإمکان . قال : وینظر الرجل من مملوکة غیرہ إلی ما یجوز لە آن بنظر إليه مرن ڈوات محارمہ ؛ 

لانھا تخرج لحوائج مولاھا وتخدم أضیافہ : وھی فی یاب مھنتھا نصار حالھا خارج۔الییت في 

حق الأجانب کحال ا مرأۃ داخلة في حق محارم الأقارب . وکان عسر - رضی الله عتة إذا 
رأی جاریة متقنعة علاھا بالدرۃ ء وقال : ألق علك ا حمار یا دفار أنتشبھین با حرائر. 


م: ( فلیتجنب ذلك بجھدہ )ش: أي فحینثد فلیمتنع من امس بقدر ح جھدہ وطاقته تحرزاعن 
الوقوع فی الفتنة . 

م: ( ٹم إن آمکٹھا الرکوب بنفسھا بمتنع من ذلك اصلاً ) ش: أي إن أمکن ا مرأة الرکوب علی 
الدابة بنفسھا یمنع الرجل الحرم عن مسھا بالکلیة . 

م: ( وإن لم یمکتھا یتکلف بالشیاب کیلا تصییه حرارةۃ عضوھا) ش: أي إِن لم یکن في مقدور 
المرأۃ الرکوب بنفسھاء یتکلف الملحرم فی مسھا بالثیاب حتی لا یصیہه شيء من حرارۃ جسمھا 
( وژن لم یجد الٹیاب بدفع الشھوۃ عن قلبه بقدر الڑمکان ) ٴش: أي وإن لم یجد الحرم الثیاب 
لیمتنع بھا وصول شيء من حرارة عضوها ء یرکبھا ویتدبر أمرھا ء ولکن بدفع الشھوۃ عن قلبہ 
مھما امکن للضرورۃ . 

م: ( قال : وینظر الرجل من مملوکة غیرہ إلی ما یجوز لە ان بنظر إليه من ذوات محارمہ) ش: أي 
قال القدوري - رحمہ الله - فی ”(مختصرہ؛ : وما یجوز أن ینظر منە إلی محارمه وھو الوجه : 
والرأس ؛ والصدر؛ والساقان : والعضدان کما مر . 

م: ( لآتھا تخرج لحوائج مولاھا وتخدم آضبافە: وعی فی یاب مھنتھا) ش: أيی خدمتھا ء وهي 
الثیاب الخلقة التي تلیس لأجل الخدمة . م: ( فصار حالھا خارج البیت في حق الأجانب کحال المرأة 
داخله )ش: أي فصار حال الأمة حارج البیت فی حق الأجانب کحال الرأة ا حرۃ داخل البیت ‏ 
(في حق محارم الأقارب) ش: حیث یجوز للمحارم والأقارب أن ینظروا إلی ا مواضع المذکورۃ من 
المرأۃ ۔ 
دفار أنتشبھین با حرائر ) ش: وروی أبو عبید القاسم بن سلام - رحمہ الله - بعناہ : أُن عمر ۔ 
رضي اللهتعالی عنە - رأی جاریة مکمکمۃة ؛ فسال عنھا ؛ فقالوا: أمة آل فلان: فضربھا 
بالدرة ء وقال : یا لکع : أتتشبھین با حرائر . 


ولا یحل النظر إلی بطنھا وظھرھا خْلاتًا ما بقوله محمد بن مقاتل “'رجمہ الله- : إنہ یباح إِلا ما 
دون السرة إلی الرکبة ؛ لأنە لا ضرورة کما فی المحازمع 


وآخرج البیھقي عن نافع : أن صفیة بنت أبی عبید حدثته قالت : خرجت: امَرَأۃ مختمرۃ 
متجلببة ء فقال عمر - رضي الله تعالی عله - : من ھذہ امرأۃ ؟ فقیل : جاریة لفلانملرجل 
من بیته ؛ فأرسل إلی حفصة - رضي الله تعالی عنھا - ؛ فقال لھا : ما حملك علی أن تحْرّي 
هذہ الأمة ء وتجلببیھاء حتی ھممت أن اقم بھا ء لا احسبھا إلا من الحصنات؟! لا تشبھوا 
الاماء بالملحصناتِ . 

وقال الذھہی فی ہ رہل 0 سندہ قوي . 

قوله : متقنعة : أي متلففة فی مقنعة . 

قوله : علاھا بالدرۃ : أيی ضرب علی رآمھا بالدرۃ . وا حمار : بکسر ؛ حاء الملعجمة : ما 
تخمر بە الرأۃرأسھا أي تعصبھاء قولەه: یا دفار بفتح الدال الهملة ؛ یعني: یا منبعة من 
الدفروھو النتن ء وھو علی وزن فعال مہني علی الکسر . 

قوله : مختمرۃ : أي لابسة الخمار . متجلبہة : أي لابسة ا لباب . 

قوله : مکمکمة : أيی سپ متقنعة متلففة في ٹیابھا لا ییدو منھا شيء ؛ وذلك من شأن ا رائر ۔ 
قوله : لکنا ء جعنی لکاع بمعنی تسمیة . 

وقال أبو عبید - رحمہ الله - : وفي ھذا ا حدیث من الفقه : أنە رأی أن تخرج الأمة بلا 
قناع ؛ فإذابرزت للناس کذلك فیبغي أن تکون فی الصلاة بلا قناع . ولھذاقال إبراھیم - 
رحمه الله -في صلاة الامة : تصلي کما تخرج إلی الأسواق؛ ویدل عليه أأیضًا ما روي أن ابن 
عمر - رضي الله تعالی عنھما - مر بجاریة تباع فضرب فی صدرھا ذراعھا : وقال : اشتروا 

وکذافي الس ضرورۃ ؛ لان في أمة امرأة الرجل یحتاج إلی أن تخدم زوج مولاتھا وتغمز 
رجلەء وکذا أمة الابن یحتاج إلی أن تخدم ا مولی فمست الضرورۃ إلی الإباحة . 

م: (ولا یحل النظر إلی ہطٹھا وظھرھا) ش: أي إلی ظھر الأمة الأجنبیة وبطنھا م: ( خلاقًا ما 
یقوله محمد بن مقاتل - رحمہ الله - : آنە یباح إلا ما دون السرة إلی الركیة) ش: أُراد أن حکمھا في 
النظر کحکم الرجل عند محمد بن مقاتل الرازی ۔رحمہ الله . 
کی علرت طرلن ومن ہی نی رس ار شس اداد 
ا حرمین . ولنئا ما ذکرہ بقولە : 3" :( لانه لاضرورة کما فمي الحارم )ش: أي لا ضرورۃ في النظر 


۹ 


ہل آولی لقلة الشھوۃ فیھن وکذالك فی الإماء ولفظة المملوکة ننتظح:المدبرۃ وا لمکاتبة وام الولد 
لتحقق ا حاجة : والمستسعاۃة کالمکاتبة عند آبی حنیفة - رحمه الله- علی کناعرف . واما ا خلوۃ 
بھا والساضرة معھا ء فقد قیل : اح کما فی الحارم : وقد قیل : لا اح لعدم الضرورۃ ۔ وفي 
الإڈرکاب والڑنزال اعشبر محسد ۔رحمہ الله - في الأصل الضرورۃ فیھن ء وفي ذواتِ الحارم 
مجضرد الخحاجة . قال : ولا باس بأان یس ذلك إذا آراد الشراء وإن خاف أن پشتھی کٰذا ذکرزة فی 

ڈاللختصر؛ . ۱ : 


إلی الظھر ء والبطن من الأمة کما لا ضرورة فی الحارم م: ( بل اولی) ش: أي في الامة م: ( لقلة 
الشھوۃ فیھن : وکذلك فی الإماء ) ش: أي لقلة الشھوۃ فی الحارم وکمال الشھوۃ في الاإماء . 

م: (ولفظة اللملوکة ) ش: أي فی عبارۃ القدوری - رحمہ الله - بقوله : وینظر الرجل من 
ملوکة غیرہ م: ( تنتظم المدبرة والمکاتبة وام الولد لتحقق الحاجة) ش: فیھن کما في القنة . ولا خلاف 
لأحد فی الدبرة . وعن ابن سیرین - رحمہ الله - : أن أم الولد مثل ا حرۃ حتی تصل منفعة . 

م: ( والسسماة کالمکائة عند أبی حنیشمة - رحمہ الله -) ش: لآن عندہ الاعتاقی یتحری 
وعندھما حرۃ وعلیھا دین ؛ وبه قال الشافعی - رحمہ الله- م:( علی ماعرف )ش: فی کتاب 
الاعتاق . 

م: ( واما ا خلوۃ بھا )ش: أي بأمة الغیر م: ( والمسافرۃ معھا فقد قیل: ییاح کما في الحارم ) 
شں: أي کما یباح في الحارم ولکن إذا أمن عليه وعلیھا م: ( وقد قیل : لا یباح لعدم الضرورۃ) ش: 
أي للاجنبی فی السفر معھا م: ( وفي الإرکاب والڑنزال اعتبر محمد - رحمہ الله - في الاصل 
الضرورۃ فیھن )ش: یعني |ذالم تقدر الأمة الأجنبیة علی الرکوب إلا مشقة وضرریلحقھا 
فحینثذ یرکبھا الأجبني وینزل بھا ہ وھو معلی قولە : اعتبر محمد - رحمه الله - فی الأصل أي 
فی و المبسوط ٢؛‏ : الضرورۃ فیھن أي فی اللإماء . 

قال الکاکی - رحمہ الله - : أراد الضرورۃ التی لا مدفع بھا . 

:) وفی ذوات الحارم مجرد ا حاجة ) ش: أي اعتبر محمد فی ذوات الحارم مجرد ا حاجة 
یعني مججرد حاجتھا إلی الرکوب والنزول سواء کان في رکوب نفسھا ونزولھا ضرورة أو لا ۔ 

م:( قال : ولا باس بان بس ذلك إذا اراد الشراء وإن خاف أن یشتھی )ش: أي قال القدوري - 
رحمه الله - ولا بأس للأجنبي أن یس المواضع التي یجوز النظر إلیھا إذا آراد شراءھا وإن خاف 
علی نفسه الشھوۃ م: ( کذا ذکرہ في الختصر؛) ش: أي کذا ذکر القدوري - رحمہ الله - في 


یئ 


وأطلق أیضًا في ا شامع الصغیر؟ ولم یفصل. قال مشایخنا - رحمھم الله - : یباح النظر ففي 

ھذہ ا حالة وإن اشتھی للضرورة: ولا یباح الس إذا اشتھی أو کان اکبزاوایہ ذلك ؛ لأنہ نوع 

استمتاع ء وفي غیر حالة الشراء یباح النظر واللس بشرط عدم الشھوۃ . قال : وإذلحاضت الامة 

لم تعرض في [زار واحد ؛ ومعناہ : بلغت وھذا صوافق ما بنا أن الظھر والبطن منھا عوْرة.. وعن 

محمد - رحمے الله -: آٹھا إذا کانت تشتھی ویجامع مثلھا ھی کالبالشة لا تعرض في[ذار 
واحد لوجود الاشتھاء . 


(مختصرہ ٤‏ م: ( وأطلق ایض في ةا حامع الصغیر؟ ولم یفصل ) ش: یعني بین الاشتھاء وعدمه : 
لأنه قال فی ہ الأصل ا جامع ؛ : عن محمدعن یعقوب : عن أبي حنیفة - رحمہ الله - فی 
الرجل یرید شراء جاریة فلا بس بأن یس ساقھا ء وصدرھا ء وذراعھا ؛ وینظر إلی ذلك کله 
مکشوقًاء انتھی . فدل علی جراز من یرید الشراء بالاشتھاء لآن إطلاق اللفظ یشمل ذلك . 

م: ( قال مشایخنا : یباح النظر فی ھذہ ا حالة ) ش: أي حالة الشراء م: ( وإن اشتھی تلضرورۂ 
ولا یباح الس إذا اشتھی أو کان اکبر رأیہ ذلك ) ش: أي الاشتھاء م: ( لأنہ نوع استمتاع )ش: أي 
لان الس نوع استمتاع ‏ لن امس بشھوۃ جماع معنی ہ وا حماع حقیقة حرام : وإن أراد الشراء 
فکذا ا حماع معنی . م: ( وفي غیر حالة الشراء یباح النظر واللس بشرط عدم الشھوۃ ) ش: فإذا کانت 
بشھوۃ لا یباح شيء من ذلك . وقال فخر الإسلام - رحمہ الله - فی شرح 3ا حامع الصغیر :٤‏ 
ورذکر القدوري -رحم الله ۔عن محمد: أنه یکرہ للشاب مس شيء من ذلك ؛ لن النظر 
کفایة: ولم یر آبو حنیفة سا لضرورۃ العلم ینسر بھا . 

م: ( قال : وإذا حاضت الْأمة لم تعرض في [إزار واحد ) ش: اي قال محمد - رح الله - فی 
١ا‏ حامع الصغیر؟ . م: ( ومعناہ : بلغت )ش: أي معنی قول محمد - رحمہ الله - وإذا حاضت : 
بلغت ء وذلك لان ا حیض ردیف البلوغ ء فأرادبە اللردوف کنایة . 

وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - : هذا من باب إطلاق السبب علی المسبب : لان غالب 
بلوغھن بالحیض . 

وقوله : لم تعرض في [إزار واحد ؛ یعني تؤمر بلبس القمیص لان ظھرھا وبطنھا عورة . 
وامراد بالازار ما یسٹر بە من السرۃ إلی الرکبة . 

م: (وھذا ) ش: أٔي عدم جواز عرضھا فی [زار واحد م: ( موافق ما بینا ان الظھر والبطن منھا 
عورة)ش: أي من الأامة . 

۳( وعن محمد - رحمە الله - : أٹھا إذا کائت تشتھی وبجامع مثلھا تھي کالبالغڈ لا تعرض في 
[زار واحد لوجود الاشتھاء ) ش: فيه بھذاعلی أنھا إذا کانت لا تشتھی ولا بجامع مثلھا : فلا 


۹۳ 


قال : وا خصی فی النظر إلی الأجنبیة کالفحل لقول عائشة - رضي اللّهُتھا - : اخصاء مثلة فلا 
پبیح ما کان حرامًا قبله ؛ ولأنہ فحل یجامع ء وکذا الجہوب ؛ لأنہ یساحق اویٹزل ء وکذا الخنثٹ 
فی الرديٍء من الأفعال ؛ لاہ فحل فاسق . 


بأس بعرضھا فی [إزار واحد لعدم الاشتھاء . 

م:( قال : وا خصي فی النظر إلی الأجنبیة کالفحل )ش: أي قال القدوري - رحم الله-: 
وا خصی ہء منزوع الخصیتین ء من خصاہ إذا نزع مخصیته . قال : خصیت الفحل خصاء مدودا: 

م: (لقولہ عائشة - رضي الله عنھا - : الخصاء مثلة ) ش: ھھنا إیرادان علی الصنف : الأول : 
إِن ھمذالم بلبت عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا - وإنما أخرجہ ابن أبي شیبة في مصنفہ؛ ء 
مطرف : عن رجل ء عن ابن عہاس -رضی الله عنھما - قال : خصا البھائم مثلة ثم تلا: 
ولآمرنھم فلیغیرن خلق الله 4 ۔ وآخرجه عبد الرزاق فی 9 مصنفه ؛ : عن مجاھد وعن شھر بن 
حوشب : ق18 خصاء مثلة .٢‏ ذکرہ فی اکتاب ا جج٢‏ . 

الثاني : أن ھذا لا یدل علی مدعاکم ؛ فإن کون المخصاء مثلة لا یدل علی أُن نظر ا خصي 
إلی الأجنبیة کالفحل ہ لٛأنه فحل وشهھوته موجودة : فصار کغیر الخصي فی ا حالتین .قوله 
الخصاء : علی وزن فعال بکسر الحاء من خصاہ وأخصی بزیادۃ الھمزة خحصاء قوله بضم ا یم . 

م: ( فلا یبیح ما کان حراأنًا قبله ) ش: أی فلا یبیح المخصاء ما کان حرامًا قبله ء یعني ان 
ال خصی ء لن آلته لا تفتر ۔ 
اللجبوب فی النظر إلی الأجنبیة کالفحل م: ( لأنه یساحق وینزل ) ش: أي الٔني من الإنزالء وبھذا 
لو جاءت امرأته بولد ثبت نسبه منە ء فصار ہو والفحل ممنزلة واحدۃ . 

وإن کان مجبوبًا قد جف ماؤہ فقد رخص بعض مشائخنا الاختلاط بالنساء لوقوع الأمن 
من الفتنة . وقد قال سبحانه وتعالی  :‏ اوالتاہمین غیر آولی الإربة من الرجال ٭ قیل : هو الملجہوب 
الذي جف ماؤہ ء والأصح : أنه لا یحل لعموم النصوص . 

م:ڑوکناا خ لخنث فی الرديء من الأفعال ؛ لانه فحل فاسق ) ژ: آراد ہە | ف مخنث الذیي یمکن 
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وا حاصل : آنە -ؤخذ فيه ہبحکم کتابِ الله المنزل فيه ء والطفل الصغیر فّیتٹنی بالٹص . وقال : لا 
یجوز للمملوك أن بنظر من سیدنہ إلا إلی ما یجوز للاجنہی النظر اإلیة مٹھا . 


غیرہ من نفسه ء وقید به ء لن اللخنث الذي فی اعضائہ لین ؛ وفي لسانه نکسر ٢وَلا‏ یشتھي 
النساء اصلاٌ وبە عنانة . فإنه قد رخص بعض مشائخنا في ترك مثلە مع الفساد وهو أحَقاویل 
قوله سبحانہ وتعالی ٭ اوالتابعین غیر أولي الإربة 4 : وقیل المراد : الأبله الذي لا یدري ما یصلع 
بالنساء ء إنما ہمہ بطلہ ء والأصح آنه في الثابة . 

م: ( وا حاصل : آأنە یؤخذ فی بحکم کتاب الله تعالی ) ش: وھو قول سبحانە وتعالی : ٭قل 
للمؤمنین یضضوا من أبصارھم 4 وھذا محکم ؛ وقوله سبحانه وتعالی : أوالتابعین غیر أولي 
الاربة ٭ متشاب٭فیوخذ با حکم دون الملشابھة . ویدل علی صحۂة ھذا ما روي فی ١9‏ صحیح 
البخاري ١‏ وغیرہ مسند إلٰی ہشام بن عروۃ عن أبيه عن زینب بنت أبي سلمة عن أمھا أم سلمة - 
رضي الله تعالی عنھا - قالت : دخل علي النبي قلِهُ وعندیي مخنث ہء فسمعه یقول لعبد الله بن 
أمیة : یا عبد الله ؛ آرأیت إن فتح الله علیکم الطائف عَدًا فعليك بابنة غیلات؛ فإنھا تقبل بأربع 
وتدبر بثمان . وقال النبي نا : الا یدخلن هؤلاء علیکم .٤‏ 

قال أبو عبیدة فی (غریب ا حدیث٢٤‏ : قولە: تقبل باربع وتدبر بثمان ؛ یعني أربع عکن في 
بطنھا ء فھي تقبل بھن ٭ وقولە تدبر بثمان یعنی أطراف هلذہ العکن الأربع ء وذلك لانھا محیط 
با حجانبین حتی ‏ حقت بالردفین من مؤخرھا : من ھذا ا جانب أربع أطراف ہ ومن ا جانب الآخر 
مثٹلھا ء فھذہ ثمان ۔ 
السمیں 

وفي و( صحیح البخاري ؛ عن ابن جریج - رحمہ الله - : ان اسم اللخنث بھیت وقیل : 

فإن قلت : ماکان وجہ دخولہ علی آزواج اللنبی پل ؟ 

قلت : کان عند النبي قللُِ من غیر أولي الإربة من الرجال ء لقوله سبحانه وتعالی : ٭ أو 
التابعین غیر اولي الإربة من الرجال 4 ربھذا کان ترکہ پل ان یدخل علی نسائه . فلما وصف الذي 
وصف من المرأةۃ : علم أنه لیس من أوللك وأمر بإمخراجه ونٹھی عن دخوله .م: ) المنزل فی 
والطفل الصغیر مسٹٹنی بالتص )ش: وھو قوله سبحانه وتعالی : ٭ أو الطفل الذین لم بظھروا علی 
عورات النساء ٭ . 

م: ( وقال : لا ہجوز للمملوك أن ینظر من سیدت إلا إلی ما یجوز للأجنبی النظر إلیه متھا) ش: 
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وقال سالك - رحمے الله - : هو کالمصرم : وھو أحد قولی الشاقھی - رحمه الله - ؛ لقوله 

تعالی : ٭ آو ما ملکت آیانھن 4 . ولان ا خحاجة متحققة لدخوله علیھا ملاخپر استثذان . ولنا : 

آنه فحل غیسر محرم ولا زوج : والشھوۃ متعحسققة لمواز النکاح فی ا حملة وا حَائة قاصرة ؛ لانه 

یعمل خارج البیت : وامراد بالنتص الإماء . قال سصید وا حسن وغیرھما : ٭ لا تفَزْْکم سورۃ 
النور فإنھا فی الإناٹ دون الذکور ٤‏ . 


أي قال القدوري : والضمیر في إليه یرجع إلمی ما في قوله مایجوز . والذي في (منھا ؛ إلٰی 
السیدة ؛ وفی بعض النسخ النظر منە إلیھا ٤‏ أي من الأجنہي إلی ا لمرأۃ . 

77 وقال مالك - رحمہ الله - : هو کالمحرم : وھو أحد قولي الشافعی - رحممه الله- ) ش: آی 
ٴش: لان کلمة ماعامة ؛ تتناول الذکور والإناث فیحل لھن إبداء مواضع زینتھن إلی مالیکھن . 

م: ( ولان ا حاجة متحققة لدخولە علیھا من غیر اسعذان ) ش: أي لدخول العہد علی سیدته: 
وھی کاشفة شعرھا ء وقدمھا ء ونحو ذلك . فلو لم یجز النظر أدی إلی ا حرج . 

:) ولنا : أئه فحل غیر محرم ولا زوج ء والشھوۃ متحققة لحواز النکاح فی ا لحملة ) ش: یعلنیي 
حرمة نکاحھا عليه لیست للتأبید ء والذی یؤثر فی التحرم في محل النظر ما کان علی التآبید ء 
ولم یوجد : فحرم ا حلوۃ معھا ء والنظر إلی مواضع زینتھا ء أٹھما داعیان إلی الفساد ولتحقق 
الشھوۃ فی العبد ومولاته . 

م: (والحاجة قاصرۃ ؛ لأنه یمسل خارج البیت ) ش: هذا جواب عن ضولہ : ولان الحخاجة 
تتحقق وتقدیرہ ان العہد یخدم ظاھر البیت لا داخل البیت عادۃ وعرفًا ء فلم تمس ا حاجة إليه . 

م: ( والراد بالنص الإماء ) ش: ھذا جواب عن استدلال مالك والشافعي رحمھما الله : أنه 
أي المراد من قوله تعالی : ط او ما ملکت آبانھن 4 إلا ما دون الغلمان ۔ 

م: ( قال سعید وا خسن وغیرھما : لا تفرنکم سورۃ التور فإنھا في الإناث دون الذکور ) ش: أما 
قول سعید - رحمہ الله - فآخرجہ ابن أہی شیبة -رحمہ الله -في ۶ مصئنفه في کتاب النکاح) 
وقال : حدثنا أبو أسامة ء حدثنا یونس عن ابن أبي |إسحاق عن طارق ؛ عن سعید ابن السیب 
قال : لا تغرنکم الأیة لإلا ما ملکت امانکم 4 إنما عني بە الإماء ولم یعن ہہ العبید . 

وأما قول ا حسن البصري - فأخرجه أأیضا بعناہ وقال : حدثنا عبد الأعلی عن هشام ء عن 
ا حسن - رحمہ الله ۔ : أنه کرہ أن یدخل ال مملوك علی مولاته بغیر إذنھا . 

قوله : وغیرھما ء أي غیر أبی سعید وا حسن مثل الشعبی - رحمہ الله - وھو عامر بن 


٦ 
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شرحبیل ؛ فقد آخرج الطحاوي في شر الاآٹار؛ : حصدثنا صالح بظہد الرحمن 
قال : حدثنا سعید بن منصور قال : حدثنا ہشیم قال : أخبرنا مغیرۃ عن الشعبی - رہ الله - 
ویونس عن الحسن: انھچا کرھا ان ینظر العبد إلی شعر مولاتہ . 

ونقل نجم الدین الكسفي في اتفسیرہا : عن سمرۃ بن جندب ء مثل قول سعید۔ وقال 
الأترازی - رحمہ الله -: ولنا فیه نظر ؛ لألە لو کان صحیحا ۔وسمرۃ من أصحاب النی ےچ - 
لتقل عنہ الطحاوي - رحمہ الله - لشدة سفر فی ۃالأآخہار والآٹار؛ . ۱ 

قلت: هذانظر عليه غشاوۃ لان عدم نقل الطحاري لا یدل علی عدم صحة ماروي عن 
سمرة؛ ولا شدة سفرہ یستلزم وقوفه علی جمیع الأخبار ؛ وقال السفتاقي : أطلق السعید ولم 
یقیدہ بالنسبة یتناول السعید بن أبي سعید بن السیب؛ء رسعید بن جبیر؛ ومعه علی ذلك 
الکاکيی وصاحب هالعنایة٤‏ . رقال الازازی خرحعاتةد وفيه نظر ؛ لأنه یلزم حینذ أن 
یکون للمشترك عموم في موضع الإثبات وھو فاسد ۔ 

قلت: نظرہ وارد ء ولکن تعلیله غیر مستقیم ء أما ورودہ فلأنه لم یستعمل أحد من السلف 
لفظ سعید من غیر تشبەء وإرادته سعید بن السیبء وسعید بن جہیر. وأما تعلیله غیر 
مستقیمء فإنه ادعی فیە لزوم عموم الملشتركء ولا نسلم الاشتراك هھنا ء لان الاشتراك ما وقع 
معنی؛ وھنا شيء آخر نزل کلام السغناقي: وو أُن قول سعید بن السیب أمحرجہ ابن أبی 
شیبة- رحمہه الله - کما ذکرنا . 

وأما قول سعید بن جبیر مثل قول سعید بن السیب؛ لم ینقله أحد لا بسند صحیح ء ولا 
بسند ضعیف:؛ فکیف یذکر الصنف سعیدا دون نسبة ویرید بە السعید؟۱. وا حق ھنا أن یقال : 
اما أن النساخ أسقطوا ابن السیب؛ واستمرت الخ علی سعید بغیر نسبة ٭آو مصطلح علی 
ذلك : حیث ذکر سعیداعلی الإطلاق ء وأرادبه سعید بن السیب ‏ کماقال الحدثٹون 
وغیرھم: قال ٥:‏ عبد الله؟ من غیر نسبة : ویریدون به عبد الله بن مسعود - رضي الله عنہ - 
وإن کان یتناول غیرہ بحسب الظاعر ۔ 

وکذلك یقولون : قال ابن عمر ‏ ونحو ذلك ؛ ویریدون بە عبد الله بن عمر -رضي الله 
تعالی عنھما - مع أن عمرا - رضي الله عنہ - لە أولادغیر عبد الله ؛ فافھم ذلك . 

فإن قلت: نظر الإماء إلی نسائھن استفید من قوله سبحانئە وتعالی فی تلك الاَیة : ٭ئو 
نساٹھن ٭ ء فلو حملت ھذہ الایة علی الإماء لزم التکرار . 


ں۹۷ 


قال : ویعزل عن أمته بغیر إذٹھاء ولا یعزل عن زوجتہ إلا بإڈنھا ؛ لأئهٗح عليه الصلاة والسلام۔ 
تھی عن العزل عن ا حرۃ إلا بإذنھاء وقال لمولی أمة  :‏ اعزل عناإن شثخت) 
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وقلت: دعوی التکرار غیر مسلم ؛ فإن امراد من قوله : أو نسائھن ال حرائر المسلماتِ التي في 

صحبتھن ؛ لأله لیس لؤمنة أن تتجرد بین یدی مشرکۂ آو کتابیة: کذاعن اہن عباسّرضي 
الله تعالی عنھما . 

فإن قلت: لو لم یکن مرادہ من قولە : أو نساٹھن : وجب أن لا یکون مرادہ من قولہ  :‏ لو 
ما ملکت آباٹھن 4 أَيضًا ؛ لأن البیان با حکم إنما یکون في موضع الإشکال ولا یشکل لأحد ان 
للاأمة ان تنظر إلی سیدتھا کالأجنبیات: وا مالك إن لم یرد توسعة فلا أقل أن لا یزید تضییقا . 

قلت : الملوضع موضع الإشکال ؛ لن حالة الأمة یقرب من حالة الرجال حتی تسافر من غیر 
محرم؛ فکان یشکل أنە یباح لھا التکشف بین یدي أمتھا : ولم یزل ھذا الإشکال بقوله : ہ أو 
نسائھن ٭ لآن مطلق ھذا اللفظ یتناول ا حرائر دون الإماء . 

م: ( قال : ویعزل عن امت بغیر إذنھاء ولا بعزل عن زوجت إلا بإذٹھا) ش: أي قال القدوري م 
(لانہ عليه الصلاة والسلام تھی عن العزل عن ا رۃ إلا بإذٹھا ) ش: ھذا ا حدیث أخرجە ابن ماجة في 
(اسننه فی النکاح٤‏ +عن إسحاق بن عیسی عن ابن لھیعةء عن جعفر بن ربیعة ؛ عن الزھري ؛ 
عن محرز بن أبی ھریرة عن ابی +عن عمر بن الخطاب - رضی الله تعالی عنه - : ١‏ أن النبي 
گیل تھی ان بعزل عن ا حرة إلا بإذنھا؛'' . ورواہ أحمد فی ”مسندہا : والدارقطني ثم الببھقي في 
اسننیھما؛: قال الدارقطنی : تفرد بە إسحاق الطہاع عن ابن لھیعة؛ عن جعفر بن ربیعة ؛ عن 
الزھری؛ عن محرز بن أبی ھریرۃ ءعن أبیە؛ عن عمر: قال : ووھم فيه أَيضًا خالفه عبد الله 
بن وهب فرواہ عن ابن لھیعة عن جعفر بن ربیعة عن الزھري عن حمزۃ بن عبد الله بن عمر عن 
٘بيەء ووهم فيه أَيضًا. والصواب عن حمزۃعن عمر لیس فيه عن أبيه :وقال الذھهبي في 
1مختصرہ6: لس حدیٹ ضعیف . 

م: ( وقال مولی أمة :: اعزل عنھا إن ششت )٤‏ ش: أي : وقال النبي پل : ھذاالحدیث آخرجه 
مسلم فی ڈالنکاح؛ عن أبي الزبیر عن جابر . قال : جاء رجل من الأنصار إلی النبی ہو 
فقال : إِن لي جاریة أطوف علیھا : وأنا آکرہ آن تحمل؛ فقال : ۱اعزل عنھا إن شثت ء فإنه سیانیھا 
ماقدر لھا٤‏ . فلبث الرجل . ثم أتاہ فقال: ٦إن‏ ال جاریة قد حملت ؛ قال : قد أخبرتك أنه سیائیھا ما 
قتر ك8 راشرےه آنو دازدے رععد الله < ايقاً: 

فالحدیث دل علی أُن لە أن بعزل بلا إذن الأمة لألە فوض ا مشیتة إلی المولی . 

.٤حاکنلا۸ رقم الضعیف) فی‎ ٣۲٤ ضعیف : انظر 79 ضعیف ابن ماجحة(۱۹۲۸/‎ )١( 


۸ ۔ 


ولآن الوطء حق ا حرةۃ قضاء للشہوۃ : وتحصیلاً للولد واهدا نخیر فَيٗالحب والعئنة ؛ ولا حق 
للأمة في الوطء ؛ فلھذا لا ینقص حق ا حرة بغیر إذْنھا ویستبد بە امولی ؛ ولو کات تحته آمة غیرہ؛ 
فقد ذکرناھا فی النکاح . 


م: ( ولان الوطء حق الحرۃ قضاء للشھوۃ ؛ وتحصیلاً نلولد) ش: یعني فی ا مرأة الاولی بطزیق 
الوجوب: وفي الثانیة بطریق الاستحباب والدیانةء والعزل یحل بلذة ا جماع إلیھما م: (ولهذا) 
ش: أي کون الوطء حقھا لأجل قضاء الشھوۃ وتحصیل الولد م: ( تخیر) ش: أي اذرأۃ م: ( في 
ا جب والعنة )ش: یعتی فیما إذا وجدت زوجھا مجبوبًا و عنینًام: ( ولا حق للامة في الوطء فلهذا ) 
ش: أي فلاجل الوطء حق ا حرة ٠‏ ولا حق للامةام: ( لا ینقص ) ش: أي الزوج م: ( حق ا حرة ) 
ش: یعني في الوطء بأن یعزل عنھام: ( بغیر إذنھا ) ش: أي بغیر إذن ا حرة . م: ( ویستبد به ا مولی) 
ش: أي یستقل بالعزل ا مولی . 

م: ( ولو کانت حته أمة غیرہ فقد ذکرناھا فی النکاح ) ش: ھل یعزل بإذن مولاها آم لا؟ ء وقد 
ذکرناہ ھناك مستوفی فلا فائدۃ فی إعادتہ ؛ والله سبحانه وتعالی أعلم . 


بر بد بد 


۹ 


فصل قی الاستبراء وغیرہ 
قال : ومن اشتری جاریة فإنہ لا یقربھا ء ولا یلمسھا ؛ ولا یقبلھا ء ولا بنظر'إلی فرجھا بشھوۃ 
حتی یستبرٹھا . والاصل فیه قوله عليه الصلاۃ والسلام في سہایا اوطاس : الا لاتوطا البالی 
حتی یضمن حملھن ء ولا ا حیالی حتی یستبرئن بحیضة ١‏ . 


م:ل فصل في الاستبراء وغیرہ ) 

ش : أي : ھذا فصل في بیان أحکام الاستبراء : وہو طلب براءة الرحم عن ا حملء وأراد 
بغیرہ مسألة المعائقةء والملصافحة : والقبلة . وآنحر فصل الاستبراء لأنه احترز عن وطء مقید 
فالمقید بِنزلة ا مرکب: والمرکب مؤخر عن الفرد. 

ںہو رھک سرع جرد وا یر ا 
ملکت اهانکم 4 یقتضی إباحة الوطء مطلفً سا 4ی 

ع: ( قال : ومن اشتری جاریة فإنه لا یقربھا ء ولا یلمسھا ء ولا یقبلھا ؛ ولا بنظر إلی فرجھا بشھوۃ 
حتی یستبرٹھا) ش: أي قال في وا امع الصغیرۃ . 

ہاووہی یسوی سیر رپ جد پ پورم وی 
وقوله : بشھوۃ یرجع | لی اصل اأجموع ۔ م: ( والأصل فيه ) ش: أي في وجوب الاستہراء م 
(قوله علیہ الصلاۃ والسلام في سہایا اوطاس : الا لا توطا الخبالی حتی بضعن حماھن : ولا المیالی 


حتی یستبرئن بحیضة ؟) ش: ھذا ا حدیث أنخحرجہ أبو داود ذ فی (النکاح٤ء‏ عن شریك : عن فیس بن 
وقظب - رحمہ الله- ء عن أ بي الوداك: عن آبی سعید الخدري - رضي الله تعالی عنہ ٭ورقعهھ 


أنه قال في سبایا أوطاس : ۃلاتوطا حامل حنی تضع ولا غیر ذات حمل حتی حیض حیضة وو 
رواہ ا حاکم فی 8 الستدرك؛ وقال : حدیث صحیح علی شرط مسلم: ولم یخرجاہ:: وأعله 
ابن القطان - ر حمہ الله - بشریك ؛ وقال : إنە مدلس وھو من ساءحفظه بالقضاء ؛+ وطیك 
ا حاکم : روام الہ لببھقي - رحمہ الله- فی 3ڈالسنن؟ وفی ةامعرفۃ؛'' ۱ 
وروی أہو داود - رحمہ الله - أَضًا : حدثنا النفیلي ٭ حدثنا محمد بن سلمة 3 عن محمد 
ابن إسحاق ؛ حدثني یزید بن أبي حبیب ء عن أبي مرزوق ؛ عن حنش الصنعاني : أن رویفع 
ابن ثابت الأنصاري قام فینا خطیبٔا فقال : أما إني ما أقول لکم إلا ما سمعت رسول الدہ پل 


. صحبح : انظر اصحیح أبي داودہ (۱۸۸۹/۲۱۵۷ رقم الصحیح)‎ )١( 
. ۲٤۷٤٢ ٌ( (رواہ ا حاکم (۲/ ۰ء في التکاح 3 والدأرقطنی فی ( السیر؛‎ 


سا 


آفاد وجوب الاستبراء علی ا لمولی ؛ 


ا حبالی- ولا یحل لامری یؤمن بالله والیوم الآخرء أن بقع علی امرأۃ من السسبيی حتی یسشرٹھاء ولا 
یحل لامری یؤمن بالله ء والیوم الآخر ان یبیع مغدمًا حتی بقسم ٤‏ . 

حدثنا سعید بن ملصور ؛ حدثا أہو معاویة عن بن إسحاق بھڈا ا حدیث ء وقال : احتیٔ 
یستبرئھا بحیضة ٤ء‏ وقال أبو داود - رحمے الله - : [ا حیضة] لیست بمحفوظة : ورواہ ابن 


حبان - رحمہ الله - فی (صحیحہ) ۱ 


وآخرج ابن أبی شیبة فی (مصنفه٤‏ حدثنا حفص عن حجاج ؛ عن عبد الله بن زید عن علي 
- رضي الله تعالی عنه - قال : ہ نھی رسول اللہ قلل آن توطا ا حامل حتی تضع أو ا حائل حتی تستبرأ 


بحسصضزٰ14. 


وآخرج الدارقطنی فی 7سننہ؛ ء عن سفیان بن عیینة : عن عمرر بن مسلم ا جٹھدر ؛ عن 
عکرمة ء عن ابن عباس - رضی الله عنھما - قال ٠‏ 9 تھی رسول الله قي أن توطا حامل حتی تضح؛ 
او حائل حتی یی ؛''' . 

کولھ فی سہایا أوطاس ء السہایا جمع سہیة وھی ا حاریة التی تسبی: وأرطاس : اسم 
موضع علی ثلاث مراحل من مکة ؛ ولرسول الله پا غزوۃ مشھورۃ وھي غزوۃ حئین: وکلمة 
الاللسية ۔ 

والحہالی جمع حبہلی ؛ والأصل فی ا جمع کسر اللام ؛ لآن کل جمع ٹالشه ألف یتکرر 
ا حرف الذي بعدھا : نحو مساجد وجوامع ؛ ومن ثم أبدلوا من الیاء المثقلبة من آلف التأنیث 
أَلفّا . وقالوا : حبالی بالفتح لیفرقوا بین الألفین ؛ کما قلنا فی الصحاري . 

قوله : ولا ا حیالی بالیاء آخحر ا حروف بعد ا حامل جمع حایل وھي التي لا حمل بھا جاء 
والقیاس الغدوات . 


قوله : کی مرا أن الھمز لا غیر من استبراء ا حاریة ٦‏ وعو طلب براءة رحمھا. 
م: ( أفادوجوب الاستببراء علی امولی ) ش: لأن الٹھي عن الوطء مع الملك الطلق یدل علی 
(١)حسن‏ : رواہ آبو داود في (النکاح؟ )۲۱٥۷(‏ من طریق محمد بن إسحاق حدثني یزید بن أبي حبیب عن أبي 


مرزوق عن حنش الصنعاني عن رویفع بن ثابت الأنصاري . . مرفوعاً . 
)٢(‏ آخرجہ الدارقطني فی د(النکاح؟ (ص ۳۹۸) ء وفیه عمرو بن مسلم ا جحلدي وفیه کلام ۔_ 


۹ 


ودل علی السبب في المسبیة : وھو استصداث الملك والید ؛ لأنہ ھ وا وجود في مورد النص ؛ 

وھذا لأن الحکمة فی التعرف عن براءة الرحم صیانة للمیاہ الحترمة عن الاختلاط : والأنساب 

عن الاشتباہء وذلك عند حقیقة الشغل: آو نوهم الشغل باء محترم ؛ وھو أن یکن الولد ثابت 
الب 


وجوب الاستبراء ؛ أو لآنە لو لم یجب ما منع ا مالك عن استیفاء حقه ہ والنفي أبلغ من النھي؛ 
أو لان حل الوطء بقي إلی غایة وجود الاستبراء فکان ا حل موقوفًا علی وجودہ م: ( ودل علی 
السبب قي المسبیة ) ش: أي ودل ا حدیث أَيضًا علی سبب وجوب الاستبراء فی الحاریة المسبیة . 

م: ( وھو استحداث اللك والید) ش: أي المسبب هو استحداث ا ملك والید م: ( لأنە هو اللوجود 
فی مورد النص ) ش: وھو قولە : لا توطاأ ا حہالی : لیس إلا استحداث اللملك ؛ والید فیکون هو 
السبب . م: (وھذا)ش: أي وجوب الاستہراء کون استحداث الملك سببّا م: ( لان الحکمۂة فیه ) ش: 
أي في ورجوب الاستہراء م: ( الشعرف عن براءۃ الرحم صیائة للمیاہ للحترمة عن الاختلاط) ش: 
بغیرھا م: ( والأنساب ) ش: أي وصیائة الأنساب : م: ( عن الاشتباہ ) ش: أي عن استیھانھاء ولا 
یجوز أن یکون ا حکمة موجبة : لأنھا متعقبة : والعلة سابقة فحینٹذ تعلق ا حکم شرعا بالسہب 
الظاهر ؛ وھو حدوث ملك ا حل بسہب ملك الرقبة فیدار ا حکم عليه فتستبرأ . 

وذکر البزدوي فی ة مبسوطہ4 : إن علة وجوب الاستبراء إرادۃ الوطء فإنه متی أراد الوطء 
لا یحل إلا في محل فارغ یجب أن یعرف براءۃ الرحم حتی لا پصیر ساقیا ماءہ زرع غیرہ ؛ وفیه 
حکمة صیانة الولد عن إرادۃ الوطء لا یوقف علیھا حقیقة: فیضاف ا حکم إلی التمکن من 
الوطء؛ فأقیم التمکن منە مقام إرادۃ الوطء: وذلك إِغا یتحقق با ملك والقبض: ولھذا لا یخبر 
با حقیقة قبل القبض من الاستبراء ما إنه لم یوجد علة . 

م: ( وذلك )ش: إشارة إلٰی شرط وجوب الاستبراء م: ( عند حقیقة الشغل ) ش: بفتح الشین 
بأن یکون حاملا م: ( أو توھم الشغل بماء محترم وھو ) ش: أي توھم الشغل مباء محترم م: ( أن 
یکون الولد شابت النسب ) ش: احترز بە عن الزنا ء ومعنی أن یکن إثبات نسبه من الغیر لتقدم 
ملك الغیر في لنحل: فمن استحدث ملك الوطء مجلك الیمین من قبل الغیر بأي سہب 
استحداث ومکن منە حقیقة بالقبض رجب عند ذلك وجوب الاستبراء ؛ وشرطه فیجب عليه 
الاستہراء ؛ لا یقال : الملوجب کونھا مبیتة إضافة ء والإضافات لا مدخل لھا فی العلة ؛ لأنہ لو 
اعتبر ذلك انْسّدَ باب القیاس؛ وأنه مفتوح بالنصوص فلم یبق هاھنا إلا کونھا ملوکة رقبة 
ویداء وهو المؤثر کما ذکر في الکتاب؛ وإنا قیدہ مجاء محترمء وإن کان الحکم في غیر الحترم 
كذلك . فإن ا حاریة إذا کانت حاملاً من الزنا لا یحل وطٹھا ء لأنە آخرج الکلام مخرج أوضاع 
الشرع ؛ لائە وضع لا یکون إلا ٹی ا حلال . 

نی 


ویجب علی الششري لا علی البائع ؛ لآن العلة ا حقیقیة إرادة الوطءہوالشتري هو الذدي یریدہ 
دون البائع ؛ فیجب عليه غیر أن الإرادة أمر مبطن فیدار ا حکم 


وہمذاکما قلنافی قولہ پا : ۶< من نام عن صلاة أو نسیھا ٤‏ الحدیث : وا حکم فلٗالترك عامد 
کذلك . إلا أن الظاھر ما کان من حال المسلم أن لا تفوت منە الصلاۃ إلا بالنسیان فذکر5:یھکذا 
كذلك ھھٹا . 

وعلم من کلام وجوب الاستہراء : وسببه ؛ وعلته ء وحکمتہ : آما الوجوب : ففیھا 
ا حدیث الذکور ‏ وأما سبه :فاستحداث اللك : والیدء وأما علته : فإرادة الوطء: وأما 
حکمته : فالتعریف عن براء الرحم ء ولکن ا کانت الإرادۃ خفیة أقیم دلیلھا الظاہر وھو 
التمکن عن الوطء با ملك ؛ والید قائمًا مقامھا تیس را فجعل استحداث ال ملك ٠‏ والید علة کما فيی 
السفر مع الشقة ‏ ثم تعدی الحکم إلی ساثر باب ملك الیمین ؛ ملك حتی وجب عليه الاستبراء 
بای سہب ملك سواء کان شراء آو هبة أو وصیةء أو میرائًا ء أوخَلعًاء آو کتابةء وإذاثبت 
وجوب الاستبراء وحرم الوطء حرم دواعیه أیضا من اللمس والقبلة والنظر إلی الفرج بشھوۃ . 

وقال الفقيه آبو اللیث -رحم الله- فی شرح ا جامع الصغیر؛ : روي عن أبي مطیع : أنە 
کان لا یری بالقبلة ء والملامسة بأسًا ء وذلك لن القربان إنما لا یجوز لأنه یژدي إلی اختلاط 
الأنساب ؛ ولیس فی القبلة واللامسة ھذا المعنی؛ قلنا : قیاسا علی الطھارۃ ؛ وکما في غیر اللك 
لأنھا تقضي إليه وسب ا حرام حرام . 

وقال فخر الإسلام : روي عن محمد - رحم الله - أنە قال : یحل الدواعي لانھا لا تحتمل 
الوقوع في غیر اللك ؛ لن ا الك الأول لا یلك الدعوی ؛ وإنما حرم الوطء بعنی السقي زرع 
غیرہ ء وھذا لا یوجد في الدواعي . 

م: ( ویجب علی الششري لا علی البائع ) ش: أي یجب الاستبراء علی الشتري دون البا: : 
وبە قالت الثلائة : وقال النخعی ؛ والثوري: والحسن البصري؛ وابن سیرین -رحمھم الله -: 
یجب علی البائع دون الشتري ؛ لأنه الصیانة کما تحجب علی امشتري تجب علی البائع . 

وقال اللیٹی : هذا صیانة عن ماء البائع فیجب علیہ ولنا ما آشار إليه بقوله : م: (لان العلة 
ا حقیقیة إرادة الوطء) ش: لآن الشارع نھی عن الوطء ؛ والٹھي إنما یستقیم عند تمکن الوطء ء 
وتمکن للمشتري لأنہ ہو ا متملك لا البائع : وہو معنی قولە : م: ( وامشتري هو الذي یریدہ) ش: 
الوطء لتمکنە منە م: ( دون البائع فیجب عليه ) ش: أي علی الشتري م: ( غیر أن الرادة آمر مبطن ) 
ش: أي خفي علی ما ذکرنا ؛ لأن بعض الناس یرید الوطء؛ وبعضھم لا یریدہ م: ( فیدار ا حکم 


۲۳ 


علی دلیلھا ء وھو التمکن من الوطء : والتمکن نما بثبت بالملك واليِڈدفانتصب سببا وادیر امحکم 

عليه نیسیرا : فکان السبب استحداث ملك الرقیة الؤکد بالید وتعدي اکم إلی سائر أسباب 

المللك ؛ کالشراء والھبة والوصیة والمیراث وا خلع والکتابة وغیر ذلك ء وکذا یجبٍعلی المشتري 
من مال الصبي : ومن ا مرأةء ومن المملوك 


علی دلیلھا ) ش: أي علی دلیل الإرادۃ م: ( وھو الٹمکن سن الوطء : والتمکن إغا یابت بالملك والیذ 
فانتصب سا ) ش: أي انتصب الٹمکن سب فی الوطء لوچوب الاسشراء : 

فإن قلت: الإرادۃ لیست بأمر مبطن ؛ ولھذا جعلت إرادۃ الصلاۃ سبہّا لوجوب الطھارۃ . 

قلت: لن إرادة الصلاۃ متحققة کفرضیة الصلاةۃ ء ولا کذلك إرادة الوطء . 

م: 2 فکان السبب استحداث ملك الرقبة اللؤکد بالید ) ش: أي إذا کان ذلك سبب وجوب 
الاستبراء استحدث سبب ملك ین الرقبة الذي تاکدہ بالید م: ( ونعدی ا حکم إلی ساثر أسباب 
الللك کالشراء )ش: بأن اشتری أمة م: ( والهبة )ش: بأن وہب لە رجل أمة م: ( والوصیة )ش: بأن 
(والخلع)ش: بأن خالع امرأۃ علی أمة فقبضھا م: ( والکتابة ) ش: بأن کاتب عبدہ علی جاریة فإنه 
لا یحل للزوج والمولی وطء ال حاریة قبل الاستبراء م: ( وغیر ذلك ) ش: بأن تصدق عليه بہجاریة 
فإنه لا یطأھا حتی یستبرٹھا ء أو أجر دارہ إلی سنته وجعل الأاجرۃ جاریة وقبضھا ؛ فإلہ لا یحل 
له الوطء إلا بعد الاستبرای آو دفع إلیہ ا جانی جاریة عوض آرش ا منایة ۔ فكکذلك لا یحل لە 
الوطءۃء إلا بعد الاستبراء : 

م: ( وکذا یجب علی الشتري من مال الصبي ) ش: یعتی إذا باع أب الصبي ء أو وصيه جاریة 
الصبي؛ فإنه یجب علی المشتري الاستبراء م: ( ومن ا طمرأة) ش: أي وکذا یجب علی الشتري من 
المراۃ م:(ومن الململوك) ش: أي وکذایجب علی الشتری من الملوك بأنیشٹشری من عبدہ 
لأذونء وعليه دین مستغرق . 

وفی (المبسوط) : لو اشتری من عبدہ اأُذون الاستبراء عليه ؛ إن کانت قد حاضت بعدعا 
اشتراھا . ولا دین عليه ؛ لان ا مالك ملك رقہتھا من وقت الشراء فتکفي تلك ا حیضة کما فی ید 
الوکیل . وإن کان علی العبد دین محیط برقبتہ وکسبہ فکذلك ا حواب عند أبی حنیفة - رحمه 
الله ۔ یستبرئھا استحساا . 

وفي القیاس: لا لان المولی أحق بھا حتی مِلك استخلاصھا لنفسه بقضاء الدین من 


۷ 


ومن لا بحل لە وطؤھا . وکذا إذا کائت الششراة بکر لم نوطاأ ؛ لحَقَق السبب وادارۃ الأحکام 
علی الأسباب دون ا حکم لبطونھا : فیعتبر تحقق السب عند توهّالشغل : 


مواضع آخری یجبر بتلك الححیضة . والعبد لا یثبت لە ا خل ولا الغرماء في الاستحہًان یجب 
استبراءھا ء لأن اللی قبل الشراء لا ِلك رقبتھا عندہ حتی لو اأعتقه لا ینفذ عتقه . وإغااجدث 
لە ملك ا خحل بسبب ملك الرقبة . 

وفی ل شرح الطحاوي ؛ ٤‏ ولو اشتری من ابنه الصغیر وجب عليه الاستبراء م: ( ومن لا 
یحل لە وطؤها ) ش: أي وکذا لا یجب الاستبراء علی الشتریي من لا یحل لە وطڑھا ؛ کمالو 
اشتراھا أخوھامن الرضاع أو ورٹھا من أبیە : وأبوہ استمتع بھا ء أو کان البائع مکاتبَا و 
جاریته وطی البائع أُمھا آو باع الابن موطوءۃ أبیە ؛ والأب موطوءة ابئە ء أو کانت مجوسیة . 
اقتصر علیھا ؟ ۔ 

قلت : غیرھا فی معناھا حکما وعلة وسببّا فأ حق بھا دلالة . 

م: ( وکنا إذا کانت الشتراة بکرا لم توطا ) ش: أي وکذا یجب الاستہراء إذا کانت الأمة 
الشتراۃ بک را لم توطاً . وبە قال الشافعی وأحمد . ۱ 

وقال مالك - رحمھم الله ۔ : إِن کانت من یوطاأً مثلھا لزمه الاستبراء ء وإن کانت من 
لا توطأً مثلھا لا یجب الاستہراء . وقال داود - رحم الله - : إن کانت بکرا لا یجب لعدم 
توھم الشغل ء وعن أبي یوسف - رحمہ الله - : فیما إذاتیقن بفراغ رحمھا من ماء البائع ء لا 

وقال في ہ شرح الطحاوي ؛ - رحمه الله - : وروي عن أبی یوسف -رحمہ الله - أنه 
قال : الاستبراء فی البکر ؛ م: ( لتحقق السبب )ش: وھو استحداث اللك م: ( وإدارة الأحکام علی 
الأسباب دون ا حکم ) ش: کچ بکسر ا حاء وفتح اللکاف ۔ جمع حکمة یعني ان العلة فی وجوب 
الاستبراء استحداث ملك الیمین والید . وا حکمة تعرف بہراءة الرحم ؛ وا حکمة تدور علی 
السبب لا علی ا حکمة م: ( لبطونھا ) ش: أي لبطون ا حکم ء آراد به حقیقعه کماذکرنا م 
(فیعتبر تحقق السہب عند توھم الشغل ) ش: کماء محٹرم کما ذکرنا . 

فإن قلت : کیف یتوھم الشغل في الصور الثلاث ؟ 

قلت : یحتمل أن یکون جاریة الصہی أو ا مرأة موطوۃءۃة بشبھة فیثبت النسب من الوط ؛ 
فیثبت توم الشغل أیضا لھذا الطریق . 


68 


وکذا لا یجتزأ با خیضة التي اشتراھا في أٹناٹھا ؛ ولا با خصیضة التيی حاضٰتَھا ہمد الشراء آو غیرہ 

من أسٍاب اللك قبل القبض : ولا بالولادة ا حاصلة بعدھا قبل القبض خلافَّالأبی یوسف - 

رحمے الله - ؛ لان السبب استحداث الملك والبد ؛ وا حکم لا بسبق السبب . وگڈالا بحتزا 
پا حاصل قبل الإجازۃ في بیع الفضولي ؛ وإن کانت في ید الشتري : 


م: ( وکذا لا یجشزأ با حیضة التی اشتراھا قي آٹناٹھا ) ش: وکذا لا یکتفی باخیضة التي کانت 
فيی حالة البیع ء یعني اشتراھا وھي حائض فطھرت من تلك ا حخیضة فلا تجزٹھا ۔ م: ( ولا 
با حیضة التی حاضتھا بعد الشراء ) ش: أي وکذا لا یجتزأ بالحیضة التی رأتھا بعد الشراء قبل 
القہض ؛ لآن ا حکم لا یسبق السبب . 

وروي عن أبي یوسف : أنه کان یقول : تجزا بتلك ا حیضة . کذافی و شرح الطحاوي ؛ . 
م: ( أو غیرہ من أسباب اللك ) ش: مثل, الھہة والصدقة ؛ والوصیة ؛ والإرٹ ونحو ذلك . 

م: ( قبل القبض ) ش: قید للمألتین جمیعا م: ( ولا بالولادة ا حاصلة بعمدھا قبل القبض ) ش: 
أي ولا یجزء أیضا بالولادۃ ا حاصلة بعد أسباب الملك مثل البیع والھبة ونحوھما قبل القبض ء 
بن اشتری أمة ء أو وہبت لە : أو تصدق بھا عليه ؛ آو ورٹھا فولدت قبل قبضھا ء فإنه لاہد من 
الاستبراء . 

م: ( خلاتًا لاہی یوسف- رحمہ الله- ) ش: فإن عندہ تجزأً بعلك ا حیضة . وبە قال الشافعی - 
رحمہ الله - في وجه : لن تباین فراغ رحمھا یحصل بتلك ا حیضة . ثم الشراح کلھم صرفوا 
قوله خلافًا لأبي یوسف - رحمە الله - إلی قولە : وکذا لا تجزأ تماما ا حیضة التی استبرأھا فی 
ائناٹھا مع أن المذکور ثلاث مسائل : الأولی : قوله : وکذا لا تجزأ با حیضة التی اشتراھا . 
والثائیة : قولہ : ولا با حیضة التی حاضتھا بعد الشراء ء والثالثة : قوله : ولا بالولادۃ ا حاصلة 
بعدھا قبل القبض . ولکن تعلیل تاج الشریعة لأبی یوسف - رحمہ الله - یدل علی أن خلافہ 
في الکل ء حیث قال : یعني أن عندہ لا یجب الاستبراء إذا کان یتیقن فراغ رحمھا من ماء البائع 
لحصول القصود وهو فراغ الرحم : کما فی ا لطلقة قبل الدخول لا یلزمھا العدة ء کذا ھذا فافھم . 

م: ( لان السبب استحداث الملك والید ) ش: وقد وجد ھذا جواب الاستبراء ؛ وفي المسائل 


الٹلاث أي لآأن سہب وجوب الاستبراء استحداث ا ملك والید وقد وجد م: (وا حکم لا یسبق 
السبب ) ش: آراد با حکم الاستہراء ٠‏ وہالسبب هو استحداث اللك ؛ لن المعلول لا بسبت العلة 
علی ماعرف ما 2 وکذا لا پجتزأ با حاصل قبل الإجازۃ في بیع الفضولی؛: وإن کانت فی ید اللشتري ) 
ش: أي وکذا لا یکتفی بالاستبراء ا حاصل قبل إجازۃ البائع في عقد الفضولي . 

وإن کانت ا حاریة في ید الشتري وصورتە : فضولي باع جاریة فقبضھا الشتري؛ 


٦ 


ولا با حاصل بعد الشہض في الشراء الفاسد قبل أن یٹستریھا شراءا صحَيَهًا ما قلنا . ویجب في 
جاریة للمشستری فیھا شقص فاشتری الباقی ؛ لآن السبب قد تم الان ؛ والحكمَیضاف إلی تمام 
العلة ء ویجتزا با حیضة التی حاضتھا بعد القبض وھی مجوسیة أو مکاتبة بان کاتبھا بعد الشراء ء 
ٹم أسلمت الجوسیة أو عجزت ا مکاتبة ؛ لوجودھا بعد السبب : وھو استحداٹ اللك والے, اذ 
هو مقتض للحل وا حرمة انم کما فی حالة الحیض : ولا یجب الاستبراء إذا رجعت الابقة ء 


وحاضت عندہ حیضة ؛ ثم أجاز البائع البیع لا یکتفي بتلك ا حیضة ٠‏ لأن العلة ھی استحداث 
الللك والید ولم یوجد قبل الإجازۃ م: ( ولا پا حاصل بعد القبض في الشراء الفاسد قبل ان یشٹریھا 
شراء صحیحًا ) ش: لعدم وجود العلة : وحکم الشيء لا یسبق عليه فکان الاستبراء قبل السبب 
کأن لم یکن م: ( ما قلتا ) ش: أشاربە إلی قوله : ولآن السبب استحداث اللك والید أو ا حکم لا 


م: (ویجب في جاریة للمشٹتري فیھا شقص ) ش: أي یجب الاستبراء فی جاریة للمشتري 
فیھا نصیب ء: ( فاشتری الباقي )ش: صورته جاریة مشغرکة پین اثنین أو اکٹر فاشتری أحد 
الشریکین أو الشرکاء بقیة ا حاریة یجب عليه الاستبراء م: ( لان السبب قد تم الان )ش: لان 
حدوث الملك ا حل مسبب ملك الرقبة وإذایيلك جمیع الرقبة ء لان تملك بعض الرقہة سہب لە 
بعض العلة . 

م: ( وا حکم یضاف إلی تمام العلة ) ش: فإذا ملك جمیع ا ماریة تمت العلة وترتب علیھا الحکم 
وھو وجوب الاستبراء م: ( ویجتزا بالحیضة التی حاضتھا بعد القبض وعي مجوسیة ) ش: أي تکتفي 
با حیضة التی رأتھا اللأمة بعد قبض المشتري وا حال انھا مجوسیة م: ( او مکاتبة بأن کاتبھا بعد 
الشراء ء ٹم أسلمت الجوسیة آو عجزت الکاتبة ) ش: صورته اشتری رجل أمة مجوسیة فحاضت 
عندہ فی مجوستھا حیضة ثم أسلمت آجزأت تلك ا حیضة من الاستبراء أو اشتری أمة مسلمة 
فکاتبھا قبل أن تستبرأ ٹم حاضت فی حال کتاہتھا ٹم عجزت عن الکتابة وردت إلی الرق 
اأجزأت تلك ا حیضة من الاستہراء . 

: ( لوجودھا بعد السبب ) ش: أي لوجود ا حیضة بعد السبب م: ( وھو استحداٹ الملك والید 
إذ ھو مقعض للحل وا حرمة مائع ) ش: أي ا حرمة کانت مائع وھو التمجس أو الکتابة ؛ وذا لا نع 
الاعتداد بالاستبراء کما لو اشتری أمة محرمة فحاضت من حال |حرامھا م: (کمائنی حالة 
الحیض ) ش: أی کما کانت ا حرمة فی حالة ا حیضں انم وھو ا حیض ء: ( ولا یجب الاستبراء إذا 
رجعت الاَبقة ) ش: أي ال حاریة الأَبقة . 

وفي 2 فتاوی قاضي خان ؟ : ھذاإذا أبقت : ولم تخرج من دار الإسلام ؛ فلو دخلت بدار 


<۷ 


و ردت الغصوبة آو المؤاجرۃ۔ او فکٹ المرشونة لانعدام السہب ؛ وھ استحداث اللك والیں: 
وھو سبب متعین فادیر الحکم عليه وجودا وعدم ء ولھا نظائر کثبرۃ کتیناھا ٹل کفایة التھی) . 


ا حجرب ئم خخرجت بغلیمة : أو اشتری : ثم أخذھا المولی لا یجب الاستبراء عند أبیحنیفة 
وعندھما وبه قالت الثلائة . 

م: ( أو ردت الغصوبة ) ش: أي ا حاریة الخصوبة إلی مولاھا م: ( و المؤاجرۃ ) ش: أي ا حاریة 
الستاجرة -بفتح ا حیم - إلی مولاھا اللؤجر . م: ( او فکت المرهونة ) ش: أي ال حاریة امرہوئة م 
(لانعدام السبب : وھو استحداث اللك والید : وھو سہب متنعین فادیر ا حکم عليه وجو٥‏ وعدما) ش: 
أي من حیث الوجود ومن حیث العدم والمعنی کلما وجد السبب . واستحداث اللك یدار عليه 
ا حکم وھو الاستبراء کلما عدم ما ترتب عليه شيء : لأن ھذا بیان السبب والمسبب . 

: ( ولھا نظائر کثیرة کتبناھا فی < کفایة المنتھی ٢٤)ش:‏ اي لھذہ المسائل نظائر وأآخوات کتہناھا 
في کتابنا اللوسوم ٴ بکفایة اللتھی ؛ منھا : ان فرج الامة إذا حرم عليه ولکن لم یخرج من ملکه 
کما فی ا حیض والنفاس والردۃ والکتابة ٹم زالت هہذہ العوارض ؛ حلت لە بغیر استبراء . 

وعند الٹلائة : یجب فی الکتابة إذا عجزت وردت إلی الرق ؛ ومنھا : إذاباع جاریة من 
رجل ثم تقایلا البیع قبل التسلیم فعادت إلی القیاس أَنه یجب علی البائع الاستبراء لوجود 
العلة . وفي الاستحسان : لا یجب : لأن ملك الشتري لم یکن ٹم علیهھا . وروی عن أبي 
حلیفة: أنە أُخڈھا بالقیاس ہ؛ ولو تقایلا بعد القبض وجب علی البائع الاستبراء قیاسا 
واستحسانا . وکذا فی 9 شرح الطحاوي ٤‏ . 

ومنھا : أن ا جاریة إذا ردت علی البائع بخیار رؤیة و عیب ء وجب عليه الاستبراء ء لان 
خیار العیب ؛ وخیار الرؤیة ء لا ینعان وقوع الللك للمشتري . وأما إذا ردت إِلی البائع بخیار 
الشرط ء فإن کان الحیار للبائع ؛ فلا یجب عليه الاستبراء ؛ لآنھالم تخرج عن ملکە ؛ ویجب 
علی الشتري بعد إجارة البائع المبیع بعد القہض ء وإذا حاضت قبل ذلك تجزا بتلك الحیضة . 
وإن کان خیار الشرط للمشتري فسخ : وعادت ا حاریة إلی ملك البائع : فإن کان الفسخ قبل 
القبہض؛ لم یجب علی البائع بالإجماعء وإن کان بعدہ . فکذلك عند آأبی حنیفة -رحمہ اللهە- . 
وقالاً: لا یجب علی البائع . 

ومنھا : أن البیع إذا کان فاسدا أو فسخ البپع وردت علی البائم ؛ فإن کان قبل القہض فلا 
استبراء علی البائع في قولھم ؛ وإذا کان بعدہ فعلی البائع الاستبراء في قولھم . کذافيی ١‏ شرح 
الطحاوي ٤‏ . 

ومنھا : إذاأسرھالعدد ٹم عادت إليه بعد الإحراز بدار ا حرب فعليه الاستبراء ؛ ولو 


۷۸ 


وإذا یت وجوب الاستبراء وحرمة الوطء ؛ حرم الدواعي للافقہاٹھا إلیه آو 


اأخذت من العبد وقبل الإحراز بدراھم ؛ فردت إلی صاحبھا فلا استبراء عليه . 

ومٹھا : إذااشتری جاریة وھي في عدۃ من زوج ء أوعدۃ وفاة ء أو عدۃ طلاق وقد بی 
من عددتھا یوم أو بعض یوم : أو انقضشت عدتھا بعد قہض الشتري ء فلا استبراء علیھا ۔وإِن 
انقضت قبل القہض فلا تحل إلا بالاستبراء . 

ومٹھا : إذانقل الإمام ا جند وقال : من أصاب منکم جاریة فھي لە : فأصاب واحد من 
ا حند جاریة فاستبرأھا بحیضة ء فأراد أن یطأھا فی دار ا حخرب ء آو فقسم الاإمام الغنائم فی دار 
ا حرب ء فاأصاب واحد منھم جاریة ؛ فاستبرأً بحیضة وأراد أن یطأھا : آو باع الإمام ا حاریة من 
الغتیمة من رجل فاستبرأھا الشتری بحیضة : وأراد آن یطأھا فی دار ا جرب ء قال أبو حنیفة 
وأبو یوسف - رحمھما الله - : یکرہ أن یطأھا قبل الإحراز بالدار ء فإذا أحرزھا بالدار ء فعليه 
ان یستبرٹھا ٹم یطاھا . 

وقال محمد - رحمہ الله - : لا باس أن یطأھا . 

وإذا دخل واحد غازیا فغٹم جاریة واستبرأھا بدار ا حرب : فلیس لە وطژها بالاجماع . 

ومنھا : إذاتزوج أمة فطلقھا قبل الد حول یستبرٹھا ا مولی ؛ لن ملك الشعة زائل: وفی 
روایة لا یستبرٹھا وھو الصحیح ؛ لن ملك الیمین لم یحدث . 

ومٹھا : آنه لو باع مدبرته وقبضھا الشتري ثم ردھا لا یستبرٹھا الہائع : لأن الملك لم یثبت 
للمشتري ؛ ولھذالو أعتقھا لا ینفذ إعتاقه ؛ اسألتان فی (الشامل) . 

ومنھا : ذمي اشتری أمة لا یستبرئ ؛ لٛأله واجب حقًا لله - سبحانه وتعالی - ؛ وإنه غیر 
مخاطب ء فإن أسلم قبل أن یطأھا استبرأھا إن لم تکن حائضة استحساًا ء لأئه صار من أهله 
وقت الاستبراء فیخاطب به حتی لو وطئھا . لم یجب ء لان الوقت فات . 

ومٹھا : إذازنت أمته فلا استبراء عليه ؛ خلاقًا لزفر - رحمہ الله - لعدم سہہه ؛ وھو 

ومنھا إذا باع جاریة أو أعادھا لا یجب الاستبراء لعدم سببہ . 


م: 2 وإذاثیبت وجوب الاستہراء وحرمۃة الوطء : حرم الدواعي )ش: وحرم القبلة واللمس 
والنظر بشھوۃ ؛ وبە قال الشافعي - رحم الله - في وجہ م: ( لإقضاٹھا إليه )ش: أي لإفضاء 
الدواعی إلی الوطء ٤‏ وقال الشافعي - رحمہ الله - ٰ ا یحرم ویەه قال اکٹر الفقھاء م: ( او 


۹ 


لاحتمال وقوعھا في غیر الملك علی اعشیار ظھور ا حبل ودعوۃ البائع تخلاف الحائض حیث لا 
تحرم الدواعی فیبھا ؛ لأتھا لا تحتمل الوقوع فی غیر الملك ؛ ولانە زمان ثفرة ء فالطلاق في 
الدواعي لا یغضی إلی الوطء والرغبة في المشتراۃ قبل الدخول اصدق الرغبات فتفضّي إليه ؛ ولم 
یذکر الدواعی فی السبیة . وعن محمد - رحمے الله- : أٹھا لا تحرم ؛ لانھا لا بحتملل وقوعھا 

فی غیر الملك ؛ لأنه لو ظھر بھا حبل لا تصح دعوۃ ا حربي : بخلاف ا لمشتراۃ علی ما بینا: ٰ 


لاحتمال وقوعھا ) ش: أي وقوع الدواعي م: (في غیر الملك علی اعتبار ظھور ا حبل ودعوۃ البائع ) 
ش: بأآن تکون قد حبلت من البائع فتصیر أم ولدہ بدعواہ والبیع باطل ؛ فتصیر الدواعي في غیر 
ملکه . 

م: ( بخلاف ا حائض حیث لا تحرم الدواعی فیھا )ش: أي فی ا حائض م: ( لأانھا لا تحتمل الوقوع 
فی غیر اللك ) ش: لا تحتمل الدواعی فی غیر الملك فی ا حائض : لانھا في ملکه : یعني في ملك 
التعة ء م: ( ولائه زمان نفر) ش: الطبیعة لأجل الدم م: ( فالإطلاق فی الدواعي لا یفضی إلی الوطء 
)ش: لوجود النفرة م: ( والرغبة فی المشتراة قبل الدخول أاصدق الرغبات ) ش: وأقواهاء لأٹھا 
جدیدة کما ملکھا وفی قلبھا منە حرکات : فلو أبیح لە الدواعي ربا یوقعه في ا ماع وھو معنی 
قوله م: ( فتفضی إليه ) ش: أي فتفضی الرغبات إلی الوطء ء: ( ولم بذکر الدواعي في اللسبیة) ش: 
یعنی لم یذکر الدواعي في ظاھر الروایة فی المسبیة . 

م: (وعن محمد - رحمہ الله -: أٹھا لا تحرم ؛ لآنھا لا بحتمل وقوعھا فی غیر الملك ؛ لانه لو 
ظھر بھا حبل لا تصح دعوۃ ا حربی )ش: فلا تقع الدواعي فی غیر الللك متخل واستشکل حیث 
تعدی ا حکم من الأصل وھي ا مسبیة إلی الفرع وھو غیرھا بغیر محبث حرمة الدواعي في غیر 
اللسبیة ء ودونھا واجبھا بأن ذلك باعتبار اقتضاء الدلیل المذکور فی الکتاب وفیه نظر من وجھین : 
أحدھما : أن التعدي إن کان بالقیاس فا جواب المذکور غیر دافع ء لان عدم التغیر شرط القیاس 
کماعرف فی موضعه : وانتفاء الشرط ان یلزم انتفاء الشروط . 

والثانی : أن ما دل علی حرمة الدواعي في غیر المسبیة الأمر أن الاقتضاء والوقوع في غیر 
اللك : وإن لم یحرم بالثانی فتحرم بالأول ء إذ ا حرمة توجد بالاحتیاط ؛ وىِکن أن یجاب عنه 
بأن التعدیة هاھنا بطریق الدلالة کما تقدم ء ولا یبعد أن یکون اللاحق دلالة حکم الدلیل لم 
یکن لیلحق بە لعدم الدلیل هاھنا ء لان حرمة الدواعي فی هذا الباب مجتھد فيه لم یقبل بھا _ 
الشافعی - رحمہ الله - وأکٹر الفقھاء ؛ فلما کان علتھا فی المسبیة أم را واحدًا لم یعتبر فلما کان 
فی غیرها أمران تفاضلا اعتبرت . 

م: (بخلاف الشٹراۃ علی ما بینا ) ش: أشار به إلی قولە : والرغبة في الشتراۃ أصدق 


۸۰ 


والاستبراء في ا حامل بوضع ا حمل ما روینا . وفی ذوات الأشھر بالسهّر ؛ لأئە أقیم ني حقھن 
مقام ا حیض کما فی المعددۂ : وإذا حاضت فی اثنائہ بطل الاستبراء بالایامللقدرة علی الأصل 
قبل حصول ا لمقصوہ بالبدل کما في ا لمعتدة فإن ارتفع حیضھا ترکھا حتی إذا تبین أُنھا لیست 
بحامل وقع علیھسا ء ولیس فیه تقدیر فی ظاھر الروایة . وقیل : یتہین بشھسرین أو ثلالة ‏ وعن 

محمد - رحمہ الله-: أربعة آشھر وعشرۃ أیام : وعنه : شھران وخمسة أیام اعتبارا بعدة ا وٰة 


الرغبات ۔ 


م: ( والاستبراء في ا حامل بوضع ا حمل ما روینا ) ش: وھوقولہ ڑا : ولاا لبالی حتی 
یضعن ؛'''. وعند الشافعی - رحم الله - : إن کانت حاملاً تحیض استبراڑھا بقرہ ء وفی 
القرء قولان عندہ ء في قولە: ثلاث حیض : وہو الأصح ؛ وفي قول : ثلائة أطھار ‏ والاأصل 
عندہ : أن ا حامل تحیض ؛ والعجب منە أن خالف النص الصریح . 

م: ( وفي ذوات الشھر بالشھر ) ش: أي والاستبراء في ذوات الاأشھر بشھر واحد ؛ وبە قال 
الشافعی - رحمہ الله - في قول : وقال فی آخر ثلائة أشھر م: ( لأنہ أقیم فی حقھن مقام ا حیض) 
ش: لن الشھر أقیم فيی حق ذوات الأشھر مقام الحیض م: ( کمافي المعتدة ) ش: أي کما أن الشھر 
یقوم مقام ا حیض فی حق ا عتدۃ إذاکانت من ذوات الأشھر . 

م: ( وإذا حاضت في اثنائه ) ش: أي فی أثناء الشھر م: ( بطل الاستبراء بالأیام للقدرۃ علی 
الاصل قبل حصول ا مقصود بالبدل ) ش: پبطل حکم ا حلف م: ( کما في العتدة ) ش: أي کما في 
المرأۃ إذا کانت عدتھا بالأشھر فرأت الدم فی خلالھا ء یجب علیھا الاعتداد با حیض ء فکذاھذا 
یجب الاستبراء با حیضة . م: ( فإن ارتفع حیضھا ) ش: فإن صارت متدة الطھر م: ( ترکھا حتی إذا 
تبین أنھا لیست بحامل وقع علیھا ) ش: أي واقعھا ؛ أي جامعھا . 

م: (ولیس فيه) ش: أي مقدار الترك م: ( تقدیر فی ظاھر الروایة ) ش: لآأن محمد -رحمہ الله- 
روی عن أبی یوسف ۔رحمہ الله۔ ؛: عن آپی حنیفة أئە قال . لا یطاھا حتی یعلم أنھا غیر 
حامل ولم یقدر ذلك بشيء : وفی ( المبٍسوط ؛ : وهو الأصح : لُأن ینصب القادیر بالرأي لا 
جوزء وفیہ نص . 

م:( وقیل : یتبین بشھرین أو ثلالة وعن محمد - رحمہ الله-: أربعة اشھر وعشرة آیام ) ش: لأنە 
أقضی ما یقع بە الاستبراء بالشھور أربعة ء فإذا مضت ولم یظھر ا حمل حل الوطء . 

م: ( وعله ٢ش:‏ أي وعن محمد - رحمہ الله - م: ( شھران وخمسة آیام اعتبارا؟ بعدة ا حرة 


۸۱ 


والأمة في الوفاۃ . وعن زفر - رحمہ الله - : سنشان ء وھو روایة عن آی حنیفة - رحمہه الله-. 

قال : ولا بس بالاحتیال لإسقاط الاستبراء عند أبی یوسف خَلافًا محمد “زجمه الله - ء وقد 

ذکرنا الوجھین فی الشفعة ؛ وا ماخوذ قول أبي یوسف فیما إذا علم البائع لم یعَرہها فی طھرھا 

ذلك ء وقول محمد - رحے الله- فیما إِذا قربھا ؛ وا حیلة إذالم نکن تحت المشتريٰ)جرۃ أن 
یتزوجھا قبل الشراء : ثم یشٹریھا 


والأمة فی الوفاة ) ش: قوله اعتہارً بعدۃ الْرۃ یرجع إلی قوله : أربعة أشھر وعشر . وقولە: أو 
الأمة یرجع إلی قوله : شھران وخمسز أیام بطریق اللف والنشر ؛ وقولہ : في الوفاة ء یرجع 
إلی ا حرۃ والأمة جمیعا . 

وفی الأسبمجاہي؟: وفیي (فتاوی قاضي خان٤:‏ وخمسۃة أیام بطریق اللف وعليه 
القتوی ۔ 

م: ( وعن زفر - رحمہے الله - سنتان ) ش: لن الاستبراء یجوز آن یکون خوقًا من ان تکون 
حاملاً ولأئر زوال ا حمل إلا باکثر مضی مدتہ وجب اعتبار ذلك م: ( وھو روایة عن أبي حتبفة - 
رحمه الله۔) ش: أی قول زفر - رحمہ الله - روایة عن أبی حنیففة - رحمہ الله - ؛ وبە قال 
الدوري : وعند أبي مطیع البلخي: أنە قدر بتسعة أشھر ء وعن آبي یوسف - رحمہ الله - : 
أنە قدر بثلاثة أُشھر . 

م: ( قال : ولا ہاس بالاحتیال لإسقاط الاستبراء عند ابی یوسف خلااًا محمد- رحمه الله- ) ش: 
أي قال الصنف - رحمہ الله - ؛ م: ( وقذ ذکرنا الوجھین في الشفعة ) ش: أي وجھین قول أبي 
یوسف وقول محمد - رحمھما الله -۔ء یعنی سبیل الإشارۃ ھما قالا في الشفعة وھو :ان ھذا 
منع عن وجوب الاستبراء ودفع لثبوته ؛ فلا یکرہ الاحتیال في الإإٴسقاط عند أبي یوسف وجه 
قول محمد - رحمہ الله - : أنه إنما یجب صہیائة للمیاہ للحترمة عن الاختلاط والاشتہاہ فیکرہ 
م: ( واللاخوذ قول بی یوسف ) ش: أي الفتی بە قول أبی یوسف - رحمہ الله . 

م:(فیماإذاعلم البائع لم یقربھا في طھرھا ذلك : وقول محمد - رحمہ الله - قیما إذا فربھا ) 
ش: أي ال اخوذ قول محمد - رحمہ الله - فیما إذاعلم أن الہائع قربھا فی طھرھام: ( واخبلة ) 
ش: فی صورۃ ا حیلة في إِسقاط الاستبراء م: ( إذا لم نکن حت المشتري حرۃ ان یتزوجھا ) ش: أي 
الأمة التی پرید شراڑھا م: ( قبل الشراء: ثم یشستربھا ) ش: قبل الشراء ثم یشتریھا فیطل النکاح 
ویحل لە وطٹھا من ساعته ویسقط الاستبراء . 

وفی ہ الفتاری الصغری ؛ ناقلاً عن بیوع واقعات الناطفي : ا حیلة في إسقاط الاستبراء: 
أن یزوج البائع ا جاریة أولاً من الذي یرید شراءھا إن لم یکن لە امرأۃ حرة ثم یبیعھا منھا فیبطل 


۲ 


ولو کانت فالحیلة أن یزوجھا البائع قبل الشراء ؛ أو المشستري قسبل القبض ممن یوثق بە ء تم 

یششربھاویقبغھا أو یقبضھا ثم یطلق الزوج ؛ لان عند وجود السبب وھواہمحداٹ اللك 

الؤکد بالقبض إذا لم یکن فرجھا حلالاً لە لا بجب الاستبراء : وإن حل بعد ذلك لأن ا معتبر 
آوان وجود السبب کما إذا کانٹ معنتدۃ الغیر . 


النکاح ویحل لە وطٹھا من ساعته ویسقط الاستیراء ۱٠‏ ٹم قال فیھا 1 قال ظھیر الدین : رأیت في 
کتاب الاستبراء لبعض الشائخ أنە إنما یحل للمشتري وطٹھا فی ھذہ الصورۃ أن لو تزوجھا 
ووطٹھاثم اشتراھا ء لآئه حینئذ بملکھا وھی فی عدتھا ٣‏ آما إذا اشتراھا قبل أن یطأاھا : فکما 
اشتراھا بطل النکاح ولا نکاح حال ثبوت اللك فیجب الاستبراء لتحقیق سببه وو استحداث 

قال : وھذالم یذکر في الکتاب وھو دقیق حسن م: ( ولو کانت ) ش: أي حرة تحت الشتري 
م: ( فالحیلة أن یزوجھا البائع قہل الشراء ؛ أو الشٹری قبل القبض ) ش: أي أو تزوجھا الشتری قبل 
القہض م: ( من یوثق بە ) ش: أي یعتمد عليه ولا یخاف عليه أن لا یطلقھا ء لأنه إذا لم یوثق بە 
رما لا بطلقھا . 

وفي ة فتاوی قاضي خان ؛ : ولو وقع أن لا یطلقھا الزوج بعد قبض المشتري إذ الشرطان 
ان یکون طلاق زوجھا بعد قبض المشتري فإن فی طلاقھا قبل قہضه لا فائدة لوجوب الاستبراء 
بعد القہض في الأصح ہ ا حیلة : أن یزوجھا علی أن یکون أمرھا بیدھا یطلقھا متی شاء . م 
(ئم یشتریھا ویقبضھاء آو بقبضھا )ش: هذا لف ونشر یعني یشتریھا ویقبہضھا إذا زوجھا البائع أو 
یقبضھا إذا تزوجھا اللشتری قبل القبض . 

م: ( ٹم یطلق الزوج ) ش: یعني بعد القبہض وقید بە ء لآنە إن طلقھا قبله کان علی املشتري 
الاستبراء إذا قبضھا فی أُصح الروایتین عن محمد - رحمہ الله - ء لُأنه إذا طلقھا قہل القبض: 
فإذا قبضھا والقبہض بحکم العقد بنزلة العقد فصار کأنە اشتراھا فی ھذہ ا حالة : ولیست فيی 
نکاح ولا عدة فیلزمه الاستبراء 1 

م: ( لان عند وجود السبب وھو استحداث الملك المؤکد بالقبض إذا لم یکن فرجھا حلالا لہ لا 
یجب الاستبراء وإن حل بعد ذلك ) ش: لأن القہض إذ ذاك لیس مکتا من الوطء وا ممکن منە جزء 
العلة ؛ لا تری أن تزویج المشتري وإن کان قبضًا حکما لم یعتبر لکونە عزیلاً للتمکن . 

م: ( لان العتبر أوان وجود السہب کما إذا کانت ) ش: أي الأمة م: ( معتدة الغیر ) ش: یعنی : 
إذا اشتری أمة معتدة وقہضھا وانقضت مدتھا بعد القبض لا یجب الاستبراء ؛ لأن استحداث 


اللك المؤکد بالقبض لم یکن فرجھا حلالاً للمشتري فلما لم یجب وقت الإحداث لم یجب بعدہ 


۸۳ 


قال : ولا یقرب المظاھر ؛ ولا یلمس ولا یقبل ولا ینظر إلی فرجھا بشُهتوٍق حتی یکفر ؛ لأائہ ما 

حرم الوطء إلی أن یکفر حرم الدواعی لللطإفضاء إلیه ؛ لان الأصل أن سبب ا خزام حرام کما في 

الاعتکاف والإحرام ؛ وفي الشلکوحة إذا وطئت بشبھة بخلاف حالة ا حیض والصوم لان ا خیض 
ْ بعد شطر عمرھا : 


ہے _۔د۔ ےہ پیٹ رر ںے۔د'۔۔۔ ۔ ۔ ہے ہہمہتےے ہشات 
لعدم تجرد السبب . ثم اعلم أنە إذاتزوجھا قبل الشراء ء ثم اشتراھا یسقط عنه جمیع اھر ء 
وفیھا إذاتزوجھاغیر الشتري قبل قبہضه یجب نصف الھر علی الزوج إذا طلقھا قہل دخول 
المولی ا حاریة ولە ان یبرئە من ذلك . 

م: ( قال : ولا یقرب المظاحر ) ش: أي قال في و ا جامع الصغیر ؛ : ا مراد من عدم القربان ترك 
ا لجماع . 

فإن قلت : هذہ ا مسألة لیست من مسائل الاستبراء فلم یذکرھا ہنا بدوت ا لٰناسبة . 

قلت : ذکرھا فی 2 ا جامع الصغیر ٤‏ استطراكا : فإن الکلام ما انساق في الاستبراء إلی حرمة 
الدواعی ؛ وفی ھذہ ال۔ألة ایض حرمة الدواعي ؛ وذکرھا الصنف - رحمہ الله - كذلك اتباعا 
د- وقد قیل : یجوز أن یقال ٠‏ صدر ھذا الفصل بالاستہراء وغیرہ ١‏ وهذہ من غیرہ وفیه نظر ؛ 
لان مرادہ من غیر أن یکون من جنسه وقد بینا منە . 

م: (ولایلمس ولا یقبل ولا ینظر إلی فرجھا بشھوۃ حتی یکفر ؛ لأنە ما حرم الوطء إلی أن یکفر ) 
ش: لقوله - سبحانە وتعالی - : * والذین یظاھرون من نسائھم ٹم یعودون ما قالوا فتحریر رقیِة من 
قبل أن یتماسا 4 وقد أرجب کفارة قبل السیس : وهو الوطء ؛ فإذا وطٹھا قہل الکفارۃ یلزم ترك 
لامور بە قطمًا ء فکان حرامًا ء فلما حرم الوطء إلی ان یکفر ء م: ( حرم الدواعی للوٴفضاء إليه ) 
شر أي إلی الوطء م: ( لان الأصل أن سہب ال حرام حرام) ش: لا محالة ؛ لأنه لو کان السبب 
حلالاً کان السبب أیضًا حلالاً ء لآن القصود من شرعیۂة السہب هو ا سبب م: ( کما في 
الاعتکاف ) ش: ما حرم الوطء ودواعيه م: ( والاحرام)ش: أي کما فی حالة اللإحرام ما حرم الوطء 
حرم الدواعی أَیضًا . 

م: ( وفي النکوحة )ش: أي وکما في الملنکوحة م: ( إذا وطثت بشبھة )ش: حرم وطئٹھاقبل 
انقضاء العدة ء وكذلك حرم الدواعيی م: ( بخلاف حالة ا حیض والصوم )ش: حیث یحرم الوطء 
فیھا ولا یحرم الدواعی ؛ ولکن في الصوم إذا أمن الصائم علی نفسه وعلیھا ء م: ( لان الحیض 
جعد شطر عمرھا )ش: أي تد قریب شطر عمرھا : وھو الثلث : وا لراد من الشطر : البعض؛ 
أي لبعض عمرها فتحرع الدواعي یفضي إلی ا حرج . 

وقال السغناقيی : أی یقرب من شطر عمرھا ء وھو عشرة أیام في کل شھر ؛ فکان قرببًا 


۸٤ 


والصوم ید شھرا ضرضتًا واکثر العمرنفلاً ء ففي المنع عٹھا بعض الرَج ولا کذلك ما عددناھا 
لقصور مددھا ء وقد صح أن النبی عليه الصلاۃ والسلام : کان یقبل وه صائم ویضاجع نساءہ 
وھن حیض . 


بخمسة عشر یوما ء وھي نصف الشھر . 


وقال صاحب ھ العنایة ٤‏ : وفیہ نظر ؛ لأله یشیر إلی أن الشطر هو النصف ویتقوی بذلكّ 
استدلال الشافعي - رحمه الله - علینا بالحدیث علی أن آکٹر الحیض خمسۂ عشر یوما . 


قلت : لم یشر السغناقي إلی أن الشطر من النصف : بل الصنف - رحمہ الله - هو الذي 
أشار إلی ذلك : والنظر وارد عليه ؛ لت شطر الشيء فی اللغة کخصفە ء وقد قال : تد شطر 
عمرھا فأوقع الشطر مفعول بیتد ٠‏ ولکن کلامه أول با ذکرنا ء لأنھم کثیرما یطلقون الشطر 
علی أقل من النصف . 

م: ( والصوم بمدد شھرا فرِضًا واکٹر العسر نفلأً ) ش: أي تد اکثٹر العمر حال کونە نفلاً م 
(ففی النع عنھا ) ش: أي عن الدواعي حالة کونھا في حالة ا حیض والصوعم م: ( بعض ا حرج ) ش: 
وا حرج عدفوع شرعا م: (ولا کذلك ما عددناما ) ش: وھي الطھارۃ والاعتکاف والإحرام والموطوءة 
بشبھة م: ( لقصور مددھا ) ش: أي مددھذہ الأشیاءء لأنھا تقع في أوقات مخصوصۃة . 

م: (وقد صح أن النبي عليه الصلاۃ والسلام کان یقہل وھو صائم ویضاجع نساءہ وھن حیض ) 
ش: ھذان حدیثان؛ الأول : رواہ ا جماعة فی اکتبھم؟: عن الأسود وعلقمة عن عائشة -رضي 
الله عنھا - إلا ابن ماجة فإنه أحرجه عن القاسم بن محمد - رحمہ الله - عنھا ء قالت : کان 
رسول الله نل یقبل وہو صائم ٠‏ ویباشر وھو صائم ولکنە أملککم لإریه . 


وآخرجوہ إلا البخاری - رحمہ الله -۔ عن عمرو بن میمونة - رحمہ الله - عن عائشة - 

وفی لفظ لھما بھذا الإسناد ؛ قال :کان رسول الله ق یقبل في رمضان وھو صائم . 

وأخرجه مسلم ۔رحمہ الله- عن حفصۃة قالت* کان رسول الله گال یقبل وھو 
صائم. وآخرجه البخاري ومسلم عن أم سلمة - رضي الله تعالی عنھا -ه آن النبي قلُ کان 
یقبلھا وھو صائم ؛ : وآخرج أبو داوود عن محمد بن دینار : عن سعد بن وس عن مصدع 
آبی بحبی ؛ عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - : ھ آن النبي قلٰ کان یقبلھا وھو صائم ویص 


۵ 


قال : ومن لە أمتان أختان فقبلھما بشھوة : فإنه لا یجامع واحدة منَهكّا ولا بقیلھا وای۔پا 
بشھوۃ ولا ینظر إلی فرجھا بشھوۃ حتی بِلك فرج الآخری غیرہ بلك أوتگاح : آو یعتقھا 


لساتھا:۰. وبوب عليه  :‏ باب الصیام ویبتلع الریق٢:‏ فھو منازع فی ذلکوإذ لا یلزمَ من !لص 
الابتلاع ء فقد ییکن أن بیصه ویجە ء ھکذا قیلء وفیه نظر ‏ لأن الذی ِص لسان شخصن؟إفا 
بیصه من غایة الحبة ء وکیف بیص لسانە ثم یبصق فإن ھذا بعید جدً ء فإن الشخص تا پیصق 
شیا یکرهه غایة الکراھیة ؛ ولو کرہ ما مصه . ورواہ أحمد - رحمہ الله - فی مسندہ؛ وھو 
حدیث ضعیف . 

قال ابن عدی -رحمہ الله -: وص لسائه لایقوله إلا محمد بن دینار '' وقد ضعفہ 
یحیی بن معینء وسعد بن وس قال ابن معین فيه أَيفنًا: بصری ضعیف ء قال عبد ال حق - 
رحمہ الله - فی (أاحکامہ؛ : ھذا حدیث لا یصح؛ فإن ابن دینار وابن آوس لا یحتج بھما ء 
وقال ابن الاعرابي : بلغني عن أبي داود أنه قال : ھذا حدیث غیر صحیح : التٹھی کلام عہد 
ا حق . وأعله ابن القطان في اکتابه بصدع فقط . وقال: قال السعدي : کان مصدع زائغًا حائن 
عن الطریق ؛ یعني في التشیع . 

وقال ابن ا حوزي -رحمہ الله - في 2 العلل ا تناهیة ؛ : محمد بن دینار : وسعد بن 
اوس ومصدع : ضعفاء ا حدیث ۔ 

الثانی : أمحرجہ ا حماعة أَیضّا عن الأسودعن عائشة - رضی الله عٹھا - قالت : ٭ کان 
رسول اللہ ا بات فا0 كالش سافتا آوضو نے راج تھا ری لفظ ٹم بافرغا 
وأخرج البخاري ومسلم عن زینب بدت أم سلمة عن أمھا أم سلمة - رضي الله عنھا - قالت : 
بینما أنامعم رسول الله قلُ مضطجععة معہ فی ا حمیلةء حضت فانسللت فأخذت ٹیاب حیضتی 
ء فقال : آنفست ؟ قلت : نعم : فدعاني فاضطجعت معہ فی ا حمیلة . 

م: ( قال : ومن ە أستان اختان فقبلھما بشھوۃ فإنه لا یجامع واحدة منھما ولا بقبلھا ولا بسھا 
بشھوۃ ولا بنظر إلی فرجھا بشھوۃ حتی یُِلك فرج الآخری غیرہ بملك أو نکاح او یعتقھا ) ش: أٔي قال 
القدوري - رحمہ الله - في 9 ا جامع الصغیر ٤‏ : ضا ھذہ ثلائة أوجه : إما قبلھا و لم یقبلھاء 
أو قبل إحداھما : فإن لم یقبلھما أصلاً کان له أن بقہل ویطاأً أیھما شاء سواء إن کان اشتراھما 


. رقم الضعیف ) باب : القبلة للصائم‎ ٦١٥ /۲۳۸۲( ضعیف : انظر ضعیف أبي داود‎ )١( 
فی ترجمة محمد بن دینار الطاحی وحسن آحادیثه ۔رحمہ الله۔- ؛‎ )۱۹۸ /٦( ٤لماکلا( رواہ ابن عدي في‎ )٢( 
. وقال فیە ا حافظ : صدوق سيء ا حفظ‎ 


۸٦ 


واصل ھذا : ان ا حمع بین الأختین المملوکتین لا یجوز وطكًا لإٴطلاق قول نعالی : ٭ وان تجمعوا 

بین الأختین م٭ ولا یعارض بولہ تعالی : ظأو ما ملکٹ ایمانکم4 لن الترَّح للمحرم ؛ وکذا 

لا یجوز الجمع بیٹھما في الدواعی لإٴطلاق النص ؛ ولان الدواعی إلی الوط+ بُِْزلَة الوطء في 

التحریم علی ما مھدناہ من قسبل ؛ فإذا قبلھما فکانہ وطاہما : ولو وطأھما لیس لّےة/آنِ بجامع 

إحداھما ء ولا أن باتی بالدواعي فیھما : فکذا إذا قبلھما : وکذا إذا سھما بشھوۃ أو نظزإلی 
فرجیھما بشھوۃ ما بیناہ ؛ 


معًا أو علی التعاقب وإن کان قبل إحداھما کان لە أن یطأ المقبلة دون الأحری ء وآأما إذا قبلھا 
بشھوۃ وقید بذلك : لأنە إذا لم یکن بشھوۃ لا یکون معتبرا . 

م: ( وأصل مذا أن ا لمع بین الآختین الملوکتین لا یجوز وطتًا ) ش: أي من حیث الوطء لا 
یجوز م: ( لإطلاق قوله تصسالی : لف وآن جمموا بین الاختین ٭) ش: والمراد تحرِ العقد والوطء 
بالإجماع ء والمعطوف یشارك المعطوف عليه فی ا حکم تحقیغًا لقضیة العطف ء وھو امروي عن 
علی - رضي الله تعالی عنه - : وعليه اکثر الصحابة . 

م: ( ولا یعارض بقوله تعالی : ط آو ما ملکت أیمانکم 4 لان الترجیح للمحرم ) ش: آراد بذلك 
أن قولہ : ٭ او ما ملکت ایمانکم ۹ یدل علی ا حل ؛ وقولہ : ٭ وآن تجمعوا چ علی ا حرمة والحرم 
عثمان - رضي الله تعالی عنه - : أنه یجوز ء لأنه أحلتھما آیة وحرمتھما آیة ۔ 

فإن قلت : الأصل في الدلائل ا مع : وأمکن ھنا بآن یحمل قولہ : ہل وآن تجمعوا ٭ علی 
النکاح . وقولہ : ٭ أوما ملکت آمانکم 4 علی ملك الیمین . 

قلت : اللعنی الذي یحرم ا حمع بین الأمحتین نكَاحًا وجد هنا وو قطیعة الرحم فیعبت 
ا حکم: ھذا أیضنًا ء لأن قوله سبحانه وتعالی : ٭ او ما ملکت اأیانکم 4 مخصوص إجماعا ء فان 
أمه وأخته من الرضاع ؛ والأمة للجوسیة حرام ء فلا یعارض ما لیس بخصوص وھهو اللحرم 
للجمع . 

م: (وکذالا یجوز الشمع بیٹھما في الدواعی لإطلاق النص : ولان الدواعی إلی الوطء منزلة 
الوطء في التحریم علی ما مھدناہ من قبل )ش: أشار به إلی قوله : لن الأصل أُن سبب ا حرام 
حرام م: (فإذا قبلھما فکانہ وطاھما ء ولو وطاھما لیس لە أن یجامع إحداہما ء ولا أن یاتی بالدواعی 
فیھما ء فکذا إذا قبلھما وکذا إذا مسسما بشھوۃ او نظر إلی فرجیھما بشھوۃ ما بیناہ ) ش: أشار بە إلی 


۷ 


إلا أن بملك فرج الآخری غیرہ بملك او نکاح أو یعتقھا ؛ لأنە ما حرم خحليه فرجھا لم یبق جامعا. 

وقولە : بلك أراد یه : ملك بین فینتظم التمليیك بسائر أسبابه بيعًا او غیرہوقملیيك الشقص فیه 

کشمليك الکل ؛ لآن الوطء بحرم بە ء وکذا إعتاق البعض من إحداھما کإعتاق کلھا . وکذا 

الکتابة کاللإعتاق فی ھذا للبوت حرمة الوطء بذلك کلە : وبرھن إحداھما وإجارتھا ؤئدہیرما لا 
تحل الآخری ؛ الا تری أنھا لا تخرج بھا عن ملکه . 


قولە : لان الدواعی إلی الوطء بمنزلة الوطء م: ( إلا أن ملك فرج الآخری غیرہ بملك )ش: بن 
یبیعھا أو یھدیھا أو یتصدق بھا م: ( أو نکاح ) ش: بأن یزوجھا غیرہ م: ( او یعتقھا ؛ لأانه ما حرم 
عليه فرجھا لم یبق جامعًا ) ش: بین الأختین . 

م: (وقولہ : ملك أراد ہہ : ملك بھین )ش: أي قول القدوري فی ہ مختصرہ؛ : حتی مِلك 
فرج الآخری مملك أراد بملك بین م: ( فیننظم التمليك بسائر أسبابە ) ش: أي بنتظم التمليیك بسائر 
أسباب التمليك م: ( بيعًّا آو غیرہ) ش: أي من حیث البیع أو غیرہ نحو الهبة والصدقة . 

م: ( وقليك الشقص فیے کتمليك الکل )ش: أي مليك بعض الآخری فی ھذا الباب کتمليك 
کلھا م: ( لان الوطء یحرم به )ش: أي بتملیك الشقص .۔ م: ڑ وکڈذا |إعتاق البعض من إحداھما 
کاعتاق کلھا ) ش: أي وکذا إعتاق بعض من إحداھما کاعتاق کلھا لحرمة الوطء بە . 

م: ( وکذا الکتابة کالإعتاق ) ش: أي وکذالو کاتب إحداھما فإن الکتابة کالاعتاق لثہوت 
حرمة الوطء بھا حتی لو وطٹھا بعزم العقد لھا . 

وقال صاحب ( العثایة ٤‏ : وکلمة کذا زائدۂ . 

قلت :زیادۃ کذا فی کلام العرب غیر مشھورۃة م: (في هذا)ش: أاي فی أنە تحل الآخری ۔ 

فان قلت : بالکتابة لم یخرج من ملك ا مولی حتی یستلزمه استبراء جدید بعد ألعجز : ولم 
یجعل فرجھا للغیر ء فکان ینبغی أن لا یحل لە وطء الآخری ۔ 

قلت : ا حل یزول بالکتابة کما ذکرنا ء فجعل زوال ا حل عنھا بالکتابة کزوالە بالتزویج ء 
فیحل لە أن یطأ الأآخری م: ( لثبوت حرمة الوطء بذلك کلە ) ش: أي کما ذکرنا في الصور ؛ وھو 
تمليك الشقص وإعتاق البعض والکتابة . 

م: ( وبرھن إحداھما ) ش: أي إحدی الأمتین الأختین م: ( وإجارتھا ) ش: أي إجارۃ إحداھما 
م: (وتدبیرھا ) ش: أي تدہیر إحداہما م: ( لا تل الآخری الا تری أنھا ) ش: أي لن التي رھنھا أو 
أجرھا آو دبرھام: ( لا تخرج بھا ) ش: أي بالأشیاء اللذکورۃ م: ( عن ملکه ) ش: فیکون جامعا . 


۸۸, 


وقول : أو نکاح اراد بە النکاح الصحیح . ما إذا زوج إحداھما نكاكَااَفاسا ؛ لا بیاح لە وطء 
الأآخری إلا أن یدخل السزوج بھا فی ؛ لالە بجب العدة علیھا ؛ والعدۃ کالِکاح الصحیح فی 
التحریم . ولو وطئ |حداہما حل لە وطء الوطوءۃ دون الأآخری ؛ لألہ یصبر ناما بوطء 
الأآخری لا بوطء الموطوء6 . وکل اسراتین لا یجوز ال جمع یٹھما نكاحًا فیسا ذکَرئًاہ نزلة ْ 
الأاختین. قال : ویکرہ أن یقبل الرجل فم الرجل أو یدہ آو شيئنًا منە ؛ او یعانقه ‏ وذکر الطخاؤي 
ان ھذا قول ابی حنینة وسمحمد - رحمھما الله - . وقال أبو یوسف - رحے الله-: لا باس 


بالتقبیل وا لمعانقة 


0 3-0000 ‪+ 7 ث ٹج ا پب پ یی ____ 

م: ( وقول : او نکاح )ش: أي وقول القدوري ۱ أو نکاح م: ( آراد بە النکاح الصحیح . آما إذا 
زوج إحداعما نكاحًَا فاسدً لا ىاح لە وطء الآخری إلا أن یدخل الزوج بھا قيه ) ش: أی فی النکاح 
المَاسد . 


م: ( لاہ ) ش: أي لن الشأن م: ( یجب العدة علیھا ء والعدة کالنکاح الصحیح قي التحریم ) 
ش: علی ا مولی فیجعل لە حینئذ أن یطأ أختھا م: ( ولو وطئ إحدامما ) ش: أي لو وطا إحدی 
الأمتین الأختین م: ( حل لە وطء الموطوءة دون الآخری ) ش: اي غیر اللوطوءة م: ( لآنە بصیر جامعا 
بوطہ الآخری لا بوطء الوطوءة) ش: أي لن بالوطئ إِنا یصیر جامعا بین الأختین ء إذا جمعت 
الأآخری : أما إذا اقتصر علی وطء ا موطوءة لا یصیر جامعا ؛ وھذا ظاھر . 

م: ( وکل اسرانین لا یجوز الشمع بیٹھما نكاحًا ) ش: أي من حیث النکاح کما إذا کانت 
إحداھما عمة الآحری أو خالتھا م: ( فیما ذکرناہ بمنزلة الأختین ) ش: یعلي تکونان بمنزلة ا جحجمع 
بین الأختین فی قضاء الشھوۃ ؛ فإذا قبلھما أو مسھما ء أو نظر إلی فرجھما بشھوۃ ؛ لا یجوز لە 
وطء واحدة منھماحتی یحرم فرج الآخری عليه بوجه من الوجوہ ء وکذا ا حکم فیما إذاکانت 
إحداھما أم الآخری أو بینھما لا یجوز ا جمع بینھما فی قضاء الشھوۃ . 

م: ( قال : ویکرہ أن یقبل الرجل فم الرجل أویدہ أو شینًا منە أو یعانقه ) ش: قال في ١ال‏ جامع 
الصغیر٤‏ : وصورتھا فيه : محمد عن یعقوب - رحمة الله - عن أبی حثیفة -<رحمہ الله - 
أنه قال : آکرہ أنیقبل الرجل من الرجل فمه ء أویدہ ؛ أو شیئًّا منە : وآکرہ امعائقة ولا ری 
بالصافحة ء ولم یذکر ا خلاف کما تری ؛ ولھذا قال الصنف -رحمہ الله - م: ( وذکر الطحاوي ) 
ش: أي فی ۂ شرح الاآثار :٤‏ م: ( ان ھذا قول أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - وقال أبو یوسف - 
رحمه الله - لا بس بالتقبیل وا لمعائقة ) ش: ذکرہ الطحاوي فی ! شرح الآثار ٤‏ بإسنادہ إلی ٹس بن 
مالك قال : قالوایا رسول الله  :‏ اأینحنی بعضنا بعضاً إذا التقینا ؟ قال ٢:‏ لا١‏ ء قالوا : فیعائق 
بعضنا بعضتًا ؟ قال : ٭ لا۶ ء قالوا: فیصافح بعضنا بعضا ؟ قال : < تصافحوا٤.‏ قال الطحاوي : 


۹ 


ا روي أن النبي عليه الصلاۃ والسلام عائق جصفرا - رضی الله علهٴ 2ین قدم من ا حہشة وقبل 


وذھب قوم إلٰی هذافکرھوا امعائقة ؛ مٹھم أبو حنیفة ومحمد-۔رحمھمااللەت وخالفھم 
معاني الاثار 4 فمن أراد ذلك فلیعاود إليه فی شرح الآثار ) ء وقد أمعنا الکلام في ھذا الباب فی 
شرح مباني الأخبار فی شرح معاني الاآثار؟ : فمن أراد ذلك فلیعاود إليه . 

م: ( ما روي أن النبی علیے الصلاۃ والسلام عائق جعفراً - رضی الله صنہ- حین قدم من الحبشة 
وقبل بین عیليه ) ش: ھذا ا حخدیث رواہ جماعة من الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - ؛ ملھم : 
عبد الله بن عمر - رضي الله تعالی عنھما - ؛ أخرج حدیثہ ا حاکم فی 9 مستدرکە ۹ء عن حیوۃة 
وجه رسول الله گل جعفر بن أبی طالب - رضی الله تعالی عنه - إلی بلاد ا حبشة؛ فلما قدم 
منھا اعتنقہ النبی ٹلا وقبل بین عینيہ . قال ا حاکم : إسنادہ صحید'''. 

ومنھم جابر أخرج حدیثه - رضی الله تعالی عنە - ا حاکم أ٘یضا عن الأجلح ء عن 
الشعبی عن جابر قال : ما قدم رسول الله رج من خیبر ؛ وقدم جعفر من ا حبشة ء تلقاہ رسول 
الله کے وقبل جبھته ء وقال : ہ والله ما أدري ہأیھما افرح ؟ بفتح خیہر أم بقدوم جعفر وسکت 
ھترت6۰ 

ٹم أآحرجه عن سفیان ؛ حدثنا إسماعیل بن أبی خالد ء وزکریا بن أبي زائدۃ عن الشعبي 
قال : ما قدم رسول الله لا ٠‏ ا حدیث : وقال : ہذامرسل صحیح ء وأخرجه الطحاوی أیضا 
ربلا ورواہ البيھقي في 9 دلائل النبوۃ فی باب :غزوۃ خیبر؟ء أخبرنا آبو عبد الله ا حافظ ‏ 
اآحمد بن أبی طیبة حدثني مکی بن إبراهیم الرعیني حدثنا سفیان الثوري ؛ عن أبي الزہیر؛ 
عن جاہر - رضي الله عنه - فذکرہ وقال : في إسنادہ إلٰی الثوري من لا یعرف ۔ 

ومنھم آأبو جحیفة - رضی الله تعالی عنه - : أُخرج حدیثہ الطبراني - رحمہ الله - فی 
)١(‏ رواہ ا حاکم فی االستدرك ؛ : في صلاۃ التسبیح (۴۱۹/۱) وقال: إسنادہ صحیح لاغبار عليه ۔ وھو کما 
)٢(‏ رواہ ا اکم في! المستدرك ؟کتاب الفضائل باب : مناقب عبد الله بن جعفر (۳/ ۲۱۱) : وقال : ھذامرسل 

صحیح . وعزاہ الزیلعي للبیھقي في ادلائل اللبوة ٤‏ وذکر قولە : غي [سنادہ إلی الثوري من لا بعرف . 


۰ 


ہچ ےی وو اوج و٥دے‏ بے و ٤و‏ جےلاوواو ٤و‏ ٤وج‏ جج ہدہع جو وو ہج ہجو وع و وو وو" +ونذے ۴د دو و یہہ و جج اد ےا ےد دج وو جاڑگکرتیچ دم ھا مہو دو جو ود ہہ 


(معجمہ الأوسط والصغیر ٢‏ ء حدثنا أحمد بن خالد بن مسرح ا حراني ؛ حدثتا‌بممي الولید بن 
عبد الللك بن مسرح ء حدثتا مخلد بن یزید ء حدثنا مسعر بن کدام ء عن عون بِنآَئی جحیفة 
عن أبيە قال : اقدم جعفر ابن أبي طالب من أرض ا حہشة فقیل رسول الله ق2 فعائقہ؛'' 'وقال : 
تفردبە الولید بن عبد اك . 

وأخرجه ابن عدي - رحمہ الله - فی 2 الکامل :٤‏ محمد بن عہد الله بن عبید بن عمیر 
سی ہو سیت عو الا نے بعد فو عاعات ک ضا خرا ات ا لائدم 
جعفر - رضي الله عنہ - وأصحابہ قبل رسول الله قلٍ ما بین عینيه وقال  :‏ ما أدري أبقدوم 
جعفر آسر أو ہفتح خیبر .٦٤‏ 

ومنھم عائشة - رضي الله تعالی عنھا - آخرج حدیٹھا الدارقطلي فی 3 سنله ٤‏ عنھا قالت : 
ما قدم جعفر بن أپی طالب - رضي الله عنه - وأاصحابه استقبله رسول اللہ ٹا وقبلە بین 


عِبة ۔ 


ومن طریق ابن عديی - رحمہ الله - رواہ البيھقي فی ہ شعب الییان ٤‏ ء وروی الہزار - 
رحمہ الله -۔ فی ( مسندہ؟ ء حدثنا أحمد ؛ حدثنا عبد الله بن شہیب حدثنا إسماعیل بن أبي 
آأُخبرنا محمد بن إسماعیل بن أبي فديك حدثنا عبد الرحمن بن أبي ملیکة ؛ عن إسماعیل بن 
عبد الله بن جعفر ء عن أبيە قال : ما قدم جعفر من ا حبشۃ ء آتاہ النبي يُ فقہل بین عینيه ء 
وقال  :‏ ما نا بفتح خیبر أشد فرحا مني بہقدوم جعفر - رضي الله عنه .٥٠-‏ 

وقال : لا نعلمه یروی عن عبد الله بن جعفر - رضي الله عله - عن النبي لا إلا من هذا 
الوجه ء وقد رواہ الشعبي عن عبد الله بن جعفر ء عن أبيە - رضی الله عنه . 

ورواہ البیھقی فی ( شعب الإیان ٤ء‏ أخبرنا ہو الحسین بن عبدان ؛ أخبرنا أحمد بن عبید 
ا الال ہو اقئر فا عاتتی عضاظ ؛حدثنا زیاد بن عبد الله البھی ء حدثنا 
مجاھد بن سعید : عن الشعہي ؛ عن عبد الله بن جعفر - رضي الله عثہ - قال : ا قدم جعفر 
من ا حبشة استقبله النبيی قٌل فقبل شفتيه . 


. ء ونقل قول الطبراني : تفرد بە الولید بن عبد ا ٰلك‎ ٤ عزاہ الزیلعی للطبرانی فی (الأوسط‎ )١( 
. قلت : وفیه مخلد بن یزید وفیه کلام‎ 


۱ 


ولھما ما روي ان النبی عليه الصلاة والسلام نھی عن ا لمکامعة دھی المعائقة ؛ وعن ال لملکاعمة ومعي 
التقبیل: 


قال البیھقی - رحمہ الله -: ھکذا رجدتە : والمعروف : بین عیليه ۱ 


وحدیث آخر رواہ الترمذي : وفي ۸ الاستٹذان؟ حدثنا محمد بن إسماعیل : بهھدسا 
إبرامیم بن یحیی بن محمد بن عباد الدیني ؛ حدثني أبي :عن محمد بن إ|سحاق عن الزھريٴ٥‏ 
عن عروۃ ؛ عن عائشة - رضي الله عنھا - قالت : قدم زید بن حارثة المدینة ورسول الله جانا 
فی بیتیء فأتاہ فقرع الباب ء فقام إليه رسول الله گل عریانًا یجر ثوبه ؛ والله ما رأیته عریا قبله 
رلاہی لاد ا0فال دصریس ریف 


ورواہ أبو لعیم فی ہ دلائل النبوۃ ) بالإسناد اللذکور ء قال : بلغ رسول الله و ان امرأۃ 
من بنی فزارۃ یقال لھا : و أم قرفة* جھزت ثلائین راکبا من ولدھا وولد ولدھا وقالت : اذھبوا إلی 
الدینة فاقتلوا محماً ؛ فقال النبی گل  :‏ اللھم آٹکلھا بولدھا ٤ء‏ وبعث إِلْیھم بزید بن حارثة 
رضی الله عنه . فالتقوا ء فقعل زید ہنی فزارة وقتل آم قرفة وولدھا ۱ فأاقبل زید حتی قدم 
اللدینة . ا حدیث . 

الآخر رواہ ابن سعد فی الطبقات ؛ : أخبرنا الواقدي حدثني یعقوب بن عمر ؛ عن افع 
العدويی عن أبی بکر بن عبد الله بن أبی جھم العدوي : قال : أسلم نعیم بن عبد الله بن 
النحام بعد عشرةء وکان یکتم إسلامه ثم ھاجر إلی ا لمدینة في أربعین نفر من أهله ؛ فأتی رسول 
الله ےا فاعتنقہ وقبل؛''' . 

م: (ولھما)ش: أي ولابی حنیفة - رحمہ الله - ورمحمد - رحمہ الله - : م: (ھاروي أن 
النبی عليه الصلاة والسلام ٹھی عن الکامعة وھي ا لعانقة ء وعن اللکاعمة وه التقبیل ) ش: هذا ا حدیث 
رواہ ابن بی شیبة فی 7 مصنفہ) وامسندہ 4 جمیعًا : حدثنا زید بن ا خہاب حدثنی یحبی بن 
أیوب الصري : أخہرني عیاش بن عہاس ا حمیری : عن أہی الحخصین الھیئم : عن عامر 
الحجري ؛ قال : سمعت آبا ریحانة - رضي الله عنه - صاحب النبي قللِ قال ٥:‏ کان رسول 


٤ رقم الضعیف) وفیه إبراهیم بن یحبی وھو لین ا حدیث‎ ٦١٦ /۲۸۸( ضعیف : انظرہ ضعیف الترمذي ؟‎ )١( 
: وأبوہ یحبی وو ضعیف ؛ وعنعنه ابن |[سحاق وھو عمدلس‎ 
۱ القسم الاول‎ )۱۰١ /٦( ٢ قلت : فيه الوأفدي وھو متھم . الطبقات الکہری‎ )٢( 


۲ 


الله ےل یٹھی عن مکامعۂة ؛ . آو مکاعمۃة : امرأتین لیس پیٹھما شیء . وقاق مکامعة: أو 
مکاعمة الرجلین لیس بینھما شیء''' . 

ورواہ أبو عبید القاسم بن سلام في 9 غریبه ٤‏ : حدثني أبو النضر عن اللیث بن سعفان 
عیاش بن عباس رفعہ إلی اللبی قللا : آن ٹھی عن الکامعة رالکاعمة٤.‏ قال أبو عبید: 
والکاعمة أن یلئم الرجل فاہ صاحبه : مأمخوذ من کعام البعیر ء وھو أن یشد فاہ إذاهاج 
والکامعة آن یضاجع الرجل صاحبه في ٹوب واحد . وکذلك قیل لزوج الرأة :کمیع . قال 
الاترازيی - رحمہ الله - : أي تفسیر الملکامعة بالموائقة فیە نظر ء لآن الضاجع هو المعائق غالبا 
ولا یضاجع أحدا غیرہ إلا والغالب أنە یعائقہ . قوله : عیاش بن عباس : الابن - بالیاء آخر 
ا حروف المشددة ء وبالشین المعجمة-: والأاب - بالباء للوحدة والسین المھملة - . وأبو ا حخصین - 
ہضم ا حاء وفتح الصاد المٰھملتین ۔ واسمه : الھیٹم بن شقي . 

قولە:عن عامر ا حجري ؛ ویقال : أُبو عامر | خجري ؛ وھو الصواب ؛ واسمه عبد الله بن 
جابر ال حجري ؛ وقیل : المعافري . وا حجري : -بفتح ا حاء الھملة ء وسکون ا میم -نسبة 
حجر عین من الیمن . ثم اعلم أن آبا داودوالنسائی - رحمھما الله - أخرجا حدیث اللکامعة 
فقط ء فأبو داود - رحم الله - أُحرجه في (اللباس٤ء‏ والنسائی فی دالزینة٤‏ عن الفضل بن 
فضالة ء عن عیاش بن عباس ء عن أبي الحصین الھیٹم بن شفي ء عن أبي عامر المعافري ؛ عن 
أبي ریحانة ‏ قال : ہ نھی رسول الله قللِِ عن عشرۃ: عن الوشر والوشم والنتف : ومکامعة 
الرجل الرجل بغیر شعار : ومکامعة المرأة المرأۃ بغیر شعار ء وأن یجعل الرجل فی أسفل ثیابہ 
حریرٴمثل الأعاجم : وأن یجعل علی منکبیە حریرا ء وعن النھي ورکوب النمور ؛ ولبس 
اخات إلا لڈيی ات۳۳ 

ورواہ أحمد فی ة مسندہ ۹ء ورواہ ابن ماجة - رحمه الله - عن ابن أبی شیبة بسندہ ا لمتقدم 
سواء: ہ آن البی ایا ٠‏ کان یٹھی عن رکوب النمور ؛ ء وأخطاً ا حافظ عہد العظیم المنذری 
فی عزوہ ا حدیث بتمامه لابن ماجة ؛ ولکنە قلد أصحاب (الأطراف؛ . 

م: ( وما روا ) ش: أي أبو یؤسف م: ( محمول علی ما قبل التحریم ) ش: أي کان قبل تحرم 
التقبیل والمعانقة : والشیخ أبو منصور وفق بین الأحادیث فقال : الکروہ من المعانقة ما کان علی 
وجھ الشھوۃ ء أشار إليه الصنف بقوله . 


(١)قلت‏ : فیه أہو عامر ا حجری وهو مجھول ۱ 
)٢(‏ ضعیف : رواہ أبو داود )٥٤٤٤(‏ اللسائی ٠ )٢٣۰٥(‏ وضعفه العلامة الألبانی (۸۷۰رقم الضعیف) آبو داود . 


۹۳ 


ئللوا : ا خلاف فی العائقة في [زار واحد : آما إذا کان عليه قمیص او تفلا ہاس بھا بالإجماع 
وھو الصحیح . قال : ولا باس بالمصافحة ؛ لأنہ ہو ا متوارث . وقال عليه الصلاۃ والسلام : ۶ من 
صافح أخاہ السلم وحرك یدہ ٹناثرت ذنوبھما ٤‏ . 


ہے لے ے۰_ے_۔ تے کچ عت_ہےہووہے-ے۔ے ہے عثت_ر١مے‏ _ٴأک 

م: (قالوا: الخلاف فٔي المعائشة في [زار واحد ) ش: أي قال اللشایخ منھم ابو ماھبدور 
الخلاف ال مذکور فیما إذاعائق رجلاً فی [إزار واحد ؛ لأئه سہب یفضی إلی الشھوۃ م: ( ما إذا کان 
الشائخ هو الصحیح ؛ لأآنہ - رحمہ الله - یکون علی وج البر والکرامة ‏ وھو أمر مدوح بین 
لاس 

م: ( قال : ولا باس بالصافحة ) ش: أي قال في ‏ ال جامع الصغیر؟ : م: ( لأنە هو النوارٹ ) 
ش: أي لآن الصافحة هو التوارث بین الناس أراد بە سنة قدیة بین الناس فی البیعة وغیرھا . 

م: ( وقال عليه الصلاة والسلام : ۶ من صافح أخاہ السلم وحرك یدہ تناثرت ذنوبھما )٤‏ ش: رواہ 
الطبرانی فی ہ معجمہ الأوسط ٤‏ : عن أحمد بن رشدین ؛ عن یعقوب الحخریقي - رحمہ الله - 
عن حذیفة بن الیمان - رضی الله عنه - ء عن النبي یا قال : إن ا لؤمن إذا لقی اللؤمن فسلم 
عل راعَة یہ الع تار ت اما کا رغائ وری اوا+: 

وأآخرجہ البیھقی فی شعب الإیان ٤عن‏ صفوان بن سلیم ء عن إبراھیم بن عہید بن 
رفاعة ء حدثنا ابن أبی لیلی ء عن حذیفة - رضي الله عله - مرفوعًا نحوہ سواہ . 

وآخرج أیضًا عن یزید بن البراء بن عازب عن أبيە قال : دخلت علی النبي انا : فرحب 
بی وأخذ بیدي ٹم قال : یا براء أتدري لم اخذت بیدك ٥٤‏ قال : قلت : خیریارسول الله ء 
قال : ٭ لا یلقی مسلم مسلمًا فیرحب بە ویاخذ ہیدہ ء إلا ٹناثرت الذڈئوب ہیٹھما ؛ کما یتناثر ورق 
ری ”۴۳ . 

وأخرج آبو داود - رحمے الله ۔ والدرمذی ہ وابن ماجة ء عن الأجلح ؛ عن أبي 


)١(‏ قال الھیٹمی فی ڈاللجمم؟ (۸/ )۳٦‏ : رواہ الطیرانی فی (الأوسط ۶ ریعقوب بن محمد بن الطحلاءء رری 
عنه غیر واحد ولم بضعفه أحد ٰ وہقیة رجاله ثقات ۱ 

)٢(‏ آخرجہ الببھقی فی (شعب الإییان؛ )٦۷٤/۷(‏ وإسنادہ حسن ۔ 

(۴) آخرجہ الببھقی في (شعب الإیمان) )٦۷٤/۷(‏ وفیه قطري الخشاب ؛ قال ابن شاھین في ٦الثقات)‏ ص۲۷۱: 
لیس بە بس ؛ راجع ترجمته في (التاریخ الکبیر؛ )۲۰۴:۱/٤(‏ وڈا رح والتعدیل؛ (۳/ ۲/ )۱٤۸‏ . 


۹ 


۵ ےم و دہ و وف ہا وے وو مہ وا دہ ص6۶ وو ەەدمحدےھھوجو+او٤و٤ووہوہةہو‏ اھ ھ ہد ہد در وو+و ووج و ہو ویر جرو ابع ددع دعودد دھے و و ےو ہویم 


إسصحاف؛: عن البہراء - رضی الله عنه -۔قال :قال رسول الله کات : ٹ ما فغن مسلمین یلتقیان 
فیتصافحان إلا غفر لھما قیل ان یفترقا :”۶ . 

وقال التحرمذي : حسن غریب ۰٠‏ ورواہ أحمد في 7 مسندہ؛ : والاجلح ٤‏ اسمه یحنٍی بن 
عبد الله أبو حجیة . فيه مقال . 


وآخرج أبو داود -رحمہ اللہ ۔-۔ أيضا عن رجل من عنرة أنە قال لأبي ذر - رضي الله 
عنه- : آرید أن أَسألك عن حدیثٹ ؛ ہل کان رسول الله گل یصافحکم إذالقیتموہ ؟ قال : 
امالقیتہ قط إلا صافحنی ؛ . وفیە مجھول ”؟؟ . 


وآخرج الترمذي عن حیئمة ؛ عن رجل ؛ عن ابن مسعود ؛ عن النبي قال :امن 
تمام التحیة الأخذ بالید ء ''' . وقال: غریب . 

وسألت محمد بن ]إسماعیل عنە فلم یعدہ محفوظا . 

قلت : وفیه مجھول أیضا . 

وآخرج الترمذي - رحمہ الله - أَيضسًا عن علي بن یزید ء عن القاسم ء عن أبی أمامة - 
رضي الله عنہ - آن رسول اللہ پل قال : 2 من تمام عیادة امریض أن یضع أحدکم یدہ علی جبھته ء 
ومن تمام التحیة للصافحة : ''' وقال : إسنادہ لیس بقوي ؛ وعلی بن یزید ضعیف ۔ 
صافحني ومنأني ولا ُنساھا لطلحة ؛ وعند البخاری عن قتادۂ - رحم الله- قال : قلت 

ثم اعلم أن الکلام فی ھذا الباب علی فصول : 

الأول : في أنواع القبل . 

قال الفقيه ہو اللیثٹ - رحمہ الله ۔- فی شرح ا جامع الصغیر ؟؛ : یقال : القبلة علی 
خحمسة أوجه : قبلة تحیة ؛ وقبلة شفقة ء وقبلة رحمة ء وقبلة مودة ؛ وقبلة شھوۃة. 


(رواہ أبو داود )۱۲٥٢۱١(‏ والترمذی (۸۷۱) وابن ماجة(۳۷۰۳) عن الأجلح عن أبي إسحاق عن البراء 7 
فذکرہ ؛ قال الترمذي : حدیث حسن غریب ؛ وصححہ العلامة الألبانی . 

. وفیه رجل مجھول‎ )6۵٢٥٥( ضعیف : رواہ أبو داود‎ )٢( 

(۳) ضعیف : رواہ الترمذي (۲۸۸۰) ؛ وضعفہ الألبانی -حفظه الله - )٢١٤٥‏ ضعیف الترمذي . 

. رقم الضعیف)‎ ٦١٥ ضعیف : ضعف الألباني -حفظ الله- الترمذي (۲۸۸۲ء‎ )٤( 


اہ 
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ل...._مسسجتپ۔.ہ ۱ سے سس ٹکپٹً ےہ ہہ ہسٹ 

فأما قبلة الكحیة : فکان الؤمنون یقبل بعضھم بعضا علی الید . وقبلة الوَحمة : الوالد 
لولدہ: والوالدة لولدھا علی الد . وقبلة الشفقة : قبلة الولد لوالدہ أو لوالدتہ یقبله عَليْال راس . 
وأما قبلة اللودة : یقبل أخاہ وأختہ علی ال حد . وأما قبلة الشھوۃ : قبلة الزوج لزوجته علی الظٔم.. 

وفی کفایة ٤‏ تاج الشریعة : وزاد بمضسهم قبلة دیانة ء وھي القہلة علی الخج'' 
الأأسود انتھی . 

قلت : روی أحادیث کثیرۃ منھا ما أنحخرجه أبو داود فی ال حھاد؛ وڈالأدب؟ والترمذي فی 
2اخْھادا وابن ماجة فی دالأدب؟ ء عن یزید بن أبي زیاد ء عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن 
ابن عمر - رضی الله عنہ - :۸ آنه کان فی سریة من سرایا رسول الله ا ٢٠٠٤ء‏ فذکر قصتہ 
ء قال : فدنونا من النبی قلل فقبلنا یدہ ؛''' . 

قال العحرمذي : حدیث حسن لا نعرفه إلا من حدیث یزید بن أبي زیاد . ولم یذکر ابن 
ماجة القصة . 

ومنھا ما آنحخرجہ آبو داود والٹرمذي والنسائی عن عائشة بنت طلحة ؛ عن عائشۃ أم 
مہہ لہس ھی تھا وش سی و مد وت 
اجلمھافی مجلت ؛ رکان نی و اد دا اتل قلہ سس“ 

ہرم سوہ السیر ؛ وابن ماجة عن عبد 
الله ابن سلمة - بکسر اللام -ء عن صفوان بن عسال : ۸ أن قوما من الیھود قبلواید النبيی تل 
ورجلیہ ٤‏ . وقال الترمدی -رحم الله - : حدیث حسن صحیح . قال النسائي : حدیث 
منکر . وقال المثذری - رحمہ الله - : وکان إنکارہ لە من جهھة عبد الله بن سلمة فإن فیه مقالاأ۔ 


ومنھا : ما أخرجہ آأبو داود - رحمہ الله - ؛ حدثنا محمد بن عیسی بن الطباعء عن مطر 


)١(‏ ضعیف : ضف الالبائی ؛ آبو داود /۲٦٢۷(‏ ۷٦رقم‏ الضعیف) ا٦ا‏ جھادہ ء والٹرمذی /۱۷۸٦(‏ ۲۹۰) ابن 
ماجة(ۂ ۰ ۳۷/ ۸۸۷). 

- من طریق عائشۃ بنت طلحة عن عائشۃ ام الؤمنین‎ )٦٥٤١( صحیح : رواہ آبو داود (۲۱۷) الشرمذی‎ )٢( 
۱ وإسنادہ صحیح‎ ٤ رضی الله عنھا۔‎ 

(۳) ضعیف : ضعفه الألبالي ء الترمذي (۲۸۸۹/ ١١۷‏ رقم الضعیف) ء اہن ماجة (۴۰۷۵/ ۸۰۸)ء النساثي 
)۲۷٢ /]۰۷۸(‏ وإستلکرہ. 


٦ 
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ابن عہد الرحمن الاعتق ؛ حدثتني أ مٍ با بنت الوازع بن زارع ؛ عن جهاازارع بن عامر 
قال: ہ9 فجعلنا نتبادر من رواحلناء ونقبل ید اللبي نیا ورجلہ؛'' . ورواہ البخاری جھ سی 
الله - فی کتابه < الأدب المفرد٤‏ ؛ حدثنا موسی بن إسماعیل ؛ حدثنا مطرء بە ۔ 


ومنھا : ما آخرجه الترمذي وابن ماجة في ‏ ال جنائز ٤‏ عن عاصم بن عبید الله ء عن القامتش, 
ابن محمد ؛ عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا -  :‏ آن النبی قلل دخل علی عثمان بن مظعون 
وھو میت: فاکب عليه وقبله ٹم بکی حتی رأیت دموعه تسیل علی وجتي ؛''. 

وقال الترمذدي - رحمہ الله - : حدیث حسن صحیح . ورواہ ا حاکم فی الستدرك ؛ 9 
وقال : إِن الشیخین لم یحتجا بعاصم بن عبد الله . رشاھدہ : حدیث ابن عباس ء وجابر ؛ 
وعائشة - رضي الله تعالی عنھم - :أن الصدیق -رضي الله تعالی عله - قبل رسول اللہ پل 
و رواوہ فی (الفضائل؛ بالسند الملذکور وقال : صحیح الإسناد ولم یخرجاہء 

۱ جري اللعی تی می٤‏ رتال ا سندہ واہ, 

ومنھا : ما أخرجہ أبو داود - رحمه الله -عن أسید بن حضیر قال : بینا هو یحدث 
القوم یضحکھم وکان فيه مزاح إذ طعنه النبي آَللِ في خاصرتہ بعود فقال : أصبرنی یا رسول 
الله ؛ قال : اصطبر . قال : إن عليك قمیصًا ولیس علي قمیص فرفع النبي ٌَلهُ عن قمیصه 
رون ورای روا رو 

: اصطبرني ؛ أي أقدنيء وقوله : اصطبر: ا 

ومٹھا 9 01 فی البر والصلة؛ عن عاصم بن حبان عن عبدالله 
بن بریدة عن أبیە أن رجلاّ آتی النبي آَلل فقال : یا رسول الله آرنی شیٹًا أزداد بہ یقینًا ء فقال : 
اذھب إلی تلك الشجرة ة فادعھا: فذھب إِلیھا فقال لھا : إن رسول الله لا یدعوك : فجاءت 
حتی سلمت علی النبي گلا ء فقال لھا : ارجعي . فرجعت ؛*۶'. 


() ضعیف : رواہ آبو دأود فی ( الأدب ٢‏ ہاب : في قبلة الرجل - قال : حدثنا محمد بن عیسی بن الطباع عن مطر 
ابن عبد الرحمن الاعتق حدثتتي أم أبان بنت الوازع بن زارع عن جدھا الزارع بن عامرء وأم آبان مجھولة ۔ 

. وقال شیخنا الألیانی : صحیح‎ )۱٢٤١( ابن ماجة‎ )٥٠٠١( الترمذي‎ )١۱٦٣( رواہ آبو داود‎ )١( 

قلت : بل فيه عاصم بن عبید الله وھو ضعیف التقریب ٤‏ . 

7 رواہ ا حاکم في (الستدرك٤ )۴٦/١(‏ وفی مناقب عثمان بن مظعون (۳۱/ ۰ء وقال الذھبي : سندہ واہ 

. ء وصحح إسنادہ الألبانی -حفظہ الله-‎ )۵٥٥٥( صحبح : رواہ أبو اود‎ )٤( 

)٥(‏ ضعیف : رواہ ا حاکم في ل البر والصلة )۱۷۱/(١‏ من طریق صالح بن حبان عن عبد الله بن بریدۃ عن 
أبيه, وقال ا حاکم : صحیح الإسناد وتعقبه الذھبی فقال ٠‏ صالح بن حبان متروك . 


۷غ 
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قال : ثم أذن لە فقبل رأسه ورجليه ؛ وقال نل لو کنت آمر اأحد ان یسجدٴلأحد لأمرت ا مزاة 
ان تسجد لزوجھا ٤ء‏ وقال : صحیح الإسناد . وتعقبه الذهبي فقال : صالح ابن حَبَا۵متروك ء 
ورواہ الہزار فی ه مسندہ ؛ وقال فيه : ۸ فقبل رأسه ویدیە ورجلیە؛ وقال : لا یعلم فَيتقپیل 
الرأاس غیر هذا ا حدیث . 

قلت : هذاعجیب منه کیف غفل عن حدِیث الاإفك ؟ ! 

قال آبو بکر - رضی الله تعالی عنە - لعائشة - رضي الله تعالی عنھا -: ه قومي فقبلي 

وقال ا حافظ ا منذري فی 9 مختصرہ؛ : وقد صنف ال حافظ أبو بکر الأصبھاني المعروف بابن 
القرئ جزء فی الرخصة في تقہیل الید ذکر فيه أحادیث عن النبي پل ؛ رآثار عن الصحابة 
والتابعین - رضی الله تعالی عنھم أجمعین : 

فعلم من مجموع ماذکرناإباحة قبلة الید والرجل والرأس والکشح ؛ کماعلم من 
الأحادیث المتقدمة إباحتھا من الحبهھة المتقدمة وہین العینین وعلی الشفتین ؛ کماعلم من حدیث 
عبد الله بن جعفر الڈی أُخرجہ البیھقی فی 9 شعب الإیان ؛ . 

وقد ذکرنا٭عن قریب فی جملة أحادیث التقبیل ولکن کل ذلك إذا کان علی وجے المبرة 
والإکرام ء وأما إذ ا کان علی وج الشھوۃ لا یجوز إلا فيی حق الزوجین . 

وذکر فی الواقعات ) تقہیل ید الإمام أو السلطان العادل جائز ما روی سفیان أنە قال : 
١تقبیل‏ ید العالم والسلطان العادل سنة ٤‏ فقام عبد الله بن المبارك وقبل رأسە وقال : ٭ من بحسن 
هذاغیرك٤‏ . 

وأما تقبیل ید غیرھم فتکلموا فیه ؛ ذ فمنھم من قال : إن کان الرجل یأمن علی نفسه وینوي 

ثم قال فی ہ الواقعات ؛ : والمختار آنە لا رخصة فیه عن المتقدمین . 

قلت : ھذا خلاف فی الأحادیث : وفي ہ الغایة ٤‏ : وأما تقہیل الأرض بین یدي العلماء 
وغیرھم ؛ قالوا : إنە حرام لا إشکال فيه والفاعل والراضي بە کذلك آئم ؛ لانه یشہه عبادة 
الوٹن ۔ 

رفيی ٦‏ شرح الطحاوي ؛ : وأما ما یفعله ا چھال من تقبیل ید نفسه إذا لقي غیرہ : فھو مکرہ 
فلا رخمصة فيه . 


۸ 
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وفي 9 الکافي ٤‏ : ورخص بعض التأآخرین - رحمھم الله - تقبیل ید العالخ‌والمتورع . 
قلت : کذلك تقبیل ید الوالدین والآأستاذ وکل من یستحق التعظیم والإکرام ۔ 
الفصل الثاني : فی قیام الرجل اختلفوا فیه ؛ فمٹھم من منع ذلك ما روی أبو داوود بإسنآدہ 
إلی أبي أمامة قال : 9 خرج علینا رسول اللہ پل متکنّا علی عصا فقمنا له ؛ فقال : ۵ لا تقوموا 
کما تقوم الأعاجم عظم بعضھم بعضبّا ؛''' . 
ومنھم من أباحه استدلالاً ہقیام النبی قَلُ لابنتہ فاطمة - رضي الله تعالی عنھا- وھو 
الذڈیي ذکرناہ عن قریب ۔ 
ومنھم من فضل علی من قال في ہ قاضی خان :٤‏ قوم یقرؤون القرآن أو واحد ء فدخل 
علیھم واحد من الأشراف : فقالوا : إن دخل عليه عالم أوآبواہ آو أستاذہ جاز أن یقوم لأجلە ء 
وفیما سوی ذلك لا یجوز ؛ انتھی . 
ومنھم من قال : إن کان الداخل علی قوم أو علی أحد من یتوقع القیام لە ینبغي أن یقوم 
حتی لایتضرر بترکە : وإن کان یتوقع ذلك یٹرکە . کما حکي عن الشیخ أَبي القاسم 
السمرقندی ا حکیم - رحمہ الله - : أنه کان إذا دخل عليه أحد من الأغنیاء یقوم لە ویعظمه ولا 
یقوم للفقراء وطلہة العلم ء فقیل لە فی ذلك ‏ فقال : لان الاغنیاء یتوقعون منی التعظیم فلو 
ترکت تعظیمھم انزعجوا : والفقراء وطلبة العلم لا یطمعون فی ذلك وإنغا یطمعون جواب 
السلام والتکلم معھم في العلم ونحوہ فلا یتضررون بترك القیام . 
الفصل الثالثٹ : في السجود لغیر الله : ذکر الملحہوبی -رحمہ الله- فی شرح ا حامع الصغیر ٤‏ : 
أما السجود لغیر الله سہحانه وتعالی فھو کفر إذا کان من غیر إکراہ وما یفعله ا جھال من 
الصوفیة بین یدي شیخھم فحرام محض أقبح البدع فینھون عن ذلك لا محالةے لقولہ لج : ( 
لا نفعلواء لو کنت آمر أحدٌ ان بسجد لأحد لأمرت النساء أن یسجدن لأزواجھن ما جعل الله لھم 
علیھن من الحق ؛'' ء انخرجء آبو داود وغیرہ ؛ أی ؛ لا تسجدواء وذلك حین قالوالە : أنت 
احق أن نسجد لك . 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود ]٦٣٢٥۰[)۳٥۸/٤(‏ وأحمد (ہ/ )۲٥٢‏ من طریق مسعر عن أبی العنبس عن أبيی 
العدبس عن أبي مرزوق عن أبي غالب عن آہی أمامة - مرفوعًا۔ . 

وأبو العنیس وآبو العدبس مجھولان . وأبو غالب فیه کلام . 

)٢(‏ صححح الألباني : رواہ ااصرمصذي ۹۲٦/۱۱۷۵[‏ رقم الصحیح] ؛ ورواہ ہو داود[٢٢۱۸۷۳/۲۱‏ رقم 
الصحیح] . 


۹ 
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وفی 2 الواقعات ؛ : إذاقیل للمسلم: اسجدللملك وإلا قتلناك ہ فالأفضل ان لا یسجد ء 
لأنه کفر ء والأفضل أن لا یأتی مجا هو کفر صورۃ . وإذا کان فی حالة الإکراہ : وإن ان السجود 
سجود التحیة ء فالأفضل أن یسجد ء لأنہ لیس بکفر ء وھذا دلیل علی ان السجود إاکالنت 
سنة التحیة ء إذا کان خاثفاً لا یکون کفٰر : فعلی هذا القیاس لا پصیرمن سجد عند السلطان عليْ 
وجه التحیة کافراً ء انتھی ألفاظ ۸ الواقعات؛ . 

قلت : فی ھذا الزمان لا یسجدون لسلطان إلا تعظیماً وإجلالا فلا یشك في کفرھم . 

وفی ه الکافی ٤‏ : قال شمس الأئمة السرمحسي : السجود لغیر الله في وجه التعظیم کفر . 


سس 


ہمہ 


نصل في البیچ 

قال : ولا باس ببیع السرقین ؛ ویکرہ ببیع العذرۃ . وشال الشافعی - رحمہ الله - : لا یجوز بیع 

السرقین أیضنًا ؛ لأئہ نجس العین ؛ فشابہ العذرۃ وجلد ا یتة قبل الدباغ ۔ ولنا: أنہ منتفع بە ؛ لأنہ 

یلقی في الأراضي لاستکٹار الریع فکان مالا ء وا لال محل للبیع بخلاف المذرۃ ؛ لأئه تفع بھا 

مخلوطا : ویجوز بیع الخلوط هو امروي عن محمد -رحےہ الله - وھو الصحیح . وکذا بجوؤز 
الانتفاع باللخلوط لا بغیر الخلوط في الصحیح والخلوط بمنزلة زیت خالطتہ النجاسة ۔ 


(: فصل في الییع ) 

ش: آخر ھذا الفصل عن فصل الأکل والشرب واللمس والوطیء لأن أمر تلك الاأفعال 
متصل ببدن الإنسان ء وھذا لن ما کان اکٹر اتصالاً کان أاحق بالتقدمِ . م: (قال : ولا ہأس ہبیع 
السرقین ) ش: أي قال فی 9 ا لجامع الصغیر ؛ والسرقین بکسر السین هو السرجین ؛ ویقال لە : 
العوۃ بہضم العین ا مھملة وتشدید الواو والھاء . وفی حدیث سعید بن أبي وقاص -رضي الله 
تعالی عنہ- : أنه کان بدلیل أرضه بالعوۃ . أي پصلح أآرضه ویحسن معا لجتھا ء ومنه سمی 
الدمال لآن الأرض تصلح بە . وفسر العوۃ في الفائق : بالسرجین ؛ وفسرھا الاأصمعي بعذرةۃ 
الناس . وقال فی 9ا جمھرة؛ : العوۃ البعر وما أشبه نما تشابه الأرض . م: (ویکرہ ببیع العذرۃ) 
ش: وھو رجیع الأدمی م: (وقال الشافعی -رحمے الله-: لا یجوز بیع السرقین أیضا ؛ لأنہ نجس العین 
قشابە العذرة وجلد الیتة قبل الاباغ) ش: . وبە قال مالك وأحمد -رحمھما الله . 

م: (ولنا : آئہ) ش: اي السرقین م: (منتفع ہه ؛ لائە یلقی في الأاراضي لاسٹکثار الریع فکان مال 
وامال محل للبیع بخلاف العذرۃ ؛ لأنه یندفع بە مخلوطا) ش: لان العادۃ لم تجر بالانتضاع بھا إلا 
مخلوطاً بالتراب أو الرماد م: (ویجوز بیع الخلوط) ش: لأنہ مال ونجاسة العین ینع الاکل ولا ینم 
الانتفاع م: ڑھو امروي عن محمد - رحمہ الله- وھو الصحیح) ش: واحترز بە عن ما روي عن أبي 
حنیفة أنە قال : لا باس بہیع غیر اللخلوط أیضاً . 

م: (وکذا یجوز الانتفاع با مخلوط لا بغیر الٰخُلوط فی الصحیح) ش: احترز بە عماروي عن 
أبي حنیفة -رحمہ الله- أنه قال: لا باس بالانتفاع بالعذرۃ ا حالصة . 

والروایتان نقلھما الفقيه أبو اللیث -رحمہ الله- في شرح ا جامع الصغیر ٤‏ . 

م: (والخلوط بنزلة زیت خالطتہ النجاسة) ش: أي ا خلوط من الصذرۃ بالصراب بنزلة زیت 
خالطتہ النجاسة حیث یجوز بیعه والانتفاع بە کالاستصباح ونحوہ اتفاقا فذلك العذرۃ اللخلوطة 
بالتراب الغالب یجوز بیعه قیاساً عليه ہ وا جامع کونھما منتفعاً بھا لآن الناس ینتفعون بھا 
مخلوطة . 


کت 


قال : ومن علم ہجاریة أٹھا لرجل فرأی آخر یبیعھا ؛ وقال : وکلتي صلاببھا بییمھا ء فإنه یسعھا 

أن یبتاعھا ویطاھا ؛ لأنہ أخبر بخبر صحیح لا منازع لە . وقول الواحد فی الغاملات مقبول علی 

أي وصف کان ما سر من قبل . وکذا إذا قال : اشتریتھا منە أو وهبھا لي أو تصدق بھا علي ما 

قلناء وھذا إذا کان ثقة ء وکذا إذا کان غیر ثقة وآاکبر رأیےە أنه صادق ؛ لان صدالة اللخر فٹي 

العاملات غیر لازمة للحاجة علی ما مر . وإن کان اکبر رأیە أنە کاذب لم یسع لە ان بتعزض 
لشیء من ذلك ؛ 


م: (قال : ومن علم ہجاریة أٹھا لرجل فرأی آخر یسیعھا : وقال : وکلني صاحبھا ببیعھا: فإنه 
یسعه أن ییتاعھا ویطاھا) ش: أي قال في 9 ا جامع الصغیر ٤ء‏ م: (لأنه أخبر بخبر صحیح) ش: لأنه 
صدرعن عقل ودین مع اعتقاد حرمة الکذب م: (لامنازع أه)ا: . 

م: (وقول الواحد في اللعاملات مقہول علی أي وصف کان) ش: یعني حراًکان أو عبداً: 
مسلمأًکان أو کافرأًء رجلا کان أو امرأۃ ء عدلاً کان آو غیر عدل : صہیاً کان أو بالغاء بعد أن 
کان عاقلا میزا م: (لماعمر من قبل) ش: أي فی فصل الأکل والشرب أن قول الواحد یقبل في 
العاملات دفعاً للحرج . 

م: (وکڈا إذا قال : اشدریتھا منہ) ش: أي وکذا ا حکم إذا قال الذي فی یدہ ا ماریة : اشتریتھا 
من فلان وھو الذي کان یعلم الرجل أُنھا لە م: (او ومبھا لي آو تصدق بھا علي ما قلنا) ش: أشار 
بھا إلی قوله لنہ أخبر بخبر صحیح لا منازع لە . م: (وھذا) ش: أي قبول قوله : وصحة العمل 
بەم: (إذا کان ثكة) : . 

افإن قلت : هذا مناقض قولە : علی أيى وصف کان ؟. 

قلت : معنی قولە ثقة ؛ أن یکون من یعتمد کلامه ؛ وإن کان فاسقاًیجوز أن لا یکذب 
الفاسق مروؤته ولوجاہته . 

م: (وکذا إذا کان غیر ثشة واکبر رایە أله صادق) ش: أي وکذا ا حکم إذا کان الخبر غیر ثقة؛ 
وا حال أن أکبر رأیە أن الخبر صادق . م: (لآن عدالة اللخبر فی ا معاملات غیر لازمة للحاجة علی ما 
مر) ش: أي في فصل الاکل والشرب . 

م: (وإن کان اأکبر رأیە ألە کاذب لم یسع لە ان یتصرض لشيء من ذلك) ش: وفيی ضبط تاج 
الشریعة -رحم الله- : لا یسع لە أن یعرض : ثم فسرہ بقوله : أن یتعرض . وفي ‏ شرح 
الأترازي ؛ ۔رحمہ الله- : لم یسع لە أن یعزم بشيء موضع قوله : لا یسم لە أن یتعرض لشيء 
من ذلك . ثم فسرہ بقوله : أي یقصد بشیء من الانتففاع والوطء یعني لا یشتریھا ولا 
یطأھا. 


زی 


لأن آکبر الرأي یقام مسقام الیقین ؛ وکذا إذا لم یعلم أنھا لضلان ولکنَ آخبرہ صاحب الید أٹھا 
لفلان ؛ وآلہ وکلە ببیعھا أو اشتراھا منە والمخبر ثقة قبل قوله : وإن لم یکن تفڈایعنبر اکبر الرأي ؛ 
لآن إخبارہ حجة في حقه : وإن لم یخبرہ صاحب الید بشيء ؛ فإن کان عرفھا للڈول لم یشترھا 
حتی یعلم انتقالھا إ|لی ملك الٹاني ؛ لآن ید الأاول دلیل ملکه ء وإن کان لا بصرف 'ذلك لە أن 
یشتریھا ء وإن کان ذو الید فاسقًا ؛ لن ید الفاسق دلیل الملك فی حق الفاسق والعدل 


قال فی الکافی؛ : وكکذلك الطعام والشراب فی جمیع ذلك م: (لان اکبر الرثي یقام مقام 
الیقین) ش: فیما هو أعظم من هذا کالفروج . 

ألا تری أن من تزوج امرأۃ فادخلھا عليه إنسان ؛ وأخہرہ أنھا امرأته فله أن یعتمد علی 
خہرہ ویطأھا إذا کان ثقة عندہ : أو کان أکبر رأیه آله صادق . 

وکذاإذادخل رجل علی غیرہ لیلاً شاهراً سیفه فلصاحب النزل أن یقتله : وإن کان أکبر 
رأيە ألە لص قصد قتله وأخد ماله : وإن کان أکبر رأیە أنه هارب من لص لم یعجل بذلك : 
مؤیدہ ما ذکرنا من قوله سحانه وتعالی : ٭ فإن علمتموھن مؤمنات4 جعل أکبر الرأي بمنزلة 
الیسقین إذ العلم بإھان الغیر یقیناً لا یکون إلا باکبر الرأي فاسقا او عصدلا لقسولہ لا 
لوابصة-رضی الله علهہ- : ۷١ضع‏ یدك علی صدرك واستفت قلبك ؛ فما حاك في صدرۂ فدعه وإِن 
اأفتاك الناس به ٤‏ . 


م: (وکذا إذا لم یعلم أنھا لفلان ولکن أخبرہ صاحب الید انھا لفلان) ش: . أي وکذا الحکم إذا 
لم یعلم الرجل أن ا جاریة لفلان : ولکن الذي فی یدہ أخبرہ آٹھا لفلان ۔ م: (وآنہ) ش: أي وآن 
فلاناً م: (وکلە ببیعھا أو اشتراھا منہ) ش: أي وأخبرہ أنه اشتری ال حاریة من فلان م: (واللخبر ثقة) 
ش: أي وا ال أن الخبر ثقة م: (قبل قوله ؛ وإن لم یکن ثشة بعتبر اکبر الرأي ؛ لان إخبارہ حجة في 
حقه)ش: أي في حق نفسه فیما یرجع إليه وھو قولە ء لیس لي ء بل لفلانء ولکن غیر حجة 
فیما لا یرجع إليه وھو قوله : وکلني أو اشتریت منە : فلا بد من حجة وھو أکبر الرأي . 

م: (وإن لم یخبرہ صاحب الید بشيء: فإن کان عرقھا للأول) ش: ھذا أیض8آً في الصورۃة 
الذکورۃ وهو أن یعلم بجاریة أُنھالفلان مثلاً ثم رآھا فی غیر یدہ ولم یخبرہ بشيءء فإنه لا 
یشتریھا حتی یعلم انتقالھا إلیه ء وھو معنی قولە : فإن کان عرفھا للاول ؛ م: (لم یشترھا حتی 
یعلم انتقالھا إلی ملك الثاني) ش: بشيء من أسباب الللك . م: (لآن ید الأاول دلیل ملکه : وإن کان 
لا یعرف ذلك) ش: أي کونھا للأول . 

م: (له أن یششربھا : وإن کان ذو الید فاسقاً ؛ لآن ید الفاسق دلیل ال ملك فی حق الاسق والعدل) 
ش: یعنی هذا الترکیب أن ید التصرف دلیل شرعي للملك وفي حق ھذا الدلیل الفاسق والعدل 


۳ 


ولم یعارضے معصارض: ولا مضبر باکبر الرأی عند وجود الدلیل الظاعَزَء إلا أن ییکون مثله لا 

یملك مثل ذلك : فحینئذ یسشحب لہ ان یتنزہ ومع ذلك لو اشتراھا برجی أنَ'یکون في سعة من 

ذلك لاعتمادہ الدلیل الشرعي : وإن کان الذي أناہ بھا عبدً ؛ أو أمة لم یقبلھا ولمٗپشترھا حتی 

یسال ؛ لان المملوك لا ملك لە ؛ فیعلم أن الللك فیھا لغیرہ ‏ فإن اخبرہ أن مولاہ أذن لةوھو ثقة 

قبل ؛ وإن لم یکن ثقة یعشبر اکبر الرأي . وإن لم یکن لە راي لم بشترھا لقسام ا حاجر فلا بذ'طن 
دلیل . ۱ 


سواء حتی إِذا تنازعه اثنان فالقول لە ء وکان حق الترکیب أن یقول : لأن الید دلیل الللك فيی 
حق الفاسق والعدل . آو نقول : لأن ید الفاسق دلیل الملك والفاسق والعدل فیه سواء ۔ 


م: (ولم یعارضه معارض) ش: فیعتمد علی کلامه یشتریھا ویطأھا م: (ولا معتبر باکبر الرأي 
عند وجود الدلیل الظاھر) ش: لان الدلیل الظاھر أقوی من آکبر الرأی م: (إلا أن یکون مثله لا لك 
مثل ذلك) ش: کدرة في ید الفقیر لا ِلك شیئاآ آو کتاب فی ید جاھل لم یکن في إیابەه وهو أھل 
لذلك م: (فحینشذ یستحب لە أن یتنزہ) ش: ویشرك الشراء لأنه وقع الشردد فی حالة یوجب التنزہ 
والاحتیاط م: (ومع ذلك لو اشستراھا برجی أن یکون فی سے من ذلك) ش: أي من الشسراء م 
(لاعتمادہ الدلیل الشرعي) شى: وھو الید ظاہر لآن صاحب الید یزعم أنه مالك . فالقول قوله 
شرعیاً فیما زعم فالذي یرید الشراء یعتمد دلیلاً إلا أن حاله یخالف ھذا الدلیل فلم یثبت الحواز 
وعلة لذلك . 

م: (وإن کان الذي آتاہ بھا عبداً أو أمة لم بقہلھا ولم یشترھا حتی یسال) ش: وإن کان الذی آتی 
الرجل با حاریة عبداً أو أمة وقال : وعھنا شك لم یقبلھا ولم یشترھا حتی یسل عن ذلك لأنہ 
عالم اُنھا لغیرہ والید من حق اللك لیس مطلق للعتصرف ہ: (لان اللملوك لا ملك لە) ش: فلا 
یصلح یدہ دلیل ا للملك لآن الرق منان للملك ‏ م: (فیعلم ان الملك فیه لغیرہ) ش: أي فھو یعلم أُن 
الللك فی الذی آتاہ بہ وہو ال حاریة لغیرہ لکونە مملوکا . 

وکان الواجب أُن یقول : فیعلم أن الملك فیھا لغیرہ ء ولکن تأویله ما ذکرناہ . 

م: (فإن أخبرہ أن مولاہ أذن لە وھو ثقة قبل) ش: قولہ لأن الاسم الواحد مقبول فی المعاملات: 
وھذاإخبار في غیر موضع ا لنازعة فیقبل م: (وإن لم یکن ثقة یعتیر اکبر الراي) ش: فإن کان أُکبر 
رأيه أنە صادق صدقه ۔ وإن کان آأکبر رأیه أله کاذب لم یتعرض لشیء من ذلك 7 (وإن لم یکن 
له رأي لم پشترھا لقیام ا حاجر فلا بد من دلیل) ش: بالراء اللھملة ء لأن الرق حاجر عن التصرف 
أي مائع عنه ء فمالم یوجد نوع دلیل لا یعمل مجرد الید . 

وفي ‏ الکافي ؛ للحاکم : وکذا الصبي الڈي لم یبلغ حراً کان آو مملوکاً فیما یخبر آنە اُذن 


۰٤ 


قال : ولو آن اسرأۃ اخبرھا ثشة ان زوجھا الغائب مات عنھا ؛ أو طلقَھبَا ثلاا ء أو کان غیر ثقة 
واناھا بکتاب من زوجھا بالطلاق ولا ندری آنە کتابه ام لا ء إلا أن آکبر رأيَھاءآنه حق ء یعني بعد 
التحري : فلا باس بان تعتد ٹم تتزوج ؛ لان القاطع طاریٗ ؛ ولا منازع 


لە وسعه ؛ وآأن فلاناً بعث إليه معه هدیة أر صدقة: فان کان أکبر رأیە أنه صادق وع ان 
یصدقہ وإن کان آکبر رأیه أنه کاذب لم یسع أن یقبل منه شیئاً وذلك لان أکبر الرأي فیماٴلا 
یوقف علی حقیقته کالیقین . 

وقال شمس الأئمة السرخسی فی ١‏ شرح الکافي ؛ : کان شیخنا الإمام یقول یعني شمس 
الأئمة الحلواني : الصبی إذا أتی بقالاً بفلوس یشتري منه ٠‏ وآخبرءأن أمە أمرته بذلك فإن 
طلب الصابون ونحوہ ء فلا بس ببیعه منە ء وإن طلب الزبیب وما یأکلە الصبیان عادة لا ینبخيی 
أن یسبعه منە ء لن الظاھر أُنه کاذب فیما یقوله ؛ وقد عثر علی فلوس أمە ء فاراد أن یشتري 
بھا حاجة نفسه . وفی العیون ولو أن صبیاً جاء إلی القاضی بفلوس أر بخبز وغیر ذلك فإن 
طلب من شیء ینتفع بە في البیت مثل املح والفلفل ونحو ذلك فلا باس أن یبیع منە ؛ ولو أراد 
أن بشتری منه جوزاً أو فستقاً مثل ما یشتری بە الصبیان فالأفضل أن لا یبیع منه حتی یسأل ھل 
أذن لە أبوہ فی ذلك ام لا ۔ م (قال : ولو آن امرأة اأخبرھا ثقة أن زوجھا الغائب مات عنھا ء أو طلقھا 
ثلائاء أو کان غیر ثلقة وأتاھا بکتاب من زوجھا بالطلاق ولا تدري أنە کتابه ام لاء إلا أن أکبر رأیھا أنە 
حق یعتي بعد التحري) ش: یعلي بعد ان تحرت علمت آأنە کتابه حق م: (فلا باس بن تعتد ٹم تتزوج؛ 
لان القاطع طارئ) ش: لن القاطع للزوجیة طارئ أي عارض ؛ وو الموت أو الطلاق والز وجیة 
السابقة لا تنازعه ء لأنھا لا تدل علی البقاء وو معنی قوله م: (ولا منازع) ش: یعنی ولا منازع 
موجودھنا. 

ورفی بعض النسخ فلا منازع بالفاء ء فیکون شرط محذوف أي إذا کان کذلك القاطع 
طارئاً فلا منازع حینثذ . وقید بقوله طارئ لن القاطع إذا کان مقارناً فلا بد من شھادة رجلین 
أو رجل وامرأتین . والأصل أن الأصل إذالم یکن لە منازع ولا یلزم عن الغیر مفسد سواء کان 
الخبر رجلاًأو امرأة ء عبداً کان أو أمة ء عدلاً أو فاسقاً . أما فی المنکوحة فالإلزام یکوت ضمنا 
لا قصدا . 

فإن قلت : إن خہر جعل الواحد فی إفساد النکاح بعد الصحة من ھذا الوجه ء فوجه آخر 
فیه یبوجب عدم القبول ؛ وھو أن اللك للزوج ثابت ہ والملك الثابت للغیر فیھا لا ییطل بخبر 
الواحد . 


قلت : إن ذلك کان ثابتاً بدلیل موجب وملکه فیھا لیس کذلك بل باستصحاب ا حال ٠‏ 


۲۰۵ 
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وخبر الواحد آقوی منە ٹم ھذا الذي ذکرہ في الأخبار : آما في الشھادۃ فلا طضح ء وإن کان 
الشاھد اثنین حتی لا یقضي القاضي بالفرقة لأنه قضاء علی الغائب ذکرہ فی ٦‏ الُصول؛ 
للاستروشني ء وفي دالتتمة٤‏ : إذا شھد اثنین أن فلاناً طلق امرأته والزوج غائب لا یقبل 07و إن 
شھد عند المرأة حل لھا أن تعتد ونتزوج بآمحر ء وکذاإذا شھد عندھا رجل عدل ووقع في قلبَّا 
أنە صادق ۔ 

وفي ا شرح الکافي ؛ رجل تزوج امرأۃ فلم یدخل بھا حتی غاب عٹھا فأخبر مخبر أنھا قد 
ارتدت عن الإسلام ؛ فإن کان الخبر عدلاً ثقة حل لە أن یٹزوج بأختھا أو بارہم نسوۃ سواھا 
لعدم المنازع فی أمریتصور وقوعه وإن غلب علی ظنه أنه کاذب لا یعمل بخبرہ . وکذا إذا 
کانت صغیرۃ فأخبر اُنھا ارتضعت من أمه آو اخعه : لآن هذا من باب الدیائة فقبل فی خبر 
الواحد : ولو قال تزوجتھا یوم تزوجتھا وھی مرتدة أو معندۃ أو بعدما ارتضعت من أھلك لم 
یسعه أن یتزوج بأختھا آو أربع سواھا . وإن کان الخبر عدلاً لأن ھذا ا خبر في موضع المنازعة 
لان الظاھر من حال العاقل أنە یدعی صحة عقدہ وھذا یدعی فسادہ فلا یقبل إلا إذا شھد عندہ 
شاھدان عدلان علی ذلك ۔ ۱ ۱ 

ولو قالت الرأۃ لرجل : قد طلقني زوجي وانقضت عدتي یحل لە أن یتزوجھا إذا غلب 
علی ظنه صدقھا ۔ وکذلك المطلقة ثلاثاً إذا أخہرت أنھا استحلت بزوج ثان وطلقھا وانقضت 
عدتھا حل للزوج أن یتزوجھا لأنھا اخبرت عن أمر لا منازع لھا فیە. ولو آتاھا رجل فأخبر أن 
أصل نکاحھافاسد وإن زوجھا کان اُخاھا من الرضاعة: أو مرتداً ء لم یسعھا أن تتزوج 
بزوج آخر ء وإن غلب علی ظنھا ء لأنە في موضع النازعة إذ الزوج یدعيی صحة العقد ؛ فلا 
یکون مقبولاً ۔ 

وکذلك جاریة صغیرة لا تعبر عن نفمھا في یدي رجل یدعي أُٹھا لە فلما کبرت؛ لقیھا 
رجل فقالت : إن سیدي أعتقني ؛ حل ‏ ە أن یزوجھا . ولو قالت : أنا حرۃ الأصل لم تحل لە 
أن یتزوجھا لآن ا بر الأول في غیر موضع النازعة ؛ والثاني في موضع النازعة . 

وکذلك ا حرۃ نفسھا لو تزوجت رجلاً ثم انت غیرہ فأخبرتہ ان نکاحھا کان فاسداً لم 
یحل لە ان یتزوجھا : ولو ادعت أنه طلقھا ء حل لن سمع مقالتھا أن یتزوجھا لھذا المعنی . 
وكذلك لو قالت ارتدعن الإسلام بعد ما تزوجني أو أقر بعد النکاح أنه کان مرتداحین 
تزوجئي: لانھا ادعت أمرأعارضاً في غیر محل التنازع فیقبل . 

وقد أشار الصنف ۔رحمہ الله- إلی هذہ امسائل علی ما یأتیك مفصلة ء ومذہ السائل من 


٦ 


وکذا لو قالت لرجل : طلقني زوجی وانقضت عدني فلا باس بأنینیزوجھا.وکذا إذا قالت 
الطلقة الٹلاث: ائقض عدنی ونزوجت بزوج آخر ودخل بي ثم طلقلي وائقضّت عدنی؛ فلا باس 
بأن یتزوجھا الزوج الأول . وکذا لو قالت جاریة : کنت أمة لفلان فاعشقنی لن القاطع طاری 
ولو اخبرھا سخبر ان اصل النکاح کان فاسلاٌ : أو کان الزوج حین تزوجھا مرندً أواُخاھا من 
الرضاعة لم یقبل قوله حتی بشھد بذلك رجلان أو رجل وامرأتان : وکذا إذا أخبرہ مخبزت‌أنِك 
نزوجتھا وھي مرندة أو أختك من الرضاعة لم پشزوج بأختھا أو آربع سواھا ء حتی یشھد بذلك 
عدلان ؛ لأنه أخبر بفساد مقارن : والإقدام علی العقد یدل علی صحت وإنکار فسادہ : فلابت 
النازع بالظاھر بخلاف ما |ذا کانت المنکوحة صغیرۃ فأخبر الزوج أنھا ارنضعت من أمە او آخته 
حیث یقبل قول الواحد فيه ؛ لان القاطع طاری والاقدام الأول لا یدل علی انعدامه ‏ 


قوله : ولو أن امرأةۃ اخبرھائثقة إلی قولە وإذاباع السلم خمرآء: من مسائل کتاب 
الاستحسان٢ء‏ ذکرھا تفریعاً علی مسائل و ا حامع الصغیر ٤‏ . 

م: (وکذا لو قالت لرجل : طلقني زوجیي وانقضت عدتی فلا باس أن یتزوجھا) ش: اللخبر إذا 

م: (وکذا إذا قالت الطلقۂ الشلاث : انقضت علتي وتزوجت ہزوج آخر ودخل ہي ؛ ٹم طلقني 
وانقضت عدتی : فلا بأس بان یتزوجھا الزوج الأول) ش: لأنھا آخبرت عن أمر لا منازع فيه ‌ 
(وکذا لو شالت جاریة : کنت أمة لفلان فأاعتقنی) ش: بحل للمخبر لە أن یتزوجھام: (لان القاطع 
طارئ) ش: أي القاطع للرقبة ١‏ عارض وھو العتق ولا منازع . 

۴ (ولو اخبرھا مخبر ان أاصل النکاح کان فاسداء او کان الزوج حین تزوجھا مرتداً أو آخاھا من 
الرضاعة لم یقیل قولە حتی بشمھد بذلك رجلان أو رجل وامرأتان) ش: لان هذا خبر في موضع 
المنازعة ۔ 

م.: (وکذا إذا اخبرہ مخہر : ألك تزوجتھا وعی مرتدة أو اختك من الرضاعة : لم یتزوج باختھا أو 
أربع سواھا حتی بشھد بذلك عدلان ؛ لأئه أخبر بفساد مقارن) ش: للعقد . م: (والإقدام علی العقد 
یدل علی صححمہ وإنکار فسادہ) ش: أي العقد . م: (فثبت النازع بالظاھر) ش: فلا یقبل قوله . م 
(بخلاف ما إذا کانت المدکوحة صغیسرۃ فأخبر الزوج أنھا ارٹضعت من امہ آو آخده حیث یقبل قول 
الواحد فیه) ش: أي فی الإخبار بالارتضاع م: (لآن القاطع طارئ)ش: أي القاطع للزوجة عارض 
وھو الرضاع کڈ (والإقدم الأول) ش: وھو ما تقدم من صحة عقد النکاح بدلیل موجب لە وھو 
العقد الذی م: (لا پدل علی انمدامه) ش: أي علی انعدام الارتضاع دل عليه قوله ارتضعت مِ 


۰ 


فلم یثبت النازع . فافترقا ء وعلی ھذا ا حرف بدور الضرق ء ولو کانت تجاریة صغیرة لا نعبر عن 

نفسھا في ید رجل بدعی آٹھا لە : فلما کرت لقیھا رجل فی بلد آخر؛ فقالكت؟آنا حرة الأصل : 

لم یسعه أن یتزوجھا لتحقق المنازع ومو ذو الید ء بخلاف ما تقدم . قال : وإذا باع الم خمر 

واخذ منھا وعليه دین فإنه یکرہ لصاحب الدین ان یاخذ منە : وإن کان البائع نصرانیا فلا پاس 
بە: والفرق 


(فلم یثہت التازع) ش: فلم یقبل قولە . 

فإن قلت : ینبغي أن لا یقبل ما آن الللك الثابت فیھا للغیر لا یبطل بخبر الواحد ء کما لو 
اشتری لحماً ؛ثم أخبر واحاً أنه ذبیحة مجوسی حیث لا یبطل بھذا ا خبر ملك الملشتري ولا 
یرجع بالثمن علی البائع ء لآأن ملك الغیر لا یبطل بخبر الواحد . 

قلت : قد جیب لك فی السؤال الاضی : أن ملك الغیر فی ا حال لیس بدلیل موجب بل 
ا داب اقان کے اعد اتی سب الات کرہ ری بک لص 
الطارئ ء بل هو خہر بفساد البیع من الأول والإقدام علی الشراء منازعة منه بصحة البیع فلا 
یقہل خبر الواحد بدون شھادةۃ شاھدین . 

م: (فافترقا) ش: أي حکم هذہ السألة . وحکم الشيء قبلھا لوجود النازعة في الأولی دون 
ھذہ فافھم . م: (وعلی ھذا اخرف یدور الضرق) ش: أي علی ھذہ الشلائة یدور الفضرق بین ھذہ 
السائل التي فیھا قبہول قول الواحد ہ والتی لیس فیھا ذلك ہ یعنی إذا کان الإخبار في غیر 
موضع المنازعة ؛ ویقبل قول الواحد ؛ وإذا کان في ا لمنازعة لا یقبل . 

م: (ولو کانت جاریة صفیرۃ لا تعیر عن نفسھا فی ید رجل یدعي أنھا لەء فلما کہرت) ش: 
بکسر الباء ؛ یقال کبر بالکسر فی السن ؛ وکبر بالضم في ا حثة والشرف . م: (لقیھا رجل في 
بلد آخر : فقالت : آنا حرۃ الأصل ؛ لم یسعے أن یتزوجھا لتحقق النازع وھو ذو الیدء بخلاف عا 
تقدم) ش: آراد به قوله اُنھا لو قالت : کنت أمة لفلان فاعتقنی ء حیث یقبل قولھاء لآن ا حبر 
الاول في غیر موضع النازعة ۔ 

وفي ل النوازل ؛ اشتری أمة فقالت : أناحرة لا یرد بھاعلی البائع ‏ ولکن یتزرجھا 
وحل لہ وطٹھا ؛ لأنھا أمة أو امرأة . وکان شداد إذا اشتری أمة یتزوجھا ویقول : لا ادري لعلھا 
حرۃ أو لعل جری کلام ا حریة علی لسان أنسباٹھا هذا بطریق الاحتیاط ؛ رلکن لا یعتق بذلك . 

م: (قال : وإذا باع السلم خمراً واخذ ٹمنھا وعلیے دین فإله یکرہ لصاحب الدین أن یاخذ منە : 
وإن کان البائع نصرانیاً فلا باس بہ) ش: أي قال في ١‏ ا جامع الصغیر؛ م: (والفرق) ش: بین 


۲۸ 


ان البیع في الوجه الأول قد بطل ؛ لن ا خمر لیس ببال متشوم فی حَقًالسلم فبقی الٹمن علی 

ملك المشتري فلا یحل اخذہ من البائع . وفي الوجے الٹانی : صح البیع ؛ لأئڈنمال متقوم في حق 

الذمي ؛ فملکه البائع فیحل الاخُذ منه . ال : ویکرہ الاحتکار في أقوات الاَدمین والبھائم إذا 
کان ذلك فی بلد یضر الاحتکار باعله . 


الو جھین م: (آن البیع في الوجے الأول قد بطل ؛ لآن ا خحمر لیس بمال سنقوم في حق ا مسلم فبقي الثمن 
علی ملك الشتري فلا یحل أخذہ من البائع) ش: یعني أن العقد علی الخمر غیر منعقد فی حق 
السلمین فیکون الثمن المقبوض مستحق الرد علی البائع شرعاً ء فصار کالمخصوب في یدہ ؛ ومن 
قضی بالدراھم اللخصوبة لا یحل للقابض أن یقبضه إذاعلم بە فھذا مثله . 

م: (وفي الوجه الثاني : صح البیع ؛ لانہ مال متقوم فی حق الذمی ؛ فملکہ البائع فیحل الاخذ منہ) 
ش: لان ا حمر لھم کالعصیر لنا لأنه رخص لھم في البیع . 

قال عمر -رضي الله تعالی عنہ- : ولو ہم ببیعھا وأخذوا العشر من أثمانھا ۔ 

وعن محمد -۔رحمہ الله : ھذا إذاکان القضاء والاقتضاء بالتراضی : فأماإن کان 
بالقضاء بأن قضی القاضي عليه بھذا الشمن ء ولم یعلم القاضي بکونە ٹمن الخمر یطیب لە 

وفي افتاوی الوالوا جي؟ : رجل مات وکسبه من بیع البازق إن تورع الورثة عن أخذ ذلك 
کان أولی ٭ ویردون علی آربابھا ء لأنھا کن فيه نوع حیث وإن لم یعرفوا أربابھا تصدقوا 
بھاء وکذلك ا جواب فیما أخذ رشوۃ وظلماً إن تورع الورثة کان أولی . وأما الغنی والنائحة 
والقول والأآمر فیه آیسر ؛ لأن فيه أعطی بالرضا من غیر شرط وعقد : وأما الاھداء والضیافة 
فینظر إن کان غالباً للھدي والضیف لا یقبله ما لم یجز أن ذلك ا مال حلال ٠‏ وإن کان غالب عاله 
حلالاً فلا بس بآأن یقبل حتی یتبین عندہ أنە حرام ۱ 
یؤمر بالتصدق ء فإن تورع وتصدق کان أولی لکن یصدق بیئە خصی آبيە . 

رجل جمم ا ال وہو مطرب مغن ؛ھل یباح لە ذلك إن کان أخذ ا ال من غیر شرط یباح 
له لأنه أعطی ا مال عن طوع ؛ کذافي ففتاوی الوالوا حی؛ . 

وفي ۃالدرایة٤‏ ولو قضی دینە بدراهم أو دنانیر مغصوبة لا یحل للقابض قبضه إذاعلم ۔ 

م: (قال : ویکرہ الاحتکار فی أضوات الادمبین والبھائم إذا کان ذلك في بلد یضر الاحتکار باھلہ) 


۹ 


وکذلك التلتي . فاما إذا کان لا بضر فلا باس بے ء والأصل فیے نول علیے الصلاۃ والسلام: 
ال حالب مرزوق والمحتکر ملعون ٢‏ . 


ش: أي قال القدوریي -رحمہ الله- : والاحتکار ا جمع وا حبس ء یقال : احتکر الظغام وغیرہ 
إذا جمعه یتربص بە الغلاء ء کذا فی (دیوان الأادب ٤‏ . وفی 2الجمل؟ : ا حکر حبس الطعامإزادة 
غلائیة وھو ا حکر : وآ حکر أیضاً . 

وفی 3 الکافي :٤‏ الاحتکار حبس الطعام للعلاء ٤‏ افتعال من حکر : إٰذا ظلم ۱ وقیل حبس 
وحکر الشیء إذا استبد به وحبسه عن غیرہ . 

وفی اصطلاح أھل الشرع : حبس أقوات الناس والبھائم عن البیع یتربص الغلاء شھرا 
فمازاد فيھما اشتراہ فی المصروفیة إضرار بالناس . 

م: (وکذلك التلقی) ش: أي وکذایکرہ التلقی : ا جلب ء إذا کان في بلد یضر أھلە ء وإلا 
فلا ء والمراد منە أن یخرج من البلدة إلی القافلة التي جلبت الطعام ؛ فاشتراھا خارج البلد ‏ 
یکرہ وإلا فلا ء إذا کان لا یضر فلا باس به . 

م: (فاما إذا کان لا یضر فلا ہاس بە) ش: وکذا التلقی کما ذکرنا م: (والاصل فیه) ش: أي في 
کون الاحتکار مکروعاً ء وفی التلقي أیضاً ء والأحسن أن یقال : والأصل في کون کل واحد 
من الاحتکار والتلقی مکروھاً إذا کانا یضران بالبلد . 

فإن قلت : کیف یقول الإأحسن ھذا؟ وا حدیث لا یدل علی کراهته الا حتکار وحدیث 
التلقی باي ۔ 

قلت : علة کرامة الاحتکار ؛ التضییق علی الناس وھی موجودة في التلقي ء فصح آن 
یکون حدیث الاحتکار أصلاً فی البابین : وحدیث التلقی الذي يِأتیي فیما بعد یکون زیادۃ بیان 
وتوضیح لأنه صریح في بابە فافھم . 

م (قولە علیے الصلاۃ والسلام : ہ ا حالب مرزوق والحتکر ملعون )٤٢‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجھ 
ابن ماجة فی التجارات ؛ عن علي بن سالم بن ثوبان ء عن علي بن زید بن جدعان ء عن سعید 
اابن اللسیب عن عمر بن ا خطاب -رضي الله عنہ- قال : قال رسول اللہ پگ ا الب مرزوق 
والحتکر ملعون ؛'' . 

رواہ إسحاق بن راھویە والدارمی ؛ وعبد بن حمید وأبو یعلی الملوچلي في 7مسانیدھم) 


(١()ضعیف‏ : ضعف الا لبالی ابن ماجة ٦۷١/۲۱٥۴‏ رقم الضعیف ] کتاب التجارات - باب ا لب وا حکرۃ . 


۲۰ 


ولانه تعلق بە حق الصامة : وفي الامتناع عن البیع إبطال حقھم وتضییق الأمر علیىھم فیکرہ إذا 
کان یضر بھم ذذلك بان کانت البلدۃ صغیرة ؛ بخلاف ما إذا لم یضر بان کان لصر کبیرا ؛لأنہ 
حابس ملکە من غیر إضرار بغیرہ 


والبیھقی فی 7 شعب الزییان ٤‏ . 

ورواہ العقہلي فی کتاب 2 الضعفاء ؛ ء وأعله بعلی بن سالم وقال : لا یتابعه عليه أحد 
بھڈا اللفظ ۰ وقد رویي بغیر ھذا السند: والتن عن معمر بن عبد الله العدوي عن النبي لے قال 
٢‏ لا یحتکر إلا خاطی ٤‏ . وحدیث معمر ہذا آنحخرجہ مسلم ۔رحمہ الله- فی( صحیحہ؟ باللفظ 
الذکور فی کتاب ‏ البیوع ٢‏ . 

روی حدیث عمر -رضي الله تعالٰی ضر کر -- ا حاکم فی ! ا مستدرك في البیوع؟ ولم یذکر فيه 
ا الب . ورواہ إبراھیم ا حربي فی کتاب اغریب ا حدیث٤؟‏ عن عشمان بن عفان -رضي الله 
عنه- حدثنا أبو محیشمة حدثنا یحبی بن أپی بکیر عن إسرائیل ؛ عن علي بن سالم ء عن علي 
ابن زید ء عن سعید بن السیب -رضی الله عنه- عن عثمان بن عفان مثله سواء . 

وقال الفقیه أبو اللیٹ -رحمہ الله۔- في کتاب اتی الغافلین؛ : ررري عن سعید بن 
والحتکر ملعون ٤‏ . 

قال الفقیه أبو اللیث -رضي الله عله- : وآراد با جالب الذڈي یشتري الطعام للبیع فیجلبه 
إلی بلدہ ؛ فیبیعە فھو مرزوق لان الناس پنتفعوت به فیٹاله برکة دعاء السلمین ؛ والحتکر 
یشتري الطعام للمنع ویضر بالناس لأن في ذلك تعئیفاً علی اللسلمین . 

قإن قلت : ما معنی اللعن ھنا؟ . 

قلت : اللعن ھناعلی نوعین ؛ اأحدھما : الطردعن رحمۂ الله سہحانه وتعالی : وذلك لا 
یکون إلا للکافر ؛ والثاني : الوبعاد عن درجة الأہرار : ومقام الصالحین ؛ وھو امراد ھنا ء لأن 
عند أُھل السنة وا حماعة : الؤمن لا یخرج عن الإهان بارتکاب الکبیرة . 

م: (ولآنہ تعلق بە حق العامة) ش: أي ولآأن الشیء الڈی ا حتکہ ١ا‏ لحتک تعلق به حقؾ الاس 

م: (وقی الامتناع عن البیع إبطال حقفھم وتضییق الأمر علیھم فیکرہ إذا کان بضر بھم ذلك) ش: 
أي الاحتکار أو ا حبس م: (بان کائت البلدة صغیرۃ؛ بخلاف ما إذا لم یضر بان کان اللصر کبیراآ ؛ لأنه 
حابس ملکه من غسر إضرار بغیرہ)ش: لان العلة هي الاضرار ؛ فإذا انتھی اللإضرار ینہغي 


۲۱۹ 


وکذا التلقي علی ہذا التضصیل ؛ لن النبی عليه الصلاة والسلام نھیعن تلقي الخلب : وعن 
تلقیي الرکبان . قالوا : هذا إذا لم یلیس ا تلقی علی التجار سعر البلدۃ ء فإِن یں فھو مکروہ في 
الوجھین ؛ لأنه غادر بھم ؛ وتخصیص 


الکراهة . 

م: ( وکذا التلقی علی ھذا التفصیل ) ش: یعنی إن أضر بأھل الہلدة یکرہ : وإلا فلا م: ( لان 
النبي عليه الصلاۃ والسلام نھی عن تلقی ا جحلب ؛ وعن تلقی الرکہان) ش: . ھذان حدیپثان ؛ فالأول 
أخرجه مسلم -رحمہ الله- عن محمد بن سیرین عن أہي ھریرة -رضي الله تعالی عنه- قال : 
تھی رسول الله قل عن تلقي ا حلب . وفی لفظ : ۶ لا تلقوا ا جلب فمن تلقاہ فاشتراہ ء فإذا آتی 
سیدہ السوق فھو بالحخیار .٤‏ الثائي أآخرجہ البہخاري ومسلم عن طاوس عن ابن عباس 
حرضي الله عنھما۔ قال : قال رسول اللہ 8ئ ؛ ە٭ لا تتلقوا الرکبان ولا یبیعم حاضر لبادي؟ :ء 
انتھی . 

وا جلب ؛ بفتح ا٣یم‏ بعنی اللجلوب : ومن جلب الشيء جلبه من بلد إلی بلد الجارۃ 
جلباً وجلباً والرکبان ا حماعة من أصحاب الإبل فی السفر ؛ وکذلك الرکبان أاصحاب الإبل 
دون الدواب ؛ وھم العشرۃ فما فوقھا وا جمع آراکب : والرکبة أقل من الرکب والارکوب اکثر 
من الرکب . 

وقال تاج الشریعة -رحم الله۔ : فلو کانت الروایة علی طریق ال حمع یکون ذکر الأول 
علی سبیل العموم ؛ وذکر الٹانی علی ا خصوص کما في قوله سبحائہ وتعالی: ٭ وملائکٹہ وکبہ 
ورسله وجبریل ومیکال4 ولو لم یکن کذلك یکون حدیٹئین ؛ ویکون الشدیر تھی عن تلقي 
الرکہان قیل في معنی تلقي الرکبان ؛ یستقبل الرکب فیشتري الطعام منھم جا دون السعر في 
الصر : وہم لا یشعرون بذلك ثم یبیع مجا هو سعر المصر فیکون للضرر بالناس انتھی کلامه . 

قلت : قد بیٹا أن هذین حدیثان لا اختلاط لأحدھما باللآحرء الأول رواہ أہو ھریرۃ والثانيی 
ابن عباس -رضي الله عله- کما بینا ء فلا بحتاج إلی التکلف الذیي ذکرہ. م: (قالوا : ذا إذالم 
پلیس المتلقي علی اجار سسعر البلدة: فإن لبس فھسو مکروہ في الوجهین)ش: أي سال 
الشائخ-رٴحمھم الله- هذا الذي ذکرناہ من الکراهة فیما إذا أضر بأھل البلدۃ ء وعدم الکرامة 
فیما إذالم یضر بھم ؛ فیما إذا اشتری التلقي بلا تلبیس السعر علی التجار ء وآما إذالبس 
علبھم فإنه یکرہ سواء أضر بأھل البلدة أو لم یضر ؛ وو معئی قولە في الوجھین أي في صورةۃ 
الإضرار وعدم الإضرار . 


,: زاآن غادر ہھم) ش: أي لأن المتلقي حینئذ غادر بھم بالتجارۃ والغدر حرام : (وتخصیص 


۲ 


الاحتکار بالأقشوات کا حنطة والشعیر والتبن والقت قول أبی حنیفة 2'وجمہ الله - ء وقال أبو 

یوسف - رحمہ الله - : کل ما أضر بالعامة بے فھو احتکار ؛ وإن کان ڈذھبًا او فضة او وبا 

وعن محمد - رحمے الله - أنە قال: لا احتکار فی الشیاب ہ فابو یوسف - رحّمة الله- اعتہر 

حقیقة الضرر : إِذ ہو المؤٹر فی الکراہة : وأبو حنیفة - رحمے الله - اعتہر الفسر زا ممھود 
ا متعارف . 


الاحتکار بالأقوات) ش: أي تخصیص القدوري -رحمہ الله- بالاحتکار بالاقوات وھو جمیع 
وت 

م: (کا حنطة والشعیر والتبن والقت) ش: بفتح القاف وتشدید التاء . 

قال في ڈالعباب؛ : هو الفصفصۂ إذا جفت وہو جمع قتة کتمر وقرة . 

ٹم قال فی باب الفصقصة الرطہة وأصلھا بالفارسیة أمست . 


قلت : الراد منە الضرط الیابس وھو الذی یسمیه أُھل مصر الدریس ؛ ویسمون الرطب 
الفرط والبرسیم 

م: (قول أبي حتیفة -رحمە الله- )ش: خہر لقوله وتخصیص الاحتکار؛ م: ( وقال آبو 
یوسف -رحمہ الله- : کل ما أضر بالعامة حبسه فھو احتکار : وإن کان نھب أوفضة أوٹوباء وعن 
محمد -رحمے الله- أنە قال : لا احتکار فی الٹیاب ) ش: قال الکرخحي فی ل مختصرہ ؟؛ : وقال ابن 
سماعة ء عن أبي یوسف - رحمہ الله- : الاحتکار فی کل ما یضر بالعامة احتکارہ. 

قال : والاحتکار أن یحبسه عندہ آکٹر من سنة فإن حبسه عندہ شھراًأو نحو ذلك فإثمہ 
علی قدر ما یحبسے . وقال ہشام: ا حکرۃ فی ا حنطة والشعیر والتمر الذي ھو قوت الناس 
والقت الذي هو قوت البھائم ؛ ولیس في الثیاب حکرۃ ء ولا فی العسل ء ولا في الثمن ء ولا 
فی الزیت حکرۃ ۔ 

وقال آبو یوسف : في الزیت حکرۃة م: (فابو یوسف -رحم الله- اعتبر حقیقة الضرر إُدذ ھو 
الؤثر في الکراہة )ش: أي وحقیقة الضرر موجودۃ فيی کل شيء ولعموم الٹھي أیضاً . 

م: ( واہو حنیفة -رحمہ الله- اعتبر الضرر المعھود المتعارف ) ش: غالباً بین الناس ء وذکر فی 
١الکافي‏ ؛ محمد مع أبي حنیفة -رحمھما الله- قال : وعليه الفتوی عو وی 
الأمر الغالب العام ؛ وذلك لا یکون إلا فیما هو ضرر مطلق . 

وقال القدوري : في 8 شرح الکرخي ؛ : رأما قول محمد ۔رحم الله- : إن حبس الأرز 
یناز لور مک لعل اللاد ا لا تفر نا ٠‏ وأما الوضع الٰذي هو فوتھم مثل 


۲۳ 


ٹم الدة إذا قصرت لا یکون احتکار لعدم الضرر : وإذا طالت یکون اختکارا مکروها لشحقق 
الضرر ء ثم قیل : ھي مقدرۃ بأربعین يومًّا لقول النبي عليه الصلاة والسلام من احنکر طعاما 
أربعین لیلة فقد بری من الله وبریٗ الله منه ٤‏ . 


000 ص0 1ی َ  َ‏ .2 
طبرستان فھو احتکار ء وأما الثیاب فلن قوام الأبدان وبقاء ا حیاۃ لا یقف علیھا . وقوت اظیاۃ 
ماکان قیامه بە من ااکول . 


م: (ئم الدۃ إذا قصرت لا یکون احتکاراً لعدم الضضرر ؛ وإذا طالت یکون احنکاراً مکروهاً لتحقق 
الضررء ٹم قیل : هي مقدرۃ بأربعین یوما لقول النبی عليه الصلاۃ والسلام : < من احتکر طعاماً أربعین 


ش: ھذا ا حدیث أخرجہ أحمد وابن أبی شیبة والہزار وآبو یعلی الموصلي -رحمھم الله- 
فی مسانیدھم؛ ء والحاکم -رحمہ الله- في 2 المستدرك ؛ ء والدارقطني فی ٭غرائب مالك؛؟ : 
والطبرانی فی ہ معجم الأوسط؛ ء وأبو نعیم في ه ا حلیة ٤‏ کلھم من حدیث اُصہغ بن زید 
حدثنا أبو بشر عن أبی الزاھریة عن کثیر بن مرة ا حضرمي عن ابن عمر -رضي الله عنھما- عن 
ابی پچ قال : ۶ من احدکر طعاماً أربعین لیلۃ فقد ہرئ من الله وبری الله منە ء وأیا أعل عصرصة 
بات فیھم امروٌ جائع فقد برثت منھم ذمة الله ٥‏ ''' . 

وکلھم رووہ عن یزید بن ھارون ؛ عن اصبغ بن زید إلا ا حاکم فإنه أآخرجه عن عمرو بن 
الحصین : عن اأُصہغ بن زید؛ بە'''. وأصہغ بن زید مختلف فيه فوثقه أحمد والنسائي وابن 
معینء وضعفه ابن سعد وذکرہ ابن عدی >رحمہ الله- فی ل الکامل؛ وساق لە ثلائثة أحادیث 
انت اشقریت'ا؟'نرقال: اس تحتوظ: 

قال: ولا أعلم روی عنە یزید بن ھارون وقال الذھبي في( ا میزان٤:‏ قلت : روی عنه عشرة 
آنفسء وقال فيی (مختصر الستدرك٤‏ : عمرو بن ا حصین ترکوہ؛ وأصبغ بن یزید فی لین . 

وقال ابن حا فی کتاب ە العلل؛ : سآلت أبي عن حدیث رواہ یزید بن ھارون ؛ عن 


(١)قال‏ الھیٹمي فی ١‏ الجمم )۱۰٠١/٤( ١‏ : رواہ أحمد وأبو یعلی والبزار والطبرانی فی ہ الأوسط ۶ وفيه أبو 
بشر الآملوکی ؛ ضعفه ابن معین . 

. )۱۱/۲( ٤كردتسلا( رواہ ا حاکم في‎ )٢( 

(۳)لم یخرج ابن عدي ھذا ال حدیث في (الکامل ا الذي فی ہالکامل٤‏ : عن عمرو بن الحصین: 7 من حفظ 
علی أمتي آربعین حدیئاً ما ینفعھم من أمر دینھم بعث یوم القیامة من العلماء ؛ هالکامل) )٥٥١ /٥(‏ ۱ 


کی 


وقیل : بالشھر ؛ لان ما دونە قلیل عاجل والشھر وما فوقە کثیر آجل :وقید مر فی غیر موضع . 
ویقع التفضاوت في الأئم بین أن یئثرہص العمسرۃة ء وبین أن یتربص القحط وَألعیْہاذ بالله . وقیل : 
الدۃ للمعاقبة في الدنیا ء أما یائم وإن قلت الدة ۔ وا حاصل أن الجارۃ نی الطعام غیرمحمودۃ . 
قال : ومن احتکر غلة ضیعتہ أو ما جلیە من بلد آخر فلیس بمحتکر !ما الاول فلانه حَالصّیٰ حقه 
لم یتعلق بە حق العامة . الا تری أن لە أن لا یزرع ؛ فکذلك لە ان لا یبیع . واما الثاني : فالمذکوؤر 
قول أبي حنیفة - رحمه الله- لان حق العامة إنما یتعلق با جمع في الصر وجلب إلی فناٹھا . 


م: (وقیل: بالشھر) ش: أي قیل هي مقدرۃ بالشھر م: ( لان ما دونە قلیل عاجل والشھر وما فوقہ 
کثیر آجل) ش: لھذاسقط الصوم با حون شھراًبخلاف ما دونه ء وکذا إذا جن الوکیل وا موکل 
جنوناً مطبقاً بطلت الوکالة ‏ وحدہ شھرأعند أبی یوسف -رحمہ الله- ولو قال : لا قصیر دینه 
عن قریبِ ء فھو ما دون الشھر لآأن الأشھر ؛ وما زاد عليه بعید ء ولھذا کان الشھر أدنی الأاجل 

م: (وقد مر في غیر موضع)ش: أي قد مر بیان أن الشھر کثیر وما دونه قلیل فی غیر موضع 
من الکتاب في الصلاة ‏ والسلم والوکالة والیمین وغیرھا . 

م: (ویقع التفاوت في الأئم) ش: أي الإئم رھو مصدر آئم م: (ہین أن یتربص العسرة) ش: أي 
بین أن یترقب ثمرة الطعام م: (وہین أن یتربص القحط والعیاذ بالله ) ش: أراد أن إٹم من یشربص 
القتحط أعظم من إثم من یتربص عسرۃ الطعام وھی الغلاء . 

م: (وقیل : الد للمعاقبة في الدنیا) ش: یعنی ضرب الدۃ فی الاحتکار لأجل ا لمعاقبة في الدنیا 
یعني یقدر الإمام الحتکر ویھددہ م: ( اما یائم وإن قلت المدة) ش: تقدیرہ أما الإثم فإنه پائم . 

وإن فلت : المدة وھذا ترکیب تآباہ قواعد العربیة إلا بالتاویل . 

م. (وا حاصل أن التجارۃ فی الطعام غیر محمودة) ش: یعئی بطریق الاحتکار ٠“‏ ُا الاسترباح 
فيه بلا احتکار فلا باس بە کذا فی الفوائد الشاھیة . 

م: (قال : ومن احتکر غلة ضیعته أو ما جلبه من بلد آخر فلیس بمحتکر) ش: أٔي قال القدوری - 
رحمہ اللہ-: 1 (اما الأول) ش: وھو ما إذا احتکر غلة ضیعته م: (فلانہ خالص حقہ لم یتعلق بە حق 
العامة . الا تری أن لە ان لا پزرع فکذا لە ان لا یبیع ) ش: فإذا کان کذلك لا یکون مہطلاً حق 
العامة . ع: ( واما الثاني ) ش: وھو ما جلبه من بلد آخر م: (فالمذکور قول أبی حنیفة -رحمہ الله- 
لان حق العامة إنما یتعلق با جمع في المصر وجلبے إلی فناٹھا ) ش: بکسر الفاء ء وفي غیر ذلك لا 


۵ 


وقال أبو یوسف - رحے الله -: یکرہ لڑطلاق ما روینا . وقال محمدتجرحمے الله - : کل ما 
یجلب منە إلی اثصر فی الغالب ؛ فھو منزلة فناء اللصر بحرم الأاحتکار فل لمععلق العامۃة بە 
بخلاف ما إذا کان البلد بعیًا لم تجر العادة با حمل منە إلی الصر ؛ لأنە لم یتعلق بە.حق العامة . 


م: (وقال أبو یوسف -رحمہ الله۔ : یکرہ للإطلاق ما روینا) ش: أشار به إلی قوله اتا : 
(واللحتکر ملعون ؟ . 

م: (وقال محمد - رحمہ الله-: کل ما یجلب منە إلی اللصر في الغالب ؛ قھو عنزلة فناء الصر ء 
بحرم الاحتکار فيه لشعلق حتق العامة بە بخلاف ما إذا کان البلد بعیداً لم تجر المادة با حمل عنه إلی 
املصر ؛ لأنہ لم یتعلق به حق العامة ) . 

ش: وذکر الفقيه أبو اللیث -رحمہ الله- فی شرح ا مامع الصغیر ؛ : أنھذاعلی ثلالة 

أوجه : فی وجہ : لا باس بہ ء وفي وجه : مکروہ: وفی وجه : اختلفوافيه . فأما الڈي هو 
مکروہ : هو : أنڈیشتري طعاماً في مصر ویتنع عن مہیعه ؛ وفي ذلك ضرر بالناس فإنہ 
مکروہ. وروی عن محمد بن ا حسن - رحمہ الله- أنه قال : أجبرہ علی البیع فإن امتٹم عن 
ذلك أغرہ ولا أشعرہ ویقول : بعه کما یبیعه الناس . وأما الڈی لا باُس به : فھو : ما إذا کان لە 
طعام دخل من ضیعتہ او حملہ من مصر آخر ء آو اشتری من مصر ء ولا یضر ذلك بالناس . 

یعلم من ھذا أن ما ذکرہ صاحب ٹالھدایة ) بقوله : والمذکور قول أبي حنیفة -رحمه 
الله- ۔ 
ْ وقال أبو یرسف -رحم الله- : بکرہ ؛ یعنی فیا جلہه من بلد آخر فيه نظرء لان الفقيه 

آوردہ فی القسم ا تفق عليه . ۱ 

وقال القدوری ۔رحمه الله- أیضاً فی کتاب ھ التقریب ؛ : روی هشام عن أبي یوسف - 
رحمه الله-عن أبي حنیفة -رحمه الله - فیمن جلب طعاماآ ٹم احتکرہ لم یکرہ وکرہ وإنما 
الحکرۃ أن یشتری فی املصر وقال آبویوسف ۔رحمہ الله- : إ|ن جلبه من نصف میل فلیس 
بحکرۃ ء فإذالم یکن في ھذاحکرۃ؟ فکیف یکون فیما إذا جلبه من مصر آخحر ؟ نص عليه 
الکرخحی ۔رحمہ الله- فی ٭مختصرہ؛ . 

وقال أبو یوسف ۔رحمہ الله- : إذا جلبہ من نصف میل فلیس بحکرۃ . وأما الوجه الذڈي 
اختلفوافيه فھو : أنە إذا اشتراہ من الرساتیق وحبسےہ فی المصر ء قال الفقيه -رحمہ الله- :روي 
عن أبي حنیفة -رحمہ الله- أنە : قال لا باس به . ۱ 

وفی قول محمد ۔رحمہ الله۔ : هو محتکر ؛ لان أھل الصر یتوسعون بالرساتیق فصار 
حکمھا حکم الصر . 


٦ 


قال : ولا ینبغی للسلطان أن یسعر علی الناس ؛ لقوله عصليه الصلاة توالسلام : < لا نسعروا فإن 
الله هو الٰسعر : القابض ؛ الباسط ء الرازق ؛ . ۱ 


قال الفقیه أبو اللیث -۔رحمہ الله- : وبە ناخذ . 

م: (قال : ولا یتبغي للسلطان أن یسعر علی الناس) ش: أي قال القدوري -رحم الله-“؟وعند 
مالك -رحم الله- یجب الَسعیر علی الوالي دفعآللضرر عن العامة ء ھکذانقل خلافہه 
الأترازی -رحمہ الله- . وقال الکاکی : -رحمہ الله- : التسعیر لا یحل بلا خلاف للعلماء 
فیه إلا فی صورة تعدي آرہاب الطعام فإنہ لا یکرہ عندنا ؛ والصواب ما ذکرہ الکاکي -رحمه 
الله ۔ 

م: ( لقولہ عليه الصلاة والسلام :< لا نسمرواء فإن الله ہو اسر القابضی ؛ الباسط ؛ الرازق٤‏ ) 
شی: ھذا ا حدیث رواہ أربعة من الصحابة : الأول : آنس بن مالك -رضی الله عنه- أُخرج 
حدیثہ أبو داود والترمذي فی البیوع ء وابن ماجة في التجارات ؛ عن حماد بن سلمة ء عن قتادة 
وثابت وحمید : ثلائٹھم عن الس قال الناس: یا رسول الله غلا السعر فسعر لتا ؛ فقال 
رسول اللہ لا : : إن الله هو السعر ء: القابض؛ الباسط الرازق : وإنی لارجو أن آلقی الله ولیس 
احد منکم یطالبني بمظلمة من دم ولا مال؛''' . قال الترمذي: حدیث حسن صحیح . 

ورواہ الدارمی ء والہزار : وأبو یعلی اللوصلي في 7 مسانیدھم؟ء ورواہ ابن حبان فيی 
(صحیحھ ؟ ء ولم یذکر فیه :2 السعر؟ ھکذا وجدته فی نسختین . 

الثانی : أبو جحیفة ؛ أنحرج حدیثہ الطبرانی في 9 معجمہ ٤ء‏ حدثنا عبد الله بن محمد بن 
عزیز اللوصلی ؛ حدثنا غسان بن الربیع ؛ حدثنا آبو إسرائیل عن ال حکم عن أبي جحیفة قال : 
قالوا یا رسول الله سعر لنا ء فقال : 9 السعر هو الله ء وإئی لأرجو أن ألقی الله ولیس احد منکم 
یطالبتي بعرض ولا مال ؟''' . 

الثالث : عبد الله بن عباس -رضي الله عٹھما۔ ؛ أُخرج حدیثه الطبراني في معجمه 
الصغیر؟ء حدثنا محمد بن یزید بن عبد الوارث ؛ حدثا یحپی بن صالح الوحاظی ؛ حدثنا 
عیسی بن یونس عن الأعمش ١ء‏ عن أبي سالم بن أبي ال حعد ؛ عن أبي کریب ٠‏ عن ابن عیاش 
بلفظ حدیث أبيی جحیفة ' 


. )۴۹۲/۱( لابن أبي حا‎ ٥للعلاد‎ )٤( 
من طریق حماد بن سلمة عن‎ )۲٢٦۶( ء الشرمذي (١۱۳۳)ء ابن ماجة‎ )۳٤٤۱( صحیح : رواہ أبو داد‎ )١( 
قتادۃء وثابت ؛ وحمید ثلائٹتھم عن آنس . , مرفوعاً۔‎ 
. رواہ الطبراني فی 9 الکبیر؟ وفیە : غسان بن الربیع وھو ضعیف‎ : )٥٠١/٤( قال آلھیٹمي‎ )٢( 
وإسنادہ صحیح إِلا ما یخشی من تدلیس الاعمش فإنه قلہ عنعن‎ ))٢٦٦/١( الطبرانی فی (ا معجم الصغیر؟‎ )۳[ 
۲۷۰ 


ولآن الشمن حق العاقد فإلیہ تقدیرہ ‏ فلا ینبغي للإمام ان یتصرض حقة ]لا إذا تعلق بە دفع ضرر 

العامة علی ما نبسین . وإذا رفع إلی القاضي عذا الأمر یأمر الحتکر ببیع ما فضل عن قوتہ وقوت 

امله علی اعتبار السعة فی ذلك : وینھاہ عن الاحتکار فإن رفع إليه مرة أآخری حبدهوعزرہ علی 

ما یری زجرا لە ء ودفمًا للضرر عن الناس ؛ فإن کان آرباب الطعام یصحکمون ویقدون عن 

القیمة تعدیا فاحشًا ء وعجز القاضي عن صیانة حقوق المسلمین إلا بالتسعیر ء فحینئذ لا بامن یہ 
بمشورۃ من أھل الرأي والبصیرۃ ؛ فإذا فعل ذلك وتعدی رجل عن ذلك 


الرابع : آبو سعید ا خدری -رضي الله عنه- أُخرج حدیثء الطبرالي في 7 ممجمےه 
الأوسط٤ء‏ حدثنا محمد بن محمد التمار ء؛ حدثا أبو معن الرقاشی ؛ حدثنا عہد الاعلی ‏ 
حدثنا سعید ا جحریري ء عن أبی نضرۃعن أبی سعید ا خدري قال : غلا السعر علی عھد 
رسول اللہ ہل فقالوا : یارسول الله سعر لنا ۔ فقال : ۶ إن الله هو الملسعر: إنی لآارجو الله أن 
ألقاء ولیس احد منکم یطالبني بمظلمة في دین ولا دنیا؟''' . 

م: (ولان الٹمن حق العاقد فإليه تقدیرہ ؛ فلا ینبغی للمام أن یتعرض لحقہ إلا إذا تعلق بە دفع ضرر 
العامة ) ش: بأن یتعدی المعتاد تعدیاًفاحشاً یبیع ما یساوي محمسین مِائة فحینئذ یِنع منە دفعاً 
للضرر عن السلمین ء وأما التعارف فلیس بە بأأس م: (علی ما نبین) ش: یعني عن قریب بعد 
سطرین م: (وإذا رفع إلی القاضي هذا الأمر) ش: یعنی الأمر الذي وقع بین الناس من الاحتکار م 
(یأمر للحتکر ببیع ما فضل عن قوته وقوت أھله علی اعتبار السعة فی ذلك) ش: ء یعلي فی قوله : 
وقوت أُھله . م: ( ویٹھاہء عن الاحتکار ؛ فإن رفع إليه مرۃ آخری حبسه وعزرہ علی ما یری زجرا لەء 
ودفمًا للضرر عن الناس )ش: وذلك حتی متنع عن سوء عملەه لأنه ارتکب أم را محرمَا ۔ وقوله: 
زج را ودفمًا کلاھما منصوبان علی التعلیل ؛ وإما ذکر العاطف ؛ لان زجرا تعلیل للتخریر 
ودفعاً تعلیل الزجر ولیس فیه حد مقدر فیعذر بحسب ما یراہ ا حاکم . 

م: (فؤن کان رہاب الطعام یتحکمون ویتعدون عن الفی۔مة تعدیاً فاحشا) ش: بأن یبیعوا قفیزاً 
مائة مشتراہ خمسون . م: (وعجز القاضی عن صیائة حقوق الملسلمین إلا بالنسعیر : فحینثذ لا ہاس 
بھ"ش: أي بالتسعیر م: ( مشورۃ من أھل الرأي والبصیرة) ش: أي البصیرۃ والملشورۃ بفتح ا میم 
وبضم الشین وھو استخراج ما في البطن بالرأي ؛ ومحل الیاء فیا النصب علی ا حال من 
الضمیر امجرور فی بە ۔ 

م: (فإذا فعل ذلك) ش: أي القاضی م: (وتمدی رجل عن ذلك) ش: أي عن التسعیر الذدي 


١(‏ تال الهیثمي فيە الجمم :)۹۹/٤(۲‏ رواہ الطبرانی في الأورسط ؟ء وراحمد ٦‏ ورجال أحمد رجال 


الصحیح . 


۲۰۸ 


وباع ہاکٹر منه آجازہ القاضي ؛ وھذا ظاھر عند أبی حنیفة - رحمۂ الله - ؛ لانە لا یری ا حجر 

علی ال حر ء وکذا عندھما إلا أن یکون ا خحجر علی قوم باعیسانھم . ومن باج)مٹھم بما قدرہ الزمام 

صح ؛ لان غیر مکرہ علی البیع : وھل یبیع القاضي علی الحتکر طعامہ من غیَلزرضاہ ؟ قیل : 

هو علی الاختلاف الذي عرف في بیع مال المدیون وقیل : یسیع بالانفاق ؛ لان أبا حنیففق- رحمه 
الله- یری ا حجر لذفع ضرر عام: 


سعرہ م: (وباع باکثر منہ) شس٠‏ أي من الذي سعرہ ِ۰ (اجازہ القاضي) ش: یعني لا ینقضه م 
(وهذا ظاعرعند أبی حنیفة۔ رحمہ الله-) ش: أيی الذي ذکرناہ من إجازۃ القاضی ببیعه ؛ ظاھر 
عند بی حنیفة م: (لألہ لا یری الحجر علی ا حر) ش: . وفی إبطال بیعه رأي حجر عليه م: (وکذا 
عندعما)ش: أي وکذا ہو ظاہر عندھما ء لأنھما وإن رأیا ا حججر ء ولکن علی حر معین أو قوم 
باعیانھم ؛ أماعلی قوم مجھولین فلا وھھنا كکذلك فلا یصح؛ وبە قالت الائمة الثلائة - 

وفي 2 الحیط ٤‏ : سعر السلطان ؛ وقال : لا تنقصوا فاشتری أحد شیتًا وا حیار یخاف إن 

م: (إلاأن یکون الحجر علی قوم باعیانھم )ش: وھذا استثناء من محذوف تقدیرہ؛: وکذا 
عندھما لا یکون ا حجر إلا أن یکون ا حجر علی قوم بأعیانھم ؛ وقد ذکرنا أن ا حُچر علی قوم 
مجھولین لا یصح . 

م: (ومن باع عٹھم ما قدرہ الإمام صح ؛ لأنە غیر مکرہ علی البیع ) ش: . وقال الکرخحی : قال 
محمد ۔رحمہ الله- : أجبر الحتکر علی بیع ما احتکرہ وأعزرہ ولا أسعر عليه ۔ وقوله : بع لە 
کمایبیع الناس وبزیادة فیما یتغابن الناس بینھم ہ ولا أترکه یبیع القفیز ببائة وھو یباع 
بأربعین . 

وقال القدوری فی ه شرحه ٤‏ : وینبغي أن یکون قولە أجبرہ علی قولھما علی أصلھما فی 
جواز ا حجر علی ا حر . وأماعلی قول أبي حنیفة -رحمہ الله- یجب أن لا یجبر علی البیع ء 

م: (وھل ییع القاضی علی الحتکر طعامہ من غیر رضاہ ؟ قیل : هو علی الاختلاف الذي عرف 

م: (وقیل: یبیع بالاتفاق ) ش: وإليه ذھب القدوري فی 7شرحہ) م: (لآان أہا حنیفمفة - رحمه 


۲۹ 


وھذا کذلك . قال : ویکرہ بیع السلاح فی أیام الفتنة ؛ معناہ : من یعرقّۃأنه من أھل الفتنة ؛ لأنہ 

تسبیب إلی ال معصیة ء وقد بیناہ فی السیر؟ : وإن کان لا یعرف أنہ من أھل االفشِنة لا باس بذلك ؛ 

لأنه یحتمل أن لا یسدعملہ في الفتنة فلا یکرہ بالشك . قال : ولا باس بیع العضیزمن یعلم أنە 

یتخذہ خمرا ؛ لأن المصیة لا تقام بعینە ء ہل بعد تفیسرہ بخلاف بیع السلاح فی آیام القتنة ؛ لأن 

العصیة تقوم بعینە . قال : ومن أجر ببتّا لیتخذ فیه بیت نار أو کنیسة آأو بیعة أو یباع فیےه مر 
بالسواد 


لان ضررھم یرجع إلی العامة . 

م: (وھذا كذلك) ش: أي وھذا ا حکم وو بیع القاضي طعام اللحتکر بغیر رضاہ کا حجر 
لدفع ضرر عام لان ضررہ یرجع علی العامة . 

م: (قال : وبکرہ بیع السلاح فی أیام الفتنة) ش: أي قال النقدوری م: (معناہ)ش: یىی معنی 
کلام القدوري یکرہ بیع السلاح فی أیام الفتنة م: (ممن یعرف أنە من أھل الفتتة ؛ لأنه تسبیب إلی 
العصیة) ش: ء وھو الاعانة علی العدوان وقد نھیناعنهء قال الله سبحانه وتعالی : ٭٭ ولا تعاونوا 
علی الأٹم والعدوان ٭ . 

م: (وقد بیناہ فی السیر؛ ) ش: أي فی آخر کتاب 92 السیر ؛ م: ( وإن کان لا یعرف أنە من أھل 
الفتنة لا باس بذلك ؛ لائه یحتمل أن لا بستعملہ فی الفتة فلا یکرہ بالشهك) ش: لان امنور المَلسَن 
محمولة علی الصلاح والاستقامة ء فصار کبیع ا حریر والدیباج إلی الرجل ؛ وإن جاز أن یلبسه 
لاحتمال أن یرفعه إلی امرأتہ وأولادہ الاناٹ . 

م: (قال : ولا باس بیع العصیر من یعلم آنە یتخذہ خمرا) ش: أي قال القدوري -رحمه الله- 
م: (لان المعصیة لا تقام ہعینه) ش: أي بعین العصیر م: (ہل بعد تغییرہ) ش: واستحالته إلٰی المر مج 
(بخلاف بیع السلاح فی أیام الفتنة ؛ لن الملعصیة تقوم بعینہ) ش: أي بعین السلاح ۱ 

وفی افتاوی الولوا حی؛: رجل لە عہد أمرد أراد أن یبیعه من فاسق یعلم أنه یعصي الله 
فیەء یکرہ ھذا البیع لأنە إعانة علی المعصیة . 

م: (قال )ش: أي فی ہ ا جامع الصغیر :٤‏ م: (ومن آجر بیتاً لیتخذ فیه بیت نار ) ش: للمجوس 
م: (أوكنیسة)ش: للنصاری م: ( أو بیعة ) ش: للیھود م: ( أو یباع فیه الخمر )ش: لأھل الذمة أو 
الفسقة من المسلمین م: ( بالسواد ) ش: یتعلق با جمیع تقدیرہ : من أجر بیتاً في السواد لیتخذ فیه 
بیت نار وکذلك البواقی : وإغاقید بالسراد لآن أھل الذمة منعوت عن إحداث البیع : 
والکنائس وبیع ا خمر في الأمصار ولا یِنعون عن ذلك في السواد لان عامة شعائر الإٴسلام من 
ا مع وا حجماعات والأعیاد وإقامة ا حدود وغیر ذلك یختص بالأمصار: ففی ھذہ الأشیاء 
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فلا باس به ء وھذا عند ابی حنیفة - رحمہ الله - : وقال : لا ینبہغی آ۵-پکریہ لشيء من ذلك : 
لأنہ إعانة علی المعصیة . ولە : ان الإاجارۃ ترد علی منشعة البیت ‏ ولھ1۔ا تچب الأآجرة جرہ 
التسلیم ولا معصیة فيه ؛ وإنما اللعصیة بفعل المستاجر وھو مختار فیه فقطع نت عنه : 


استحقاق بالمسلمین بخلاف السواد . 


وقالوا أیضاًفي سواد الکوفة ؛ لن الغالب فیھا أھل الذمة والروافض ء أما فی سوادنا 
فیمتنعون عن إحداث ذلك ؛ لان الغلبة فی سوادنا لأھل الإسلام فیمنعون عن ذلك فی السواد 
والآأمصار جمیعاً . 

م: (فلا ہاس بھ )ش: أي ما ذکر من الأشیاء م: (وھذا عند أبی حنیفۂ- رحمہ الله-) ش: أي 
هذا الذي ذکرناہ من ا لجواز عند أبی حنیفة . 

م: (وقالا : لا ینبغي ان یکریە لشيء من ذلك )ش: أي یؤجرہ : یقال : آکرائی دارہ أو داہته 
اي أجرنیھا ؛ والمعنی : أنە لا یجوز أن یکري بیته بشیء من الذدي ذکرناہ ؛ وبە قالت الثلائة - 
رحمھم الله- م: ( لأنه إعانة علی المعصیة) ش: 0۷ 

م: (وله) ش: أي ولڑبی حلیفة -رحمہ الله-: م: (آن الإجارۃ ترد علی متفعمۂ البیت ولھذا تجب 
الآاجرة بمجرد الئسلیم ء ولا معصیة فیه) ش: أي فی إجارة البیت م: (وإنغا العصیة بفعل المستاجر وھو 
مختار فیه ) ش: أي الستأجر مختار فی فعل العحصیة یعنی أن ذلك بامختیارہ ‏ م: (فقطع نسبتہ 
عته) ش: اي قطع نسبة اللعصیة عن العقد . وفي بعض النسخ: فیقطع نسبه عنه ؛ ومذا کما إذا 
اأخذ من ھرب من قصذہ بالقتل حتی قتله لا شیء علی الآخر لتخلل فعل فاعل مختار : وكذلك 
هذا الإثم علی اللآخر بھذا اللعنی ۔ ۱ 

وقال شمس الائمة السرخسي -رحمہ الله- فی باب الإجارۃ الفاسدۃ من ٦الأصل :٤‏ وھو 
کمن باع جاریة من لا یستبرٹھا آو یأتیھا من غیر ا أتی لم یائم من فعل ا مشتري . وکذا قوله: 
قیمن باع غلاماً قصد الفاحشة . 

فان قلت : ألا تری ان قوله سبحالہ وتعالی : ل٭ ولا تسبوا الذین یدعون من دون الله ه الایق 
حرم اللسبب وإن تخلل فعل فاعل مختار . 

وقلت : الکلام في السبب الحض ء أما إذا کان سہہاً بعمل العلة فلا وسب الکافر والضم 
كذلك ؛ لانه ییعث لھم ذلك علی الفعل القبیح : بخلاف إجارۃ البیت ہ لأنه لا یحمل الستأاجر 
علی اتخاذہ بیست نار ؛ ولھذا لو آجر دارہ لیضع فیھا متاعاً ء أولیکن تحت الأجرۃ ء لأنە لم 
یتعلق الإجارۃ ما قال ؛ بخلاف بیع السلاح من أھل الفتنة ء لأن البائع یعمل العلة ‏ لأنھم لا 
یتمکٹون من إنارۃ الفتنة إلا بالسلاح لیکوت البیع منھم بمئزلة علة العلة . 

۲۲۲ 


وإما قیدہ بالسسواد ؛ لأئھم لا بھکنون من انخاذ البیع والکنائس وإِظھَازییع ا حمور والنازیر في 

الأمصار ء لظھسور شعائر الإسلام فسھا بخلاف السواد : قالوا : ھذا کان کن سواد الکوفة ؛ لان 

غالب أھلھا أھل الذمة ء فأما فی سوادنا فاعلام الإسلام فیھا ظاھرة ؛ فلا یِکتوْتِ فیھا ایضًا وھو 

الأصح . قال : وسن حمل لذمی خمرا ء فإنه یطیب لە الآجر عند أیں حنیفة - رخ الله- 

وقال أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله- : یکرہ لە ذلك ؛ لأئه إعانة علی الملعصیة ؛ وقد تحنح ‏ ن 
الئبي عليه الصلاۃ والسلام : لعن فی ال خمر عشرا : حاملھا ء والحمول إليه . 

م: (وإما قیدہ بالسواد؛ لأنھم لا بیکنون من اتخاذ البیع والکنائس وإظھار بیع ا حمور وا۔خنازیر في 
الأمصار : لظھور شعائر الإسلام فیھا) ش: أي فی الأمصار وهي ا لمع وال حماعات والأعیاد ‏ 
وإقامة ا حدود علی ما ذکرناعن قریب.. م: ( بخلاف السواد) ش: أي أھل القری : لانه لیست 
فیه شعائر الإسلام کالأمصار . 


م: (قالوا)ش: أي المشائخ : م: (ھذا کان قي سواد الکوفة ؛ لآن غالب املھا أھل الذمة ء فاما 
فی سوادنا فاعلام الإسلام فیه ظاھرة : فلا بمکنون فیھا أیضاً وھو الأصح ) ش: وھو اختیار شمس 
الائمة السرحسی : وفخر الإسلام البزدوي ء وعند الفضلي : لا یینعون من ذلك في السواد ‏ 
واحترز بقوله: 9ف الأصح٤‏ عن قوله . 

م: (قال : ومن حمل لذمی خمرآ فإنه یطیب لە الأاجر عند أبی حنیشة- رحمه اللهە-) ش: أي قال 
فی قا مامع الصغیر ٤‏ . 

م: (وقال اہو یوسف ومحمد -رحمھما الله- : یکرہ لە ذلك) ش: . وبە قالت الثلالة -رحمھم 
الله- لا یجوز العقد عندھم أصلاً ء وعلی ھذا ا خلاف إذا استاجر من مسلم دابة آو سفینة لینقل 
علیھا خم را أو استاجرہ لیرعی خنازیرہ ؛ ذکرہ شیخ الإسلام م: (لانە إعانة علی المعصیة وقد صح 
ان النیی عليه الصلاة والسلام لعن فی ا خمر عشرا : حاملھا واللحمول إِليه)ش: ۔ ھذاا حدیث روا 
اربعة من الصحابة -رضی الله عنھم -: 

الأاول : عبد الله بن مقمر ؛ أآخرج أبو داود -رحمے الله- فی 7 سننه ٤‏ حدیشه عن 
عبدالرحمن بن عبد الله الغافقي وأبي علقمة مولاھم أنھما سمعا عمر -رضي الله عنه - یقول : 
قال رسول اللہ گے : 2 نعن الله: الخمر : وشاربھا ء وساقیھا : وبائعھا : ومہتاعھاء وعاصرھا ؛ وآکل 
ٹمٹھاء ومعتصرھا ء وحاملھا : واللحمولة إليه ہ'''ٗ . 


(١)حن‏ : راوہ أبو داود )۳٦۷٣(‏ عن عبد الرحمن بن عبد الله الغافقی آمیر الآأندلس وأبو علقمة وصوابه 
ابو طعمة کما قال ا لحافظض نسیر بن دعلروق : وھوعبد الرحمن ء تال فيه أبن معین : لا أعرفە : وأہو طعمة 
صدوق ؛ کلاھماعن اہن عمر -رضي الله عنه . 

۲۲۲٢ ۱ 
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ورواہ أحمد وابن بی شیبة ؛ وإسحاق بن راھویه ؛ والبزار في ہ مسانیدھخ؟8, 

قال المنذري فی مختصرہ :٤‏ وسشل ابن معین عن عبد الرحمن الغافقي قال :لا أعرفه . 
وذکرہ ابن یونس فی تاریخە ؛ وقال : إنه روی عن ابن عمر ء وروی عنە عبد العزیز بن خر 
بن عبد العزیز وعبد الله بن عیاض : وأنهہ کان أمیراً الآأندلس ء قتله الروم بالأندلس سنة حمسة 
عشر ومائة ‏ وأبو علقمة مولی این عباس ذکر ابن یونس أَله یروي عن ابن عمر وغیرہ من 
الصحابة وآنه کان علی قضاء أفریقیة وکان أحد فقھاء الموالي ؛ انتھی . 

وآخرجہ ا حاکم فی ہ المستدرك فی الأشربةه من طریق ابن وھب ہء أخبرني عبدالرحمن 
ہے کہ فو دج پر سد ہے (١)‏ 
ابن شریح الخولاني عن ابن عمر عن اللبي قلُ ؛ وفیه قصة وقال : صحیح الإسناد ۱ 

ورواہ إسحاق بن راهویة فی (مسندہ ء أخبرنا أبو عامر العقدی : حدثنا محمد بن أبی 
قال رسول اللہ پل : ۶ إن الله لعن : ال حمر وغارسھا لا یفرسھا إلا للخمر : ولعن مجتیبھا ولعن 
حاملھا إلی الملعصرۃ وعاصرها ؛ وشاربھا وبائعھا وآکل ٹمتھا ومدرھا٤‏ . 

الثانی : ُنس بن مالك -رضي الله تعالی عله- ء آخرج حدیٹه الترمذي واہن ماجة عن 
أبی عاصم عن شہیب بن بشر عن انس بن مالك  :‏ آن النبی قلِ لعن فی ا خمر عشرة ٠...‏ 
فذکرہ إلا أن فیه عوض : ا مر وا مشتراہ لە . قال الترمذي - رحمہ الله- : حدیث غریب من 
سرن ا 1۷. 

الثالٹ : عبد الله بن عباس -رضی الله عنه- أخرج حدیثه ابن حبان فيی (صحیحه ) عن 
ال یقول : انانی جبرائیل فقال لی : یا محمد قَُ : إن الله لعن ا خمر ٤‏ فذکرہ باللفظ الاول : إلا 
ان فیه عوض : آکل ثمنھا والمسقاۃ لە . 


ورواہ ا حاکم فی (المستدرك ؛ : وقال : حدیث صحیح الإسناد زلم بخرجا'' وشاآمدہ 


. وقال : صحیح الإسناد‎ )۱٢٤١/٤( رواہ ا حاکم فی ہالستدرك؛‎ )١( 

)٢(‏ حسن : رواہ الشرمذي (۳۳۸۱) ء وابن ماجة (۱۳۱۸) من طریق أبی عاصم عن شبیب بن بشر عن 
انس ... مرفوعًا . وشہیب بن بشر وثقہ ابن معین ولینە أبو حائم وذکرہ ابن حبان في الثقات وقال : 

(۳) رواہ ا حاکم )۱٢١/٤(‏ . 


۲۳ 


ولە : أن اللعصیة في شربھا وھو فعل فاعل مختار: ولیس الشرب من ضرورات ا حمل ولا یقصد 

به . والحدیٹ محمول علی ا حمل ا لمقرون بقصد المعصیة . قال : ولا بأمن<یسیع بناء بیبوت مکة 

ویکرہ بیع ارضہا ؛ وھذا عند أبي حنیضة - رحمه الله - : وقالا : لا بأس بیغ ارضھا ایضاء 
وھذا روایة عن أپی حنیفة - رحمہ الله- ؛ 


حدیث عمر رضي الله عنہ- ؛ ٹم حرج حدیث عمر ء ورواہ أحمد فی 7 مسند٢١.‏ 
الرابع : عہد الله بن مسعود -رضي الله تعالی عنه- أآخرج حدیثه أحمد والبزار - 
رحمھما الله- فی 9 مسندیھما ٤ء‏ أُخہرنا محمد بن إسماعیل بن أبي فديیك ء حدثنا عیسی ہن 


آ ارد سحوالاا ح5 : 


م: (وله) ش: أٔي ولأبی حنیفة -رحمہ الله- م: (آن العصیة في شربھا وھو فعل فاعل مختار ‏ 
ولیس الشرب من ضرورات ا حمل) ش: لان الشرب قد یوجد بدون ال حمل ہ وا حمل قد یوجد بلا 
شرب بل یکو ا حمل للراقة أو للصب في النخل لیعخلل فلم تکن المعصیة من لوازمه: بل 
العصیة توجد باختیار الفاعل ؛ فلا یوجب کرأهیة ا حمل ؛ فصار کما لو استأجرہ لعصر العنب 
أُو لقطعه . 

م: (ولا یقصد بە)ش: أي لا یقصد ا حامل با حمل شرب الذمي ء بل تحصیل الأآجرة. 

م: ( وا حدیث محمول علی اخغمل اللنرون بقصد المعصية ) شں: هذا جواب عن استدلالھما 
با خدیٹ : والمقرون بقصد المعصیة هو شرب ا مر . ولا کلام فيه 3 فان ذلأك مکروہ . 

م: ( قال : ولا باس ببیع بناء بییوت مکة ویکرہ بیع أرضھا ) ش: أي قال في و ا حامع الصغیر؟ء 
م: (وھذا عند أبي حنیفة -رحم الله-) ش: أي کراھیة بیع أرض مکة عند أبي حئیفة وب قال 
مالك واحمد -۔رحمھما الله۔ فی روایة . 

7 (وقالا : لا باس بیع أرضھا أیضا) ش: وبه قال الشافعی وأحمد -رحمھما اللە- ٹي 
روایة. 

م: (وھذا روایة عن أبي حنیفة -رحمه الله-) ش: أی قولھما روایة عن أبی حنیفة . وروی 
الحسن عن أبی حنیفة >رحمہ الله- : أُن بیع دور مکة جائز فیھا الشفعة ء کذا ذکرہ الکرحي في 


. قلت : فيه عیسی ہن أبی عیسی أبو جعفر الرازي وھو ضعیف سيء ا حفظ‎ )١( 


۲٢٤ 


لأنھا مغلوكة لھم لظھور الاختصاص الشرعی بھا فغبار کالپناء . 


الحسن عن أبی حنیفة -رحمہ الله- : أن بیع دور مکة جائز فیھا الشفعة ؛ کذ|ذکرہ الکرخي فيی 
9 مختصرہ٤.‏ 
وقال في کتاب ل التقریب ؛ : روی هشام عن أبي یرسف عن أبی حنیفة ۔رحمھمااللهِ- : 
أنە کرہ إجارۃ بیوت مکة في الموسم ورخص في غیر الملوسم . 
وس سر سو سن : أآخبرني محمد عن أبي حنیفة -رحمه 
: أنە یکرہ کراء بیوت مکة في ا موسم ؛ ویقول : لھم أن سد مت إداکان 
یں وإن لم یکن فیھا فلا وھو قول محمد ؛ انتھی . 


وقال الطلحاوی فی 7 مختصرہ :٤‏ وکرہ أبو حنیفة -رحمہ الله- بیع أرض مکة؛ وھو قول 
مالك : ورواہ محمد -رحم الله-عن أبي یوسف -رحم الله- : وقدروی غیرہ عن أبي 
یوسف : ان ذلك لا بس به . 


وقال آبو جعفر : هذا اأجود : والطحاري أخذ بقول أبی یوسف -رحمہ الله- في جواز 
بیع الأرض فی 9 شرح الاآٹار ٤‏ ؛ کما أخذ بقوله فی ہمختصرہ؛. ومحمد -رحمہ الله- أخذ فيی 
کتاب ہ الاثارہ بقول أبی حنیفة : أنه لا یجوز بیعھا . 

م: (لانھا) ش: أي لان رض مکةم: (ملوکة لھم لظھور الاختصاص الشرعي بھا ء فصار کالبناء) 
ش: أراد بالا ختصاص الشرعي التوارث ؛ وقسمتھا فی ا مواریث من الصدر الاول إلی یومٹا ۔ 
ترک جا رواہ الطحاوی -رحمہ الله- فی 9 شرح الآثار ٤‏ بإسنادہ عن آسامة بن زید أنه قال : یا 
رسول الله انزل فی دارك ممکكة ؛فقال : ٭ وعھل ترك لنا عقیل من رباع أو دور ہ أخرجه الہخاري 
ومسلم ولفظھما : ہ ھل ترك لنا عقیل منزلاً ٤‏ ء وکان عقیل ورث آبا طالب ولم یرثه جعفر ولا 
علي ؛ لأنھما کانا مسلمین ؛ وکان عقیل وطالب کافرین ء فکان عمر بن الخطاب-رضي الله 
عنہ- یقول من أجل ذلك : ولا پرٹ الؤمن الکافر ؛ . غفی ھذا ا حدیٹ مایدل علی أن أرض 
مكة تملك ؛ وٹورث: لنه قد ذکر فیھا میراث عقیل وطالب ما ترک آبو طالب فیھا من رباع 
ودور . الرباع جمع ربع وھو دار الإقامة . 

وذکر البيھقي في< المعرفة؛ : اُخہرنا ا حجاکم ہسندہ عن إسحاق بن راھویه قال : کنا کة 
ومعي أحمد بن حنبل فقال لي أحمد یوسًا: تعال أريیك رجلالم تر عیناك مثله ؛ یعني 
الشافعي؛ فذھبت معه ء فرأیت من إعظام أحمد للشافعي ؛ فقلت لە : إني آرید أن أسأله عن 
مسألة ء فقال : ھات . فقلت للشافعی : یا أباعبد الله ما تقول في أجور بیوت مکة ؟ فقال : لا 


۰ 


ی000 0000000000000000 0اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس سس رس سس ری ٹک ٹک و ور ور ڈو رر یں رو رر یی رڈ ری ہی بی 


بس بە ء قلت : وکیف وقد قال عمر ۔رضي الله تعالی عنه- : یا أھل مکقإلا تجعلواعلی 
دورکم أبوابًا ءلینزل البادي حیث شاء : رکان سعید بن جہیر ومجاھد ینزلان وخُوجان ولا 
یعطیان أجرا ء فقال: السنة في ھذا أولی بنا ء فقلت . قال : آو في ھذاسنة ؟ قال: نعمتقال 
رسول الله پچ : ۶ وھل ترك لتا عقیل منزلاً ٤‏ لأن عقیلاً ورث أبا طالب ولم یرثە علي -رضيٰ 
الله عنہ- ولا جعفر -رضي الله عنہ- لأنھما کانا مسلمین ؛ فلو کانت النازل في مکة لا تملك 
کیف کان یقول: ہ وھل ترك لنا عقیل ؟٢‏ وھی غیر ملوکة . قال : فاستحسن ذلك أحمد وقال: 
لم یقع ذا بقلبي ء فقال إسحاق وللشافعي : آلیس قد قال الله سبحانه وتعالٰی ٭ سواءٗ الماکف 
فیےه والباد 4 ؟ فقال لە الشافعی -رحم الله-: اقرأ اول الایة  :‏ والمسجد ارام الذي جعلناہ 
للناس سوءٗ العاکف فیه والباد 4 إذ لو کان کما تزعم ا جاز لأحد أن ینشد فیھا ضالة ء ولا ینحر 
فیھا بدنة ء ولا یدفع فیھا الأرواٹ ء ولکن ھذا في اللسجد خاصة : قال : فسکت إسحاق . 

وروی الواقدی في کتاب ل المغازي ؛ : حدلني معاویة بن عبد الله عن أبیيە ؛ عن أبي 
رافع -رضي الله عنه - قال ۱ قیل لی ہی حین دخل مکة یوم الفتح الا 0 سر 0اكم 
الشعحب ؟ قال 4 فھل ترك لنا عقیل منزلاً؟ ٦‏ . وکان عقیل قد باع منزل رسول اللہ ہچ ومنزل 
إخوته من الرجال والنساء ممکة ؛ فقیل لە: فانزل فی بعض بیوت مکة فأبي ؛ وقال : ٭ لا اأدخل 
الببوتہ فلم یزل مضطربًا با حجون لم یدخل ییتاً ء وکان یأتي اللسجد من ا حجوت . 

قال السھیلی فی ہ الروض الأئف :٤‏ وقد اشتری عمر بن الخطاب الدور من الناس الذین 
ضیقوا الکعبة وألصقوا دورھم بھا ء ثم هدمھا وبنی السجد ا حرام حول الکعبة ؛ ثم کان 
عثمان- رضي الله تعالی عنە- اشتری دورا بأغلی ٹمن وزاد في سعة السجد ء ومذا دلیل علی 
أن رباع مکة مملوکة لآہلھا بیعاً وشراء . 

وقال أبو الفتح الیعمري في (سیرته عیون الاثر :٤‏ وھذا ا خلاف بھنا یبتني علی خلاف 
آخر ء وھو أن مکة ھل فتحت عنوۃ أو أمحذت بالأمان ؟ فذھب الشافعی إلی اُنھا مؤمنة ؛ یعني 
فتحت بالأآمان ؛ وھو کالصلح ِلکھا أھلھا فیجوز لھم کراءھا بیعھا وشراءھا ؛ لن اللؤمن یحرم 
دمه وماله وعیاله . 

وکان النبي پل عھد إلی السلمین أن لا یقائلواإلا من قاتلھم وقال: ٴ من اغلق بابە فھو 
آمن ء ومن دخل دار أبي سفیان فھو آمن ٥‏ لا الذین استثناہم النبی پل ء نکان ھذا أمان منە لکل 
من لم یقاتل من أھل مکة . 


او 


ہس ےو ہو ےم یج ہج + ھ ہ مج ج+دھ ج يج یج ه> *٭ ×٭٭ه یج يج ج8 ےھ )۹+ ذ٭+وو+وہووہ+وہو+٭+٭+ و جع ءعءقۃ٭هو٭ہو٭و٭ یع یعءوۃ٭وۃووواوڈجڈثبج  +‏ م٭+وہبے بے بے وہب یہ وو مرو ری ہہ جج ؛ہ+و+وپي+ جج جا دجہدءمہڈےجمحوہومووے:گەہ 


واکثر أھل العلم إلی أُنھا فتحت عنوۃ ء لأنھا أخذت با حیل والرکاب ٴ 
وجاء فی حدیث عن عائشة -رضي الله عنھا۔ من طریق إبراھیم بن مھاجر*اقی مکة : 
اُنھا مناخ من سبق ٤‏ ولا خلاف فی أنە لم یجر فیھا قسم ولا غنیمة ولا شيء من أهلها اذ ا 
قال أبو عمر : والأصح : والله سبحانه وتعالی أعلم : أنھابلدۃ مؤمنة آمن أھلھا علی 
أنفسھم وکانت أموالھم تبعأ لھا ء انتھی . 
وکكذلك قال ابن ا چجوزي في ( التحقیق :٤‏ بیع رباع مکة مہني علی أنھاإن فتحت عنوۃ 
فیکون وقفاً علی المسلمین فلا یجوز بیعھا ء وإن فتحت صلحًا فھی باقیة علی أھلھافیجوز ء 
انتھی . 
قلت : حدیث : مکة مناخ من سبق ء رواہ أبو عبید القاسم بن سلام ء حدثنا عبد الرحمن 
قلت: یا رسول الله : لا نبنی لك بیتاً- یعنی ممکة۔؟ ء قال ٥:‏ لاء إنا ھی مباح ان سبق؛'''. 
وقال ا حاکم فی لہ مستدرکە ٤‏ عقیب حدیث عبد الله بن عمرو -رضی الله عنھما ۔ : عن 
النبی گل  :‏ من اکل کراء بیسوت مکة فا باکل نار؟ء”؟' :وقد صحت الروایات أن رسول الله 
فمٹھا : ما حدث وآسند۔ یعنی ا حاکم- عن أبی ھریرۃ -رضی الله عنہ- : ھ آن اللبی ہل 
حین سار إلی مکة لیفتحھا قال لأبی ھریرۃ -رضی الله عنه- : اھتف بالأنصار ؛ فقال : یا 
معغر الاتصار اجی ا رسول الله نا فجاڑؤا فکأنما کانوا علی میعاد . 
بالست:؛ فصلی رکعتین ؛ ثم خرج من الباب الذي یلی الصفاء فصعد الصفا ء فخطب الناس ء 
والأنصار أسفل منە ؛ فقالت الأنصار بعضھم لبعض : أما الرجل فقد اُمذتہ رأفة بقومہ ورغبة 
في قراہته ؛ قال : و فمن آنا إ٥‏ ؟ کلا والله ‏ إئیي عبد الله ورسوله حقًا ؛ فالمحیا محیاکم ؛ والمات 
مانکم ٤‏ 
( قلت : فيه إبراھیم بن مھاجر وھو ضعیف . 
)٢۵٥ /۲( ٴ٤كردتسملاڈ )٢(‏ البیوع . 


۷غ 


ولأبی حنیفة قوله عليه الصلاة والسلام : ہ الا إن مکة حرام لا تباع زباعھاء ولا ٹورٹ ٢‏ . 


قالوا : والله یا رسول الله : ما قلنا ذلك إلا مخافة ان یعادونا . قال : ٥‏ أنتم'ضادِقون عند الله 
وعند رسوله ٤‏ . فقال : والله ما منھم أحدٌإلا بل نحرہ بالدموع*''. 

قلت : قال الشیخ محيي الدین الووي - رحم الله۔ : وقال مالك ؛ واحمد ٦وآبو‏ 
حنیفة: وجمامیر العلماء :؛: وأھل السیر: ففتحت علنوۃة ؛ واحتجوا بشوله پا : احصرومم 
حصر ٤ء‏ وبقولہ پل :[....] وبتسمیة هلہ الخزوۃ غزرۃ الفتح؛ [وما] یدل علی ذلك قوله 
سبحانہ وتعالی : لإنا فتحنا لك فتحا مبینا 4 ء وقوله سبحانہ وتعالی : ف إذا جاء نصر الله والفتح 
4 وامراد بھما عند ا حمھور فتح مکة؛ وھذا اللفظ لا یستعمل في الصلح ؛ إنھا یستعمل في الغلبة 
والقھر؛ وأیضا فإن أھل السیر عدوا الفتح من جملہة الغزوات التي قاتل فیھا النبي قللُ ء وعدھا 
ابن سعد تسعا مھا الفتحء وادعی الاوردي أن الشافعي - رحم الله- انفردبقولە : فتحت 
صلحا. 

م: (ولابی حنیفة قولە عليه الصلاة والسلام : ہ لا إِن مکة حرام لا تباع رباعھاء ولا تورٹ) ش: 
ہذا ا حدیث أخرجہ ا حاکم فی مستدرکہ؛ فی (البیوع۹ء والدارقطني في ‏ سئنہ؛ ؛ عن إسماعیل 
ابن مھاجر عن أبيە عن عبد الله بن باباہ عن عبد الله بن عمرو - رضي الله عٹھما - قال : قال 
رسول اللہ پل : 9 مکة مناخ : لا تباع رباعھا ء ولا یؤاجر ہسوتھا ٠‏ . وقال ا حاکم: حدیث صحیح 
الاسنادء ولم یخرجاہ . 


وقال الدارقطنی : إسماعیل بن مھاجر ضعیف ولم یروہ غیرہ: وذکرہ ابن القطان - 
رحمه الله - فی ۶ کتابہ؟ من جھة الدارقطنی وأعله بإاسماعیل بن مھاجر؛ قال: قال البہخاری - 

ورواہ ابن عدی ٦‏ والعقیلي فی 7 کتابیھما) 3 وأاعلاہ ب(اسماعیل وآبي قالا فی إسماعیل : 
لا یتاہم عليه ۔ 

وقال صاحب التنقیح؟٢‏ : إسماعیل بن مھاجر ھذا هو البجلي الكکوفيء وھو من رجال 

وقال النوري ۱ لا بس بە ١‏ وضعمفہ أبن معین ؛: وكذلك أبوہ ضعفوہ : وقال أحمد ۔ 
رحمہه الله - : أبوہ أقوی منہ ۱ 


)١(‏ صحبیح : ا حاکم فی :استدرك )٢٥/۲( ٢‏ من طریق سلام بن مسکین عن ثابت عن عبد الله بن رباح عن أبي 
ھریرۃ . . مرفوعا, 


۲۸ 


وت ت ت ات رت ت رت بت کٹ بن ک تت۱ کڈ کک ہ ح ‏ ٹج ٹپ ہک ہت کہ ڈوو ہزور وڈ یزور ےر رر رنب ہہ 


وآخرجہ ا حاکم ؛ والدارقطني أیضسًا عن أبی حنیفة - رحمہ الله- عن تید الله بن أبي 
یزید عن أبي نحیح عن عبد الله بن عمرؤ - رضي الله عنھما - عن النبي گلا قال : إن: الله حرم 
مکة ؛ فحرم بیع رباعھاء واکل ٹمٹھا ؛''' . 

وقال : ۂ من اکل من اجر ہیسوت مکة فإما یاکل نار؛ . وفی لفظ الدارقطنی قال : مکة حرامٔ 
وحرام بیع رباعھاء وحرام اجر بیوتھا:'' سکت عث ا حاکم ء وجعله شاھدً لحدیث مھاجر . 

وقال الدارقطنی : ھکذارواہ أبو حنیفة : ووھم فی موضعین : أحدھما قوله: عہبید الله 
ابن أبي یزیدء وإما هو ابن أبي زیاد القداحء والثاني : في رفعہء والصحیح أنە موقوف''' . 

ٹم اخرجه عن عیسی بن یونس ؛ حدثنا عبید الله بن أبي زیاد حدثتي أبي نحیح عن عبد 
الله بن عمرو - رضي الله عٹھما- ؛ وقال  :‏ الذي باکل کراء بموت مکة: ما یاکل في بطنه 
نار .٤‏ 

وذکر ابن القطان حدیث أبی حنیںفة - رحمہ الله - من روایة محمد بن ا حسن: عله؛ 
وقال: علته ضعف أبي حنیفة ؛ ووھم في قولە اعہید الله بن أبي یزید :٤‏ واإنما هو (ابن أبي 
زیاداء فلعل الوم من صاحبه محمد بن ا حسن . انتھی . 

قلت: أخرجہ الدارقطنی فی آخر ہ الحج) عن أین بن نایلء عن عبید الله بن أبي زیاد عن 
أبي نحیح ء عن عبید الله بن عمر ء ورفع ا لحدیث . قال: ۂمن اکل کراء بیوت مکة أکل الربا .٤‏ 

وروی ابن أبی شیبة فی 9 مصنفہ؛ ء حد ثنا أبو معاویة عن الأعمش ؛ عن مجاهد قال : قال 
رسول الله پل : 9 مکة حرام حرمھا الله ء لا یحل بیع رباعھا: ولا إ[جارة بیوتھا١.‏ 

حدثنا معتمر بن سلیمان ؛ عن لیٹ ؛ عن مجاھد؛ وعطاء ء وطاوس : کانوایکرھون ان 
یباع شيء من رباع مکة ؛ وأما قول الدارقطني : ھکذا رواہ أبو حنیفةء ووہم فی موضعین غیر 
صحیح ولا مسلم ء لآأن محمد -رحم الله- رواہ فی (الاآثار؟ عن أبی حنیفة - رحمہ الله - عن 
عبید الله بن أبي زیادعن أبی نجیح ؛ عن عبد الله بن عمرو ء بە ء ولیس فيه وهم؛ وبھذا ایض 
سقط کلام ابن القطان حیث نسب الوھم إلی محمد بن ا حسن . 


وأما قولە : والثاني فی رفعه والصحیح موقوف : فمردود أَيضا لأن رفع الثقات صحیح ء 
)١(‏ آخرجہ ا حاکم:(٢/ )٦٦‏ والدارقطني في ہ البیوع ٤(ص۳۱۲)‏ . 


(٢)رواہ‏ الدارقطنی (۳/ )٢۷‏ عن أبي حنیفة عن عبید الله بن أبي زیادعن أبي نجیح عن عبد الله بن عمرو ۔ 
(۳) الدارقطني (۳/ )٢۷‏ . 


اش 


ولانھاحرة محترمة ؛ لاتھا فناء الکعبة ؛ وقد ظھر آیة أثر التعظیم فیَھاِ حتی لا ینفر صیدھا: 
ولا بختلی خلاھا ء ولا بعمضد شوکھا : فکذا فی حق البیع بخلاف البتامع لأنہه خالص ملك 
الباني ؛ ویکرہ إجارتھا أیضًا : لقوله عليه الصلاة ؤالسلام : ۶ من اجر ارض مگلافکانا اکل الرہا 


1 


وأما قول ابن القطان : وعلته ضعف بی حنیفة -۔رحمہ الله- فإساءۃ أدب : وقلة حیاء 
من فإن مثل الإمام الثوري ء وابن المبارك وأضرابھما وثقوہ وأئنوا عليه خیرا ء فما مقدار من 
یضعف عند ھؤلاء الأعلام الأشنانء وقد اُشبعنا الکلام فیهە ؛ وفی مناقبه التی جمعناھا ني 
اتاریخنا الکبیر؟ . 

م: (ولاتھا) ش: أي ولآان مکۃة م: (حرۃ) ش: أي خالصۃ لله تعالی ووقف الخلیل -عليه 
السلام- موضع ا حرم م: (محترمة) ش: أي لھاحرمة عظیمة ‏ وقد حرمھا إبراھیم ا خلیل - 
صلوات الله عليه وسلامہ- . وقال ٹل : : الا إن مکكة حرام منذ خلق الله الەلىىسموات والأرضین ٤‏ 
ا حدیٹ . 

م: (لاتھا فناء الكعبة) ش: أي لأن مکة فناء الکعبة م: (وقد ظھر آیة اثر التعظیم فیھا) ش: أي قد 
(ولا یختلی خلاھا) ش: ا خلاء مقصور الرطبة من ا حشیش الواحدۃ خلاۃ . 

ومعنی قولە : ٭لا یختلی خلاھا؛ ء أي لا بقطع خلاھا م: (ولا بعضد شوکھا) ش: أي لا 
یقطع من العضد . وھو القلع فیما إذا ظھر في ھذا ء فلان یظھر في حرمة البیع کان أولی ؛ لن 
جعلھا عرضة التملیيك والتملك أبلغ في الإنابة من عضد الشوك وأصل الخلاء وشغر الصید 
أشار إليه بقوله : م: (فکذا فی حق البیع) ش: أي فکذا یظھر فی أثر تعظیمھا في حق البیع م 
(بخلاف البناء لأنه خالص ملك البانی) ش: فیجوز بیعه ؛ وکمن غرس شجرأفي أرض ا حرم آو 
فی رض الوقف ہ؛ أو فی طریق العامة یجوز بیعه . 

م: (ویکرہ إجارتھا أیضا) ش: أي إجارۃ بیوت مکة م: (لقوله عليه الصلاة والسلام : ٭ من أآجر 
عصرو -رضي الله عٹھما۔ عن النبي ا قال : ٣من‏ أکل من أجور بیوت مکة شیئاً فغا یاکل 
نارا. وتتقدم حدیث الدارقطني عن أمن بن نابل . 

وروی عبد الرزاق فی مصنفه ؛ ‏ خبرنا ابن جریح قال : کان عطاء یٹھی أن تؤجر ببیوت 


و ےا 


ولان أراضي مکة تسمی السوائب علی عھد رسول الله - عليه الصََلاق والسلام - من احتاج 
إلیھا سکٹھا : ومن استغنی عنھا أآُسکن غیرہ 


مكة ؛ وقال : أخبرنا معمر عن منصور : عن مجاھد أن عمر بن الخطاب -رضی الله تعالی 
عنه۔- قال : یا أھل مەکة لا تعكخذوالدورکم أبواباً ء لینزل البادي حیث شاء . قال معمین: 
وأآخبرني بعض أھل مکة ؛ قال :لقد استخلف معاویة ومالدور مکة باب قال : وأخہرني من 
سمع عطاء یقول !سواء العاکف فیه والبادچ ء قال : ینزلون حیث شاءوا. 

م: (ولان أراضی مکة تسمی السوائب علی عھد رسول الله عليے الصلاة والسلام من احتاج إِلیھا 
سکتھا ومن استغنی عتھا أسکن غیرہ) ش: السوائب جمع سالتبة ء وهي التی لا مالك لھا ینتفع من 
عو 

وروی الطحاوي بإسنادہ إلی علقمة قال : توفي رسول الله قللُ ؛ وابوبکروعمر 
وعثمان -رضي الله تعالی عنھم-ورباع مکة تدعی السوائب ؛ من احتاج سکن ومن استغنی 
اُسکن . 

وروی أیضآاً بإسنادہ إلی علقمة بن نضلة قال : کانت الدور علی عہھد رسول اللہ لا 
وأبي بکر وعمر وعثمان -رضي الله تعالی عنھم- ماتباع ولا تکری ء ولا تدعی إلا السوائب . 

وآمحرجه ابن ماجة -رحمه الله- أیضاً ء حدثنا أبو بکر بن أبی شیبة عن عیسی ابن یونس 
عن عمر بن سعید بن أبي حسین ؛ عن عثمان بن أبی سلیمان عن علقمة بن نضلة قال : کانت 
الدور والملساکن حین توفی رسول اللہ ہلا وأبو بکر وعمر وعشمان وما تدعی رباع مکة إلا 
الثرائت جن اتاج مکی و ری ابععی ایک9 

وكکذلك رواہ این أبی شیبة فی 9 مصنفہ) و1مسندہ ) ٠‏ ومن طریقه رواہ الطبراني فی 
امعجمہ ٢٤‏ والدارقطنی فی 9 ستە ٤‏ ء ورواہ أبو الولید محمد بن عبد الله الأزرقی فی کتابہ 
تاریخ مکة ٤‏ : حدثني جدي أحمد بن محمد بن الولید الأزرقيی : حدثنا یحبی بن سلیم ؛ عن 
عمر بن سعید بن أبي حسین ء عن عثمان بن أبی سلیمان عن علقمة بن نضلة قال : ہ کانت 
الدور والمساکن ممکة علی عھد رسول اللہ لا ء وأبي بکر وعمر وعثمان -رضی الله عنھم۔ 
ماتکری ولا تباع ولا تدعی إلا السوائب ء من احتاج سکن ومن استغلی أُسکن . 

قال یحپی -رحمہ الله-: فقلت لعمر إلك تکری قال : قد أحل الیتة للمضطر إلیھا ۔ 


.٤ ضعیف : ضعفہ الألباني ؛ ابن ماجة (۳۱۰۷/ ٦٦٣رقم الضعیف ) باب بیوت مکة‎ )١( 


می 


ومن وضع درهمًً عند بقال یاخذ منە ما شاء یکرہ لە ذلك ؛ لأنه ملكَهكَوضًا جر بە نفعًا : وھو أن 
یاخذ من ما شاء حالاً فحالا ونھی رسول الله عليه الصلاة والسلام عَنقرض جر نفعًا . 


وأآخرج الدارقطني أیضاعن معاویة بن مشام حدثنا سفیان عن عمر بن سعید عَنٌعثمان بن 
أبيی سلیمان عن نافع بن جہیر بن مطعم عن علقمة بن نضلة الكناتي قال : کانت بیؤت مکة 
احتاج سکن ء ومن استغنی أسکن*''. 

فإن قلت : قال البیھقی :ھذا ا حدیث فیه انقطاع ورفعه رہم ؛ والصحیح وففه . 

قلت : فھذاابن ماجة أخرجءه ہسند صحیح علی شرط مسلم وآخرجہ الطحاوي 
والدارقطنی وغیرھما ؛ وعلقمة ھذا صحابي ؛ کذا ذکرہعلی ھذا الشأن ؛ وإذاقال الصحابي 
مثل ھذا الکلام کان مرفوعاً علی ماعرف؛: وفيه تصریح عثمان بالسماع من علقمة فأین 
الانقطاع ! . 

م: (ومن وضع درهمًا عند بقال یاخذ منە ما یشاء یکرہ لە ذلك) ش: البقال هو الذي یبیع قوابل 
الزیات . 

م: (لأنہ ملکە قرضاً وجریە نضعاً وھو أن یاخذ منہ ما شاء حالاً فحالاً) ش: أي لان رضسع 
الدرهم ملك البقال ذلك الدرھم من حیث القرض . 

قإن قلت : قوله: عند بقال یدل علی أنه ودیعة للأنه عنه للودیعة فلا فرق حینئذ بین صورة 
الودیعة والقرض ؛ مع أئه فرق بیٹھما . 

قلت : یجوز أن یکون قوله یاخذ منه ما شاء حارجاً مخرج الشرط ‏ یعني وضعه بشرط أن 
یأخذ منە ما شاء ء وأما إذا وضعه ولم بشترط شیئاً فھو ودیعة إِن هملك لا یضمن البقال شیا ۔ 

م: (ونھی رسول الل قل عن قرض جر نفعا)''' ش:روی سعید بن منصور فی (9سننهاء ٹم 
البیھقی من حدیث إسماعیل بن عیاش عن عتبة بن حمید الضبي عن یحیی بن أبي إسحاق 
الھنائی قال : سألت آنس بن مالك فقلت : یا آبا حمزة : الرجل منا یقرض أخاہ ا ال فیھدي 
إليه ءفقال: قال رسول الله : ٢‏ إذا أقرض احدکم اخاہ شرضاآ فاعدی إليه طبقا فلا یقبله : أو حمله 
علی دابة فلا یرکبھا إلا أن یکون جری بینە وہینه قہل ذلك ٤‏ . 


.٤ مذہ الطرق عند الدارقطنی (ص۳۱۳) ہفي البیوع‎ )١( 


. ضعیف : تقدم تخریجه‎ )٢( 


۲۲ 


وینبغی أن بستودعہ لم یاخذ منه ما شاء جزء فجزء ؛ لأله ودیعة ولیسن برض حتی لو ھلك لا 
شيء علی الآخذ : والله اعلم . 


أخرج البيھقي ھذا من روایة ا حسن بن علي العامري ؛ عن هشام بن عمار عنإماعیل 
ابن عیاش ء ثم قال العامري : قال ہشام : یحیی بن أبي إسحاق والھنائي : وما آراہ إلا وُغم.. 
وھذا حدیث یحیی بن یزید الھنائي عن آنس -رضي الله عنەه . 

قلت : ذکر الذھبی فی إخراجه ھذا الحدیث من روایة یحپی بن |إسحاق الھنائي وعزاہ إلی 
ابن ماجة ثم ذکر یحیی بن یزید الھنائي ؛ وآمخحرج لە حدیثاعن آنس وعزاہ إلی مسلم وأبي 
داود وھو غیر ھذا ‏ لحدیث : 

وذکرھما الذهہي في (الکاشف؛ في ترجمتین ؛ وعلم لابن أبي |إسحاق الھنائي علامة ابن 
ماجة ء ولابن یزید الھنائی علامة مسلم وأبي داود . وذکر عبد الحق في ۃالأحکام ٤‏ ھذا الحدیث 
من طریق [...]مخلدعن هشام بن عمار وفيه یحیی بن إسحاق الھنائي ؛ وبھذا ظھر أن 
ا حدیث لابن أبي إسحاق ء ولابن یزید . 

وأخرج البيھقي أ٘یضًا من حدیث إدریس بن یحبی عن عبد الله بن عباش حدثنا یزید بن 
وجوہ الربا . 

)۳ (وینبغي أن یستودعہ ٹم یأاخذ عنه ما شاء جزعاً فجزءاً؛ لأنه ودیعة ولیس بقرض حتی لو هلك ؛ 

ومعنی قوله : هلك ؛: ضاع حتی لو استھلك هو یضمن لأنه یتعدی ۱ وفی ڈالنوازل :٤‏ 
عجل البقال درھما فیأخذ منە شیئاً فشیئاً لا باس بە : ما لم یشترط عليه ء لأنه إغا یدفعه لیاخذ 
منه متفرقاً ؛ ولو أقرضہ بلا شرط لا ہاس بە ؛ وھو قول أبی حنیفة -رحمہ الله- وأاصحابه - 
رحمھم الله ۰ 


ساساس 


۲٣۳ 


مسائل متفرقة 


قال : ویکرہ التعشیر والنقط فی اللصحف ؛ لقول ابن مسعود - رضی الله عنة'2:: جردوا القرآن. 


ش:أي هذہ مسائل متفرقة وارتفاع مسائل علی أنه خہر مبتدأ محذرف ومتفرقة صفتهَل 
وآراد بالتفرقة : من أنواع شتی . 

م: (قال : ویکرہ التعشیر والنقط في الصحف) ش: أي قال فی ا جامع الصغیر ٤‏ : والتعشیر 
جمع العواشر فی الصحف ہ وھو کتابة العلامة عند منتھی عشر آیات . 
النون وفتح القاف ء وقال : جمع نقطة : وهو تصحیف علی ما لا یخفی ۔ 

م: (لقول ابن مسعود -رضي الله عنہ- جردوا القرآن) ش: رواہ ابن بی شیبة فی 7مصنفه؟ في 
فضائل القرآن ء حدثنا وکیع عن سفیان : عن الأعمش عن إبراهیم ؛ قال : قال عبد الله : 

حدثنا سھیل بن یوسف عن حمید الطویل ءعن معاویة بن قرة : عن أبی المغیرةء عن ابن 
مسعود -رضی الله عنه- ؛ فذکرہ . 

حدثناوکیع : حدثناسفیان عن سلمة بن کھیل عن أبی الزعراء : عن عبد الله ابن 
مسعود-رضی الله عنه- قال : جردوا القرآزش ولاتلحقوابه مالیس مه . وبھذاالسند رواہ 
عبد الرزاق -رضي الله عنە- فی ہ مصنفه ٤‏ فی أواخر الصوم : أمحخہرنا الثوري عن سلمة بن 
کھیل ۔رحمہ الله-۔ . 

ومن طریق عبد الرزاق رواہ الطہرانی فی 9(معجمە) . 

ومن طریق ابن أپي شیبة رواہ إبراھیم ا حربي في کتابہ ‏ غریب ا حدیث ؛ وقال: ہقوله 
جردوا القرآن ٤‏ یحتمل فیه آمران أحدھما : أي جردوہ فی التلاوۃ لا تخلطوا به غیرہ ۔ والٹانی : 
أي جردوہ فی الخط من النقط والتعشیر . 

گلك:: الاویل الثاني آولی لأن الطبراني أ حرج فی معجمه٢‏ عن مسروق عن ابن مسعود 
آنه کان یکرہ التعشیر فی الصحف . 

وأآخرج البیھقي في کتاب ( المدخل ؛ ء عن سفیان الثوري عن سلمة بن کھیل بە: جردوا 
القرآن . قال أبو عبید : کان إبراھیم یڈھب بە إلی نقط الصحف ویروی عن عبد الله : أنه کرہ 


۲۳٤ 


زجج جک جج جج جج جج ے ےو تہ رج رڈ تت ‏ رت .تج جج جج جج جج کے ےر دجدجہہےجےجے ےت و کڈ ےڈ کک کے وہک ہہ 


التعشیر فی الصاحف . 

وروی أبو عبید بإسنادہ إلی عبد الله بن مسعود قال : جردوا القرآن ؛ ری فيه“میغی رکم 
عند کبیرکم ؛ فإن الشیطان یخرج من البیت الذي تقرأً فیه سورة البقرة . 

وقال أبو عبید : اختلف الناس فی تفسیر قولە : جردوا القرآن ؛ فکان إبراھیم یذھب بە 
إلٰی نقط الصاحف : ویقول : جردوا القرآن ولا تخلطوابه غیرہ وإنما یری کرہ ذلك مخافة أن 
ینشأً نشیء یدرکون الصاحف منقوطة ؛ فیرون أن اللقط من القرآن . ولھذا کرہ من کرہ الفواتح 
والعو اشز . 

وقال أبو عبید : حدثنا أبو بکر بن عیاش ہء عن أبيی حصین عن یحیی بن وثاب ؛ عن 
مسروق ء عن عبد الله -رضي الله عنه- : أنە کرہ التعشیر في الصاحف : وقیل : إن رجلا قرأً 
عندہ ؛ فقال : استعذ بالله من الشیطان الرجیم ۔ فقال عبد الله : 7جردوا القرآن ۹ . 

وقد ذھب کثیر من الناس إلی أن یتعلم القرآن وحدہ ویترك الأحادیث . 

قال أبو عبید -رضي الله عله- : وھذا باطل ولیس لە عندي وجە ؛ وکیف یکون عبد 
الله-رضي الله عنہ- أراد بە مذا؟ وھو یحدث عن رسول اللہ گل باحادیث کثیرة؛ لکنە عندي 
ما ذھب إليه إبراھیم -رضي الله عنه- ؛ وما ذھب إليه عہد الله نفسه . وفيه وجە آخر وهو 
عندي من أحسن ھذہ الوجوہ و[ھو:] أنه حثھم علی أن لا یتعلم شيء من کتب غیرہ ء لن ما 
خلا القرآن من کتب الله إنھا یؤخذ عن الیھود والنصاری ؛ ولیسوا بھا معرفین علبھا ‏ وذلك 
بین فی أحادیث : 

حدثنا محمد بن عبید ؛ عن ھارون بن عبیدة ؛ عن عبد الرحمن بن الأسود عن أبيه قال : 
آصبت آأئا وعلقمة صحیفة ء فانطلقنا إلٰی عبد الله ۔رضی الله عله- فقلنا : ھذہ صحیفة فیھا 
حدیث حسن ۔ قال تس عدال سر تسا سے مم عقااس ہس 

ٹم قال : ھذہ القلوب أوعیة ء فاشغلوھا بالقرآن ولا تشغلوها بغیرہ . وکذا حدیثه الآخر: 
لا تسالوا أھل الکتاب عن شيء فیحدثوکم بحق فتکٹہواآر باطل فتصدقوا ؛ فإله کیف 
یھدونکم وقد أضلوا أنفسھم 020220 


)١(‏ ضعیف : اخرجه أحمد (۳/ ۴۳۳۸) من طریق حماد بن زید ٹا مجالد عن عامر الشعبی عن جابر -رضي الله 
عنه- :.... مرفوعاً . وإسنادہ ضعیف لضعف مجالد بن سعید ویلفظ قریب من ھذا اللفظ رواہ البہزار 
وقال الھیٹمی : وعند حمد بعضه وفیه جاہر ا حعفی وھو ضعیف؛ آتھم بالکذب . 


۲۰ 


ویروی : جردوا الصاحف : وفی التعشیر والنقط ترك السجرید ؛ لان التمشیر یخل بحفظ الَي ء 
والنقط بحفظ الإعراب انکالاً عليه فیکرہ . قالوا : فی زماننا لابد للعجم مَنملالة ء فٹرك ذلك 
إخلال با حفظ وھحران القرآن ء فیکون حسًا . 


ومنھم حدیث النبي قَل حین أآتاہ عمر -رضي الله تعالی عنه- بصحیفة امخذھا من بغض 
أعل الکتاب فغضب فقال : ہ امتھوکون فیھا پا ابن الخطاب !۰ء انتھی کلامە . 

وفي 9 الفائق؟ ومعناہ : خصوا القرآن بأن ینشأً علی تعلمه صغارکم وہأن لا یتباعد عن 
تلاوته وتدبرہ کہارکم ؛ فإن الشیطان لا یقر فی مکان یقرأً فيه القرآن . 

وما کرہ أبو حنیفة التعشیر والنقط لأأحد الوجوہ التي ذھب إلیھا إبراھیم في حدیث ابن 
مسعود -رضی الله عنه- ولآن التعشیر أمر غیر مقید إلا للتقصیر فی حفظ الایات ومعرفتہ 
اعتماداً علی الخط . ۱ 

م: (ویروی : جردوا الصاحف) ش: ہذہ روایة غریہة لیس لھا وجود فی الکتب ا لمشھورة . 

م: (وفی التعشیر والنقط ترك التجرید ؛لآن التعشیر یخل بحفظ الأي) ش: حیث یعتمد عليه . 
م: (والنقط یحفظ الإعراب انکالاً عليه) ش: . أي لأجل الاتکال علی النقط م: (فیکرہ)ش: ؛ أي 
إذا کان کذلك یکرہ کل واحد من التعشیر والنقط . 

م: (قالوا) ش: أي الشائخ -رجمھم الله- : م: (في زماننا لا بد للعجم من دلالة) ش: یدل 
علی الإعراب لآنە لیس في وسع العجم معرفة الإعراب من غیر دلالة علی ذلك . 

م: (فترك ذلك) ش: أي ترك ما یدل علی الإعراب م: (إخلال با حفظ وھجران القرآن) ش: لآنه 
تعشیر عليه فیترکە م: (فیکون حسنا) ش: أي کل واحد من النقط والإصراب یکون حستا ا 
ذکرنا. وکذلك التعشیر : لآن بالتعشیر یحفظ الاي ء وبالاشط والإعراب بحفظ الکلام من 
التغییر فکانا حسنین ء وعلی ھذا أکتب أسماء السور وعدد الاّي فھی وإن کان إحداثاً فھو بدعة 
حسنةء وکم من شيء یختلف باختلاف الزمان ء کذا ذکرہ التمرتاشي . 

وفی و شرح الطحاوي ؛ لأبي بکر الرازی -رحمہ الله- : وکان الشیخ أبو ا حسن -رحمه 
الله۔ یقول : لا یکرہ ما تلیت من تراحم التواسم حسب ما جرت بە العادة ء لأن في ذلك أمان 
عن معنی السورة ؛ وھو مِنزلة کتابة التسمیة في أوائلھا للفصل . 

وفی 2 الحیط :٤‏ قراءۃ القرآن أشرف الأذکار ؛ ولھذا قالوا : إنه عليه السلام کرہ دفع 


. ا رواہ أہر یعلی  وفیه عبد الرحمن بن |إسصحاق ضعفه أحمد وجماعة‎ )۱۷۳/۱( ٤ فال الھیٹمی فی ۸ الجمع‎ )١( 


و 


ت ‏ ت تت تتتت ت سس متسو وو وو ٹس ٹکٹ یم م۰ ی ہ ‏ ۲ ٹ ‏ ہج و رہ رو۔ ے رو ذو ویر ہد یت 


الصوت عند قراءۃ القرآن عند ا حنائز . 

ومن عادۃ أصحاب النبي قلُ کرامة رفع الصوت علد ا جنائز وقراءۃ القرآن والذکر . ومن 
اللشائخ من قال : قراءۃ القرآن با جماعة بالآأجزاء الثلائین مکروهة ما فيه من الغلط . 

وفی 9 الجتبی :٤‏ والعامة جوزوہ بدعة حسنة ضرورة إحراز فضل الختم فی ساعة ؛ وقراءة 
القرآن للدنیا مکروهة ؛ والأفضل أن لا یعطی القاریء شیئاً . 

وفی ة الواقعات :٤‏ یِنع القاریء والآخذ والمعطي آثمان : وکتابتہ علی ا جدران والحاریب 
لیس بمستحسن : والذکر من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس أفضل من قراءۃ القرآن ۔ وقیل : 
تستحب القراءة عند طلوع الشمس وعند غروبھا ؛ ولو تغنی بالقرآن ولم یخرج بإلحاقہ عن قدر 
صحیح في العربیة مستحسن . 

وقال فخر الإسلام : قراءة الاشی والملحترف یجوز إذالم یشغله ذلك ء ولا باس بقراءۃ 
الإمام عقیب الصلاۃ آیة الکرسی وخواتیم سورۃ البقرة جھرا ء والإمحفاء أفضل . ومد الرجل 
إلی مصحف لیس بحذائہ أو معلق فوقه لا یکرہ . 

وقراءة الفاتحة لغیر الصلاۃ للمھمات بدعة ؛ لکٹھا مستحسة للعادة ء ولا یجوز النع 
مٹھاء ویجوز کتابة الآیة والایتین بالفارسیة ء والآکٹر منھا لا یجوز . 

وقال الرازی -رحمہ الله- : أخاف أن یکون زندیقاً أآو مجنوناً فالمجنون یشد والزندیق 
یقتل ۔ 

ویکرہ کتابة التعشیر بالفارسیة في الصحف کما یعتادہ البعض ؛ ورخحص فی الھندوائي - 
رحمه الله- ؛ وما کتب سلمان -رضي الله تعالی عنه- : الفائحة بالفارسیة کان للضرورۃ لآأھل 
فارس . 

وعن أبي حنیفة -رضي الله تعالی عنہ- : القصص مکروہ أو یحدث الناس ما لیس له 
أصل معروف في أحادیث الأولین أو یزید أو ینقص أو یعظ الناس با لا یتعظ بە وقلبه ساہ ٤‏ 
فأما ما سواء فغیر مکروہ . ْ 

قال نجم الدین ا حفصی -۔رحم الله-: یرید بە الزیادۃ فی أصله والنقصان منە آما التزیین 
بالعہارات اللطیفة امرفقة ء والشرح للفوائد التي یتضمنھا الکلام فذلك حسن ؛ ولا باس بسبك 
الدراهم التي کتب فیھا اسم الله ولا باس بوضع القرطاس الذي کتب فیيه اسم الله تعالی حت 
الطقَسة . 


۲۷ 


قال : ولا بس بتحلیة الصحف ما فيه من تعظیمه وصار کنقش المسجد ؤتزیینه بباء الذھب ہء وقد 

ذکرناہ من قبل . قال: ولا باس بن یدخل اأھل الذمة اللسجد ا حرام وقال الشافعی -رحمہ الله-: 

بکرہ ذلك . وقال مالك ۔ رحمہ الله - : یکرہ فٔي کل مسسجد : للشافعی - رحمي الله - قوله 

تعالی  :‏ إنغا الشرکون نجس فلا یقربوا السجد ا حرام بعد عامھم ھذا ٭ ولان الْکاْزلایخلو 

عن جنثابة ؛ لأنہ لا یفٹسل اغنسالاً بخرجه عنھا : وا جنب بجنب الجد : وبھذا یحتج مالك 
والتعلیل بالنجاسة عام فیننظم الملساجد کلھا . 


وفی 7 جامع شمس الأئمة ؛ : الرسائل والاآثار والکتب التي لا منفعة فیھا ييحی عنھا اسم 
الله وملائکتە ورسله ؛ ویحرق بالنار فلو ألقاھا فی ا ماء ا حاری أو دفٹھا لا باس بە ۔ 

والدفن أحسن کما في الأنبیاء والأولیاء إذا ماتوا ء رکذا جمیع الکتب إذا بلیت ومخرجت 
عن الانتفاع . 
وقد ذکرناء من قبل) ش: أي فی کتاب الصلاة قبل باب صلاة الوٹر ۔ 

م: (قال : ولا باس بان یدخل اھل الذمة السجد ا حرام) ش: اي قال فی و ا جامع الصغیر؛. 

م: (وقال الشافعی : -رحمہ الله- پکرہ ذلك) ش: وبە قال أحمد -رحمہ الله- . م: (وقال 
مالك- رحمه الله- : یکرہ فی کل مسجد ) ش: یعنی سواء کان فی السجد ا حرام أو غیرہ . 

م: (للشافعی -رحمہ الله- قولە وتعالی: ٭ إغا اللش رکون نجس فلا یقربوا السجد الحرام بعد 
عامھم ھذا 4) ش: والنجس مصدرہ ومعناہ : فھم أنجاس ولا یحجواولایعٹمرواکما کانوا 
یفعلون في ا جاہلیة ء بعد حج عامھم هذا : وھو عام تسع من الھجرة . 

وکذافی ھ الکشاف ؛ ومذھب الشافعی -رح الله- ظاھر : لأن ظاھر الایة یدل علی 
الٹھی لھم أن یقربوا اللسجد ا حرام لا غیر . 

والشافعی -رحمہ الله- أخذ بقول الزھري ء وکذا قال الفقيه أبو اللیث . 

م: (ولآن الکافر لا پخلو عن جنابة لأنە لا بفتسل اغتسالاً یبخرجه عتھا) ش: أي عن ا جنابة لأئه 
لا یراعی الکیفیة السنونة ؛ ولا یزال جناً م: (وال تب یجنب السجد) ش: أي یبتعد عنه تطھیرا لە 

م: (وبھذا)ش: أي بقبوله : ولآن الکافر لا یخلواعن ا جٰنابة إلی آخرہ : م: (یحتج مالك ) 
ش: ء وفی بعض النسخ احتج مالك . م: (والتعلیل بالنجاسة عام فیننظم امساجد کلھا) ش: لن 


۲۸ 


ولنا ما روي أن الٹبی - عليه الصلاۃ والسلام - أنزل وفد ٹقیف نيَہجدہ وھم کفار ولان 
واستعلاء 


سائر اللساجد . 

م: (ولنا ما روي أن النبی الصلاة والسلام : أنزل وفد ثقیف في مسجدہ وھم کفار)ش: . مذا 
ا حدیث أخرجء أبو داود فی (سئلہ٤‏ فی کتاب ال حراج فی باب خبر الطائف عن حمادبن سلمة ؛ 
عن حمید عن ا سن عن عثمان بن أبی العاص : أن وفد ثقیف ا قدمواعلی اللہي للا ء 
أنزلھم السجد لیکون أرق لقلوبھم ؛ فاشترطوا أن لا بحشروا ولا یعشروا ولا یجبواء فقال 

تی یل : ۱ 7 
رسول الله ا : الکم ان لا تحشرواولا تعشرواولا خیر في دین لیس فيه رکوع ٠ً‏ ورواہ 
احمد فی مسندہ حدثنا عفان ء حدثنا حماد بن سلمة به . وکذلك الطہراني فی 9 معجمهٴ . 
وقال النذري فی 9 مختصرہ؛ : قیل : إن ا حسن البصري قد سمعه من عشمان بن أبيی 
العاص . ورواہ أبو داود فی ةمراسیله؛ عن ا حسن: أُن وفد ثقیف جاء رسول الله قل فضرب 
لھم قبة فی السجد لینظروا إلی صلاة السلمین ؛ فقیل : یا رسول الله کل آترلھم فی السجد 
وھم مشرکون؟ . فقال : لإن الأرض لا تنجس ء إِتا ینجس ابن آدم٤.‏ 
ابن سفیان بن عبد الله الثقفی قال : قدم وفد ثقیف في رمضان علی رسول الله فضرب لھم 
قبة فی السجد فلما آسلمواصاموامعہ :قولە : لا تحشرواأی إلی الحھاد واللفر لە . وقیل : أي 
إلی الصدق ولکن تؤخذ منھم الصدقة في مواطنھم قولھما ولا تعشروا؛٢:‏ أي ولا یا خذ عشر 
قولھم :ولا تجٹوا قال الخطابی : أي ولا یصلون وأصل التجثیة أن یکتب الإنسان علی 
مقدمه ویرفع . وفی ڈالصحاح ؛ التجثیة أن یقوم قیام الراکع . 

م: (ولان ال خبثٹ في اعتقادھم فلا یؤدي إُلی تلویٹ أ سجد) ش: ولاتلویٹ ھھٹنا لان | منھيی 
عنه تلویث المٰسجد م: (والایڈة محمولة علی ا حضور استیلاء واستعلاء) ں: هذاجواب عما استدل به 
)١(‏ ضمیف : ضعف الالباني أبو داود )٥٥٦ / ۳۰ ۲٦(‏ کتاب الخراج ؛ باب : ساجاەفی خبر 

الطائف . 


)٢(‏ إسنادہ ضعیف : فيه عیسی بن عبد الله بن مالك وھو مجھول . ومحمد بن إسحاق وھو مدلس وقد عنعنه ؛ 
فضلاً عن الائقطاع بین عطیة والنبي للا فقد قال احافظ : وھم من عدہ صحاہباً . 


۹ 


آو طائفین عراة کما کانت عادتھم فی ا حاھلیة . قال : ویکرہ استخدام اخصیان ء 


الشافعي ہن الایة الذکورۃ فاجاب عنہ نحوبین الأول : أن الایة محمولة لی منعھم أن 
ید خلوها مستونرن علیھا ومستعلین علی أھل اللإسلام من حیث التدہیر والقیام بعبادة اللُجد . 
وقوله : استیلاء واستعلاء منصوبان علی التمییز؛: ویجوز أن یکونا حالین . والتقدیر 

فان قلت : املساق وا حال؟ 

قلت : هو فاعل الصدر اللحذوف لان تقدیرہ : قوله علی ا حضور : علی حضورھم : فافھم 
الحواب النافی فی قوله . 

م: ( أو طائفین عراۃ) ش: أو الایة محمولة علی کوٹھم طائفین بالکعبة حال کونھم عراۃ. م 
(کما کانت عادتھم في ال حاعلیة) ش: فإنھم کانوا یطوفون بھا عراۃ فأراد الله سہحانہ وتعالی تثزیه 
ال ےق ا حرام عن ذلك لا علی أن نفس الدخول نوع ء والدلیل عليه ما رواہ البخاري في 
ااصحیحہ ا پاسنادہ إلٰی حمید بن عبد الرحمن بن عوف : أن أبا ھریرۃ أخہرہ أن أہا بکر 
-رضي الله تعالی عنه- بعثه فی حجتہ التی آمرہ النبي ایا قہل حج الوداع في رماط یؤذن 
الناس : آلا لا یحجن بعد العام مشرك ولا یطوفن بالبیت عریان . 

م: (قال : ویکرہ استخدام اخصیان)ش: ‏ اي قال القدوری : أي استعمالھم فی ا خدمة 
العھودۃ منھم وھو الدخول فی ا حرم لان ذلك لا یخلواعن اطلاعھم علی ما وراء الوجه والکعف 
والقدمین من النساء ء وذلك حرام ۔ فکان ھذا الاستخدام سیباً للحرام ؛ وما کان سبباآ للحرام 
فھو حرام . 

والخصیان ‏ بضم ا حاء ‏ جمع خصی کالصبیان جمع صبي . 

م: (لآن الرغیة في استخدامھم حث الناس علی ھذا الصنبع) ش: أي علی الاختصاء . 

وقال أبو حنیفة -رحمہ الله- : لولا استخدام الناس إیاھم ما أخصاھم الذین یخصونھم . 

وقال الشافعي : في ل9 الأآجناس ؛ عن کتاب ا حج ٢‏ محمد بن الحسن علی أھل الدینة 
قال محمد : لا بأس باقتناء ا حصیان وأن یدخلوهم علی النساء مالم یبلغوا ا بث واقتناء 

وفسرہ الناطفي في ل واقعاته ٠‏ بخمسة عشر سلۂ . 


جس 


لأن الرغبة فی استخدامھم ؛ حث الناس علی ھذا الصنیع ؛ وہو سثلة مَیرمة . قال : ولا باس 
بإاخصاء البھائم 


م: (وحو مثلة محرمة) ش: أي وھذا الصنیع مثلة وھی حرام بالإجماع ولقولہ کڈ :الا 
خصاء في الإسلام ؛''' ۔ وإليه ذھب بعض المفسرین في قوله سبحانە رتعالی : ففلیغیرن'َخلق 
الل٭ ؛ کذا فی ہ الکشاف ؛ وغیرہ ؛ وهو قول عکرمة . 

وقال الحافظ فی کتاب ‏ الخصیان ؛ بعد ندمتھم :فأي ذي مروءۃ وغیرۃ علی أُھل وحشم 
وأي ذي دین ینزع نفسےه إلی اتخاذ ھؤلاء الأرض برحلبان العقل وما شعر ثوب الغفلة فلا یکن 
منھم واثق ء ہذہ الأمة اللعونة التیٰ أول أمرھا معصیة الله حین یخرجون من حد الرجال إلی حد 
لا ھم رجال ولا ھم نساء ء انتھی . 

ورأیت فی بعض الجامیع أن الخصیان مخصوصون بأمور : منھا أنھم لا یخرجون من 
صلب مسلم ولا یخرج من صلبھم مسلم :ومنھا أنھم أقویاء علی تأدیبھم غیرھم وھم أقل 
الناس أادباً ومنھم أنھم لا یکونون قط فی مجلس من مجالس النساء إلا یتمنون لو کانوا نساء . 

مٹھا أنھم أشد الناس حرصاآعلی جمع الال ء واکثرھم بخلاً مع علمھم بعدد الأولاد . 

٦‏ (قال : ولا ہباس بإخصاء البهھائم) ش: أي قال القدوري -رحمہ الله- ولیس في الئسخ 
الکثیرۃ لفظه . 

قال : واعلم أن خصا البھائم إذا کان لڑرادة صلاحھا فھو مباح في قول عامة العلماء ‏ 
وقال قوم :لا یحل خصاء البھائم من الفحول . 

روی الطحاوي في ہ شرح الآثار ٤‏ مسنداً إلی ابن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔- : أنہ 
نھی ان تخصی الإبل والبقر والغٹم ء وکان یقول : منھا نشأت ا خلق ؛ فلا تصلح الإناٹ إلا 
بالذڈکور . 

ووجہ اللإباحة ما روي أنه لا ضحی بکبشین حرین وو المنصوص خصاھما ء والمفعول 
بہ ذلك منقطع النسل لا محالة ؛ فلو کان ذلك مکروها ما ضحی بھما رسول الله قليٍ لیتھي 
الناس عن ذلك ولا یفعلوہ : وال جواب عن حدیث اہن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔ : آنه 
موقوف عليه ؛ ولئن صح فا مراد منه اخصاء بحیث لا یبقی شيء من ذکور الہبھائم فذلك مکروہ 
لانقطاع النسل . 

وروی الطحاوي بإسنادہ إلی عروۃ عن آبیە : أنہ اأخصی بغلا لە ۱ 


() رواہ البخاري في دالتاریخ الکبیرہ (ہ/ )۲٦۹‏ ۔ 


ہو 


وإنزاء ا حمیر علی ا حیل ؛ لآن فی الأول منفعة البهیمة والناس؛ وقد تح آن النبي عليه الصلاة 
والسلام رکب الغلة . 


وروی أیضاً بإسنادہ إلی طاوس : أن آباہ أخصی جملاله . 

وروی أیضاً بإسنادہ إلی هشام بن عطاف قال : لا بس بإ(خصاء الفحل إذا حشي عضلفٴ 

وفي ڈال جواھر؛ للمالکیة : أن مالکاً لا یبیح ذلك في الیل ء وفال : لأنه یضعفھا في الغزو 
وھو اللقصود الاأعظم ویقطع نسلھا . 

وفی (الفتاوی؛ : لا بأس بکی البھائم للعلامة لان فيه منفعة ؛ ولا باس بنصب آذان 
الأطفال من الہنات لانھم کانوا یفعلون ذلك في زمن النبي ہی من غیر إنکار وکذا لا باس 
بکی الصبیان إذا کان لداء أصابھم لان ذلك مداواۃ ۔ 

م: (وإنزاء ا حمیر علی ا حیل) ش: أي ولا بس بإنزاء ا حمیر علی الخیل ؛ والإنزاء ارتکاب 
ا حمر علی ا خیل وثلاثیته : نزاء ء ینزا . نزاء ء یقال نزء الذکر علی الائٹی إذا وثب ورکبپ 
علبھا وإنزاہ غیرہ . 

م:: (لان في الاول منمعة البهیمة والناس) ش: آراد بالآول خمصاء البھائم ومنشعة البھائم 
تسمیٹھا ومنفغة الاس |إزالة جماحھا وشماسھا . 

م: (وقد صح أن النِي عليه الصلاة والسلام رکب البغلة) ش: . أخرج الطحاوي ومسلم في 
٦ا‏ جھاد؛ ء عن أبی إسحاق قال : سمعت البراء بن عازب -رضی الله تعالی عنه- وسآله رجل 
من قیس : آفررتم عن رسول الله لٹ یوم حنین . 

فقال البراء -رضی الله عنه- : والله إن رسول الله قُ لم یفر وکانت ھوازن یومئذ 
رماۃ؛ وإنا ما حملنا علیھم انکشفوا فأکبینا علی الغنائم فاستقبلونا بالسھام ٭ فلقد رأیت رسول 
الله قَُ علی بغلته البیضاء ء وأن أبا سفیان بن ا حارث آخذ ہلجامھا وھو یقودہ وھو یقول : ( 
أنا النبی لا کذب ۰ أنا ابن عبد الطلب ٤‏ . 

وآخرج مسلم أیضآفي ہ ا جھاد؛ ء عن کثیر بن العباس بن عبد الطلب -رضي الله 
عنھما۔ قال : شھدت مع رسول اللہ ہچ یوم حنین ء فلزمت آنا وأبا سفیان رسول اللہ ہلل 
ولم نفارقہ: ورسول الله ا علی بغلة لە بیضاء أھداھا لە فروۃ ا حذامي ۔ 

فلما التقی الملسلموت والکفار ولی املسلمون مدبرین ؛ فطفق رسول الله قليُِ یركکض 
بغلته قبل الکفار ۔ 


نہ 


فلو کان ھذا الفعل حرامًا ما رکبھا ؛ ما فيه من فتح َائم . 


قال ابن عہاس -رضي الله عنه- وأنا آخذ بلجام بغلتہ پل رالعباس اَخدڈلْوکابہ: إلی ان 
قال : فقال رسول اللہ پل  :‏ ہذاحتی حمی الوطیس ؛ ثم أخذ عليه السلام بیدہ حضّیَانِ فرمی 
بھن في وجوہ الکفار ؛ ثم قال : 3انھزموا ورب الکعبة ٤‏ . 

قال : فماھو إلا أن رماهم بحصیائە: فمازلت أری أمرھم مدبراحتی هزمھم الله 
فكأني أنظر إلی النبي قچ وھو یركکض خلفھم علی بغلتہ ء مختصر . 
ْ وأخرج فی ۸ الففسائل؟ عن سلمة بن الأکوع قال : القد قدت نبي اللہ 8گ والحسن 
والحسین -رضي الله تعالی عنھما۔ علی بغلتہ الشھباء حتی أدخلتھم حجر: اللبي پا ہذاقدامہ 
وھذا خلفه٤۔‏ 

وآمخرج فی آخر التوبة قبیل الفش : عن زید بن ثابت -رضی الله تعالی عنه- قال : بینما 
النبي قلل فی حائط لہنی النجار علی بغلة لە فذکرہ ؛ وفيه قال : نعوذ بالله من الفتن ما ظھر 
منھا ومابطن: مختصر . 

وآخرج البخاري عن عمو بن ا حارث ختن رسول الله قِ رض جویریە بنت ا حارثٹ 
قال: ‏ ماتركک رسول اللہ چ ےگ عند موتە دیناراولا درهماء ولاعبداء: ولاآمة: ولا شیئأا إلا 
بغلته البیضاء التی کان یرکبھا وسلاحه ؛ وأرضا جعلھا لابن السہیل صدقة. ولم یخرج مسلم 
لعمرو ابن ا حارث شیئاأغیرہ . 

وفی (سیرۃ ابن إ[سحاق٤؛‏ : أن النبی لق کان یرکب بغله الدلدل في اسفارہ وعاشت 
بعدہ حتی کبرت وزالت أسنانھا ء وکان یجش لھا الشعیر وماتت بالبقیع في زمن معاویة - 
رضی الله تعالی عله . 

قوله :الوطیس - بفتح الواو وکسر الطاء الھملة بعدھا یاء آخر ا حروف ساکنة وفي آحرہ 
سین مھملة - : وآراد بە ا حرب : وفي (الأصل؟؛ : هو اسم للتنور اللحمی بالنار . 

م: (فلو کان ھہذا الفعل) ش: أي إنزاء ا لحمیر علی ا لخیل م: (حراماً ما رکبھا) ش: ‏ أي نما 
رکب النبي گل البغلة والتذکیر باعتبار اللذکور وباعتبار البغل م: (ما فيه من فتح بابہ) ش: أي ما 
في رکوب البغلة من فتح باب إنزاء ا حمیر علی ا خیل . 

فإن قیل : رواہ أبو داود فی (ا لاد ؛ مسنداً إلی علي بن أبي طالب -رضي الله تعالی عنه- 
قال : آمدیت إلی رسول الله قلٍ بغلة فرکھا٭''. 


۱ باب : کراہیة ا حمر تنزی علی الخیل ؛ (۳/ ۲۷) (٢٢٥۲)؛ وإسنادہ صحیح‎ ٤ رواہ أبو داود فی ہ ا جھاد‎ )١( 


ارد 


قال : ولا باس بعیادة الیھودي والنصرانی ؛ لانه نوع بر فی حقھمةوما نھیناعن ذلكء 


قال علي : ٭لو حملت ا حمیر علی الخیل لکانت لنا مثل هذہ . فقال رسو لا الله قِ : إغا 
بفعل ذلك الذین لا یعلمون٤‏ . 

قلت : قد صح رکوب رسول اللہ قلُ البغلة جا ذکرنا من الأحادیث ء فلو کان الإّنزاء 
مکروھاًلم یرکب رسول الله گلا حتی تنم الناس عن إنزاء ا حمیر . 

ومعنی قولە : یفعل ذلك الذین لا بعلمون أن ال خیل قد جاء فی ارتباطھا الآأجر ولم یرد 
مثل ذلك في البغال وکانت ا خیل فی بئی ھاشم قلیل ؛ فاحب النبی قلل أن یکٹر فیھم . کذا 
ذکر الطحاوي في ۶ شرح الآثار ٤‏ . 

م: (قال : ولاہاس بعیادۃ اليھودي والنصراني) ش: أي قال فی ہ ا جامع الصغیر ؛ : وھذہ من 
ا خواص قید بالیھودي والنصراني لن فی عیادۃ الجوسي اختلافاًء قیل : لا باس بە لأنھم من 
أھل الذمة کالیھود والنصاری . ونص محمد فی اللجوسی علی : أَنە لا باس بعیادته . 

وقیل : لا یجوز لأن الجوسی أبعد عن الإسلام من الیھود والتصاری الا تری آنە لا 

وعن بعض أُصحاب الشافعی ۔رحمھم الله- : الإسلام شرط لحواز عیادة املریض ۔ قال 
صاحب ( ا حلیة ٤‏ : والصواب عندي أُن یقال : عیادۃ الکافر جائزة والقربة فیھا موقوفة علی 
أنواع حرمة یقترن بھا من جواز و قرابة انتھی . 

واختلفوافي عیادۃ الفاسق أيضًا : والأصح : أنە لا باس بە لأنه مسلم ؛ والعیادۃ من 
حقوق المسلمین . 

وفی (النوادر؟ : لو مات یھودي أو مجوسی جاز ل ارہ أو قریبه أن یعزیه ویقول : أخلف 
الله علیك خیرا منه واصلحك ہ یعنی اصلحك بالإسلام ورزقك ولداً مسلماً . 

فإن قلت : لم قال محمد -رحمہ الله- : ولا ہاس بعیادۃ اليھودي ؟. 

قلت : إشارۃ إلی أن ترکھا أفضل . م: (لأنە نوع بر فی حقھم)اش: اي لان عیادتھم نوع 
إحسائھم پی حقھم : وتذکیر الضمیر باعتبار المذکور : وإن العیادة مصدر فیستوي فيه التذکیر 
والتائیث . 

م: (وما ٹھینا عن ذلك) ش: أعني البر فی حقھم لقولہ تعالی : ٭ لا پنھاکم الله عن الذین لم 
یقاتلوکم في الدپن ولم بخرجو کم من دیا رکم ان تبروھم ونقسطوا إلیھم إن الله یحب القسطین 4 بیانه 
أن الله تعالی ال : أن تبروھم بالآیة ء فکان البر مشروعاآً : والعیادة والواصل فتکون 


۲٤٤ 


وقد صح أن النبي عليه الصلاۃ والسلام : عاد یھودیا مرمَنبجوارہ . 


مشروعة: بخلاف ا حربي فإنا نھینا عن برہ بالایة التی بعدھا . 

م: (وقد صح أن النبي عليه الصلاة والسلام عاد یھودیاً عرض ہجوارہ) ش: ھذا أخرجةالیخاري 
فی صحیحہ في ال جنائز : عن حماہ بن یزید : عن ثابت عن انس قال : کان غلام یخدم التبنی 
پل غمرض ہ فأتاہ النبی پل یعودہ فقعد عند رأسه فقال لە : ٭ اسلم؛؟ فنظر إلی أبيە وھو عندہ 
فقال لە : ہ اطع أبا القاسم ٤‏ فأسلم فخرج وقد أعتقہ اللبي قلُ ء وھو یقول : ہ ا حمد للە الذي 
اأعتقه من الثار ٤‏ . 

ورواہ ا حاکم فی! الستدرك٤؛‏ في ا جنائز أیضاً وزاد : فلمامات قال له النبی لا : ہ صلوا 
علی صاحبکم ٤‏ . وقال : حدیث صحیح علی شرط مسلم ولم بخرجاہ''. ووھم في ذلك . 
فقد رواہ البخاري فی اللوضعین في ا جنائز وفی الطب . ورواہ أحمد فی 9 مسندہ؛ ولفظه : کان 
غلام یھودي یخدم اللبي قلل یضع لە وضوہہ ویناولە بغلتہ ولیس في الفاظہ أنه کان جارہ 
ولکن رواہ ابن حبان في اصحیح٤‏ بالإسناد الذکور : ہآن النبي قلاِ عادجارله یھودیا؛ 
انتھی . 

ورواہ عبد الرزاق فی ٦‏ مصنفه٥‏ فی کتاب ە أھل الکتاب ؛ اخہرنا ابن جریج ؛ أُخبرا 
بن عبد الله بن عمرو بن علقمة عن ابن أبي الحسین : أآن النبي قللِ کان لە جار یھودي ء 
فمرض فعادہ رسول الله پل باصحابه ؛ فعرض عليه الشھادتین ثلاث مرات فقال لە أہوہ فی 
الثالثة : افعل ما قال لك ففعل ثم مات . فأرادت الیھود أن تليه فقام لە رسول الله پل وکفنہ 
رھ ری ظا ۱ 

وروی محمد بن ال حسن فی کتاب ڈالاثارہ : اأخہرنا أبو حنیفة -رحمه الله- عن علقمة بن 
مرثد عن ابن بریدة یزیدعن أبیه قال : کنا جلوسًا عند النبي قل فقال لٹا : ٭ قوموابنائعود 
جارنا الیھودی ؟؛ : مال : فاتیناہ . فقال لہ لن : ہ کیف أنت یافلان ؟۱ وعرض عليه الشھادتین 
ثلاث مرات فقال أبوہ فی الثالثة : یا بنی اشھد ؛ فشھد . فقال لہ لا : داخمد للە الذي اعتق بي 
نسمة من النارۂ ”'ٗ ۔ ومٰن طریقہ رواہ اہن السني فی کتاب ‏ عمل الیوم واللیلة ٤‏ . 


. فی ا جنائز‎ )۳٦٣۴ /۱( ٤كردتسلاڈ رواہ ا حاکم فی‎ )١( 
قلت : وھر مرسل صحیح و‎ )( 
غزاہ الزیلعي محمد بن ا حسن وإسنادہ ھکذا : آخہرنا ہو حیفة عن علقمۃ بن مرثد عن ابن ہریدة عن‎ )۳( 


قال : ویکرہ أن یقول الرجل فی دعائہ : أسألك بعقد العز من عرشك وللم9الة عبارتان : ھل: 
ومقعد العز . ولا ریب فی کراھیة الشانیة ؛ لأنہ من القعود ء وکڈا الأولی اَلّأنه یوھم تعلق عزہ 
بالئعرش وھو محدث : والله تعالٰی بجمیع صفاته قدیم . 


وأخرح البیھقي فی (شعب الإیان؛ : اأخہرنا آبو ا حسین بن الفضل القطان ٠‏ حدۂن ابو 
علي محمد بن أحمد بن ا حسن الصواف ؛ حدثنابشر بن محمد ؛ حدثنا محمد بن سعیلك 
الاصبھانی ؛ حدثنا یونس بن بکیر ء حدثنی سعید بن میسرة القیسی -رحمہ الله- سمعت 
نس بن مالك -رضي الله تعالی عنه- یقول : کان رسول الله پل إذاعاد رجلاٴعلی غیر 
الإاسلام لم یجلس عندہ ء وقال : ٭ کیف انت یا یھودی ؟ ء وکیف أنت یانصراني؟ ٦‏ بدینه 
ئرو ا 

م: (قال : ویکرہ ان یقول الرجل فی دعائہ: اسألك قد المز سن عرشثك) ش: ٠‏ أي قال في 
دا امع الصغیر ؛ ۔ قولە : معقد العز : أي موضع عقدہ . 

(وللمسالة عبارتان) ش: أي للمسألة المذکورۃ لفظان : م: (ھذہ) ش: أي إحدی العبارتین 
ھلذی وھی قوله : اسألك ببعقد العز من عرشك : بتقدی العین . 

م: (ومقعد العز) ش: العبارۃ الثانیة ء وھی قوله : أُسألك بمقعد العز من عرشك ؛ بتقدم 
القاف علی العین ؛ من القعود . 

م: (ولا ریب فی کراهیة الثانیة ؛ لأنہ من القعود) ش: : أي لا شك فی کراهیة العبارۃ الثانیة ء 
وھی قوله : أسألك مبقعد العز من عرشك لنە من القعود ؛ وھو التعمکن علی العرش؛ وذلك 
قول اللجسمة وھو باطل . 

م: (وکنا الأولی ) ش: أي : وکذاتکرہ العبارۃ الأولٰی رھي : أْسألك ببعقد العزمن 
عرشك بتقدم العین علی القاف ۔ م: (لأنه یوھم تعلق عزہ بالمرش وھو محدث) ش: أي العرش 
محدث : م: (والله تعالی ہجمیع صفانه قدیم) ۱ 

ش: فإذا علق عزہ القدمم بالئعرش ا حادث یتوھم أن عزہ حادث لتعلقه با حادث . 


)١(‏ رواہ البیھقی فی شعب الایانہ )۹۲٥۰( )٥١۷ /٦(‏ : قال : اخہرنا آہر ا حسین بن الفضل القطان نا ابو 
علي محمد بن أحمد بن الحسن الصواف: نا بشر بن موسی ؛ نا محمد بن سعید الاأنصاري ء نایونس بن 
الانصاري . قال فیه ا حافظ : شیخ . وھلذہ کلمة تضعیفء أظنہ أخذہ من أبي حامم فھو مشھور بھا ؛ یونس 
ابن بکیر وفیه کلام ؛ وسعید بن میسرة قال فيه البخاري : منکر ا حدیث : وکفاہ ھذہ من البخاري . 


۲٦ 


وعن أبی یوسف- رحمه الله - : أنە لا باس بہ ء وبہ اخذ الفقیہ أبو اللّیٹ - رحمہ الله-؛ لأنہ 


ماثور عن النبي عليه الصلاۃ والسلام روي آنه کان من دعائہ  :‏ اللھم إنی أسألكِ بمعقد العز من 
عرشك : ومنتھی الرحمة من کتابك : وباسمك الأاعظم : وجدك الاعلی ؛ و كلمَاتكِ العامة .٤‏ 


م: (وعن آأبی یوسف -۔رحمے الله-: آأنہ لا ہاس به) ش: أي بالقول الأول وھو أسألك ند 
العز ء بتقدم العین علی القاف . 

م: (وبہ أخذ الفقیه أبو اللی- رحمہ الله-) ش: أي : وباروي عن أأبي یوسف -۔رحمه 
الله - أخذ الفقيه أبو اللیث -رحمه الله- . نص عليه فی ە شرح ا جامع الصغیر؛ . 

م: (لأنه سائور عن النبی علیے الصلاة والسلام ) ش: أي : لن القول الأول أجابە الائر عن 
النبی تل : اشار إلیه بقوله : م:( روي آنە کان من دعائہ :۶ اللھم إني اسالك بعقد العز من 
عرشك : ومنتھی الرحصمة من کتابك : وباسمك الاعظم : وجدك الاعلی؛ وکلماتك التامة) ش: وفي 
بعض النسخ : * من دعائهہ موضع افي دعاء؛ کل ا لمتقدمین اسم کان هو قولە اللھم ؛ وقولە : 
افي دعالہہ و ة من دعائہ؛ هو الحیر ثم الأثر المذکور . 

ورواہ البیھقی فی کتاب (الدعوات الکبیر؟: وأخبرنا أبو طاھر الزیادی ء أخحہرنا أبو 
عثمان البصري ؛ حدثا أبو احمد محمد بن عبد الوهاب ہ: أخبرناعامر بن خداش -۔رحمه 
الله- حدثنا عمر بن هارون البلخي ؛ عن ابن جریج عن داود ء عن ابن أبي عاصم ء عن ابن 
مسعود -رضي الله تعالی عنه- ہ عن النبي پل قال : ”اثنتا عشرۃ رکعة تصلیهن من لیل أو 
تھار وتتشھد؛ بین کل رکعتین ہ فإذا تشھدت في آخر صلاتك فأئن علی الله عز وجل ء وصل 
علی ال ہی تَا واقراً وأنت ساجد فاتحة الکتاب سہع مرات ہ وآیة الکكرسي سبع مرات ؛ وقل : 
لا إله إلا الله وحدہ لا شريك لە ١‏ ە ا ملك ولە ا حمد ء وھو علی کل شيء قدیر ء عشر مرات 
ثم قال : اللھم إنی أسألك بعاقد العز من عرشك ومنتھی الرحمة من کتابك : واسمك الأعظم 
وکلماتك التامة ء ثم اسل حاجتك : ثمارفع رأسك : ٹم سلم‌یاًوشمالاء ولاتعلمھا 
السفھاء فإنھم یدعون بھا فیستجاب ٤‏ . 

ورواہ ابن ا حوزي -رحمہ الله- فی کتاب ؛ٴ الوضوعات ؛ من طریق بی عبد الله ا حاکم ء 
حدثنا محمد بن القاسم بن عبد الرحمن العتکی -۔رحمہ الله- - حدثنا محمد بن أشرس ؛ حدثنا 
عامر بن خداش بە مسندا ومتنًا . 

وقال ابن ا حوزي : ھذاحدیث موضوع بلا شك : وإسنادہ مخبط کماتری . 

وفی إسنادہ عمر بن ھارون قال ابن معین فيه : کذاب . 

وقال ابن حبان: یروي عن الثقات اللمضلات : ویدعي شیوخآًلم یرھم ؛ وقد صح عن 


۲ ۷ 


ولکنانقول : ھذاے خبر الواحد فکان الاحتیاط قی الامتناع ویکرہ أنَیقبول فی دصائه : ا بحق 
فلان؛ آو بحق أنبیالك ورمسلك ؛ لأنہ لا حق للمخلوق علیٰ 


النبی پل الٹھی عن القراءة فی السجود . انتھی 

وعزاہ السروجي ۂ للحلیة ؛ ولیس فیھا : والعجب العجائب من 9 شراح الھدایةا: زعم 
أئمة أجلاء کیف یغضون أبصارھم ویرون في مثل ھذہ الملواضع رالبعدی لشرح کلام الناس لا 
یکون کذلك . 

آما الأترازي الذي لە دعوی عریضة فی الباب فلم یتعرض قط لھذا ولا ذکر اسم الصحابي 
الذی رواہ ء بل قال : لئە عن رسول اللہ پل ء أنە کان یدعو بذلك: وهھذ! لم یثبت عن النبي 
و أنه کان یدعو بذلك لا بسند صحیح ولا بسند ضعیف . 

وأما الکاکي وتاج الشریعة -رحمھما الله- والسغناقي -رحم الله- فإنھم قالوا: روي 
عن ابن مسعود أن النبي پل قال : (اللتي عشرۃ رکعة من صلاھا في لیل آو نھار قصر في کل 
رکعة فاتحة الکتاب وسورۃ وتشھد فی کل رکعتین وسلم ٹم سجد بعد التشھد من الرکعتین 
الإأآخیرتین قبل السام یقرأً فاتحة الکتاب سہع مرات وآیة الکرسی سبع مرات ویقول : لا إلە إلا 
الله وحدہ لا شريك لە ؛ ە ا ملك : ولە ا حجمد یحبی ومِیت : وھو علی کل شيء قدیر :؛ عشر 
مرات ثم یقول : اللھم إنی أسألك بجعقد العز من عرشك ومنتھی الرحمة من کتابك ؛ وباسمك 
الاعظم وجدك الأعلی : وکلماتك التامة أن تقضي حاجتي ؛ فإن الله یقضي حاجته؛ . 

ٹم قال پل : ولا تعلموها السفھاء ؛ لأنھا دعوۃ مستجابة؛ ولکن الذي ذکرہ تاج الشریعة- 
رحمه الله- غیر ما ذکرہ حیث قال : روي عن ابن مسعود أنه قال ڈاٹنتا عشر رکعة من صلاھا 
لا إله إلا الله وحدہ لا شریيك لە : ە الللك ولە ا حمد ؛: یحیي وییت : وھو علی کل سشيء قدیر 
الاعظم : وجدك الأعلی وکلماتك التامة أن تقضي حاجتي ء فإن الله عز وجل یقضي حاجتہ؛. 

قال پل : ہلا تعلموھا السفھاء فإتھا دعوة مستجابة ٤‏ . 

وأما صاحب االعنایة؛ فلم یذکر المسألة رأساً فضلاً عن بیان حال ا حدیث . 

م: (ولکنا نقول : هذا خبر الواحد فکان الاحتیاط في الامتناع) ش: أراد ان الاحتیاط واجب في 
ھذا ما فیه من الإبھام : فتعلق عزہ بالعرش ماذکرنا: ولایلز م ا حکم في مثل ھذا باخخبر 

م: (ویکرہ أن یقول في دصائہ : بحق فلان : أو بحق أنبیاك ورسلك ؛ لائە لا حق نلمخلوق علی 
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اشالق . قال : ویکرہ اللعب بالشطرنج والنرد والأربعة عشسر وگللھو ؛ لأنه إن قامر بھاء 

فاللیسر حرام بالنص وھو اسم لکل قمار : وإن لم یقاسر بھا: فو عتبّث ولھو ؛ وقال عليه 

الصلاة والسلام : ۶ لھو اللؤمن باطل إلا الٹلاك : نادیبه لضرس : ومناضلَّيِه عن قوسے ؛ 
وملاعبته مع أھله؛. 


ا حالق) ش: وکا ا حق والمشعر ا حرام ھذا ما توھم أن علی الله حقاًللمخلوقین ؛ وإن کانت غاذۃ 
الناس جرت بذلك . 

وفی ۃالکافی؛ : ولو قال رجل لغیرہ بحق الله أر الله أن تفعل کذا لا یہجب علی ذلك 
الغیر أن یفعل ذلك شرعاً : وإن کان الأولی أن پأتی بە . 

م: (قال : ویکرہ اللعب بالشطرنج والنرد) ش: أ٘ي قال فی و ا حامع الصغیر ؛ والشطرنح بکسر 
الشین . وقد یقال بکسر الشین المھملة . 

وفي ۸العباب؛ : ولا یقال بالفتح وھو من الشطار أو من الشطر لأنە یعبا ویشطر . 

والنرد ء قال ابن درید : ھو فارسی معرب ہء ویقال لە : النردشیر ؛ کماجاء فی ال حدیث 
علی ما نبین إن شاء الله سبحائه وتعالی ۔ 

م: (والأاربعة عشر) ش: قیل .: هو شيء یستعملە الیھود ٤‏ ویجوز أن یراد بە اللعب الذيی 
یلعبه عوام الناس ؛ وھو قطعة لوح یخط عليه أُربعة عشر خطاً في العرض وثلاثة خطوط في 
الطول ؛ فیصیر جملة العیون سبعین عیناً ؛ ویرد فی کل طوفة حمسة عشر حصاۃ با حملة ٹلائون 
حصاة ء والقوم الڈین یلعبون بە فرقتان : کل فرقة من ناحیة متقابلین ء ویسمون ھذا طاباًء 
وربایسمی طاب ودك . 

م: (وکل لھو)ش: أي ویکرہ کل اللعب بکل اللھو : وھذا یعم سائر أنواع اللعب والملامي 
ما خلا الأشیاء الثلائة التی استثناھا فی ا حدیث علی ما یأتی . 

م: (لائه) ش: أي لأن اللعب م: (إن قامر بھا) ش: أي بھذہ الأشپاء اللذکورة م: (فالیسر حرام 
ہالنصس)ش: وہو قوله سبحانہ وتعالی : ٭ویسالونك عن ا حمر وا لمیسر قل فیھما إئم کبیر 4 والذڈي 
فیە الإائم یکون حراماً م: (وھو اسم لکل قمار) ش: المیسر اسم لکل قمار م: (وإن لم بقامر بھا؛ فھو 
عبث ولھو)ش: أي وإن لم یقامر بھذہ الأشیاء فھو عبث واشتغال با لا یفید وھو لھو ء واللھو 
باطل با حدیث : أشار إليه بقوله : م: (وقال عليیے الصلاة والسلام : ہ لھو الؤمن باطل إلا الللاٹ : 
تادیبه لفرسه ؛ ومناضلته عن قوسه : وملاعبتہ مع اھلہ؛ ) ش: هذا الحدیث رواہ أربعة من الصحابة - 
رضي الله تعالٰی عنھم- : 
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الاول : عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی عنه - أخرج حدیثہ الطب رای فی (معجمه 
الأوسط ٤‏ ء من حدیث النذر بن زیاد الطائی ؛ عن زید بن أسلم ؛ عن أبیسە ؛ عنإغ+مر بن 
اخطاب -رضي الله تعالی عنہ- قال : قال رسول اللہ : کل لھو بکرہ؛ إلا ملاعبةالرجل 
زوجتە ومشیته بین الھدفین ؛ وتعلیمه فرسه ٤‏ . 

ورواہ ابن حبان فی کتاب < الضعفاء ؛ ء وأعله بالمنذر وقال : إنە یقلب الآأسائید وینفرد 
بالمناکیر عن المشاھیر . لا یحتج به إذا انفرد . 

الثانی : عقبة بن عامر ا چھنی -رضي الله تعالی عنہ- ؛ أُخرج حدیثه الأربعة : أبو داود 
والنسائي عن عبد الرحمن بن یزید بن جابر ء حدثني أبو سلام عن خالد بن زید عن عقبة بن 
پحجنسسب فی صنعتہ ایر والرامی بە ٤‏ وعنبله ؛ وارموا وارکبوا ء وأن ترموا أحب إلی من أن 
ترکبواء لیس من اللھو ٹلاٹ : تادیب الرجل فرسه : وملاعبته أهله ؛ ورميه بقوسه ونبله؛ 
ای سشونا ظالساوام فے ز گتا۱۱ قال گی یا ''' ۔ را اشتخ اسنا 
بالسندین ال مذکورین: وکذلك الطبرانی فی (معجمه٥‏ . 

الثالث : جابر بن عبہد الله آخرج حدیشه النسائی فی عشرة النساء من ثلاٹ طرق دائرةۃ 
علی عطاء بن أَبي رباح قال : رأیت جاہر بن عبد الله : وجابر بن عمیر الأنصاریین یرمیان 
فمل أحدھما فقال اللآخر : أکسلت قال : ئعم . فقال اأحدھما للآخر : آماا سمعت رسول الله 
پا یقول : 9 کل شيء لیس من ذکر الله فھو لھو ولعب؛ وفی لفظ : ٴ فھو سھو ولھو إلا آربعة : 
ملاعبة الرجل اعله : وتادیب الرجل فرسه ومشی الرجل بین الغرضین ء وتعلم الرجل السباحة ٤‏ ۔ 

ورواہ إسحاق بن راہویه فی ! مسندہ ٥‏ : حدثنا محمد بن سلمة ا جزری عن أبی عبد 

ومن طریق إسحاق رواہ الطبرانی -رحمہ الله- فی معجممه ؛ : وکذلك رواہ الہزار فی ۶ 


)١(‏ ضعیف : ضعف العلامۂ الالبانی وقال : لکن فقررۃ اللھسو ثابة فی ححدیث آخر ہتحوہ . آبو داود 
(٢۱۱٥۳۹/۲٤رقم‏ الضعیف)ء والنسائي )۲۳٣ /۳٥۷۸(‏ وابن ماجة (11۸/۲۸۱۱مکرر)ء الترمذي 
(۰۳ ۱۷/ ۲۷۷). 

(٢)إسنادہ‏ صحیح اعن محمد بن سلمة ا حزري عن أبی عبد الرحمن خالد بن أبي یزید عن عبد الوھاب بن 
بخت المکی عن عطاء ۱ 


۲٣ 


وقال بصض الناس : یباح اللعب بالشطرنج ما فبه من نش4حیذ ا خوٴاطووتذکیة الأفھام : وھو 
محکی عن الشافعی - رحمہ الله - . 
مسندہ ؛ : وجعله من مسند چاہر بن غحیر وكکذلك اہن عساکر . 

الرالع : آبوھریرة : أخرج حدیثہ ا حاکم فی امستدرکہ؟ فی ا جھادعن سوید بن بد 
العزیز -۔رحمہ اللە-ہ عن محمد بن عجلان ؛ عن سعید القبری ۔رحمہ الله- : عن آبینٰ 
ھریرۃء عن النبي پل آنه قال : ٭ کل شيء من لھو الدنیا باطل إلا ثلاثة انتحضالك بقوسك ء 
وتادیيك فرسك وملاعبتك أھلك : فإنھن من ا حق ؛ . 

وقال : حدیث صحیح علی شرط مسلم''' . وتعقبه الذھبی فی ہ مختصر ہ؟ ۔ 

وقال : سوید بن عبد العزیز متروك . 

وقال ابن أبي حاتم في کتاب ( العلل ؛ : سالت أبي وأبازرعة عن حدیث رواہ سوید بن 
عبد العزیز ء عن ابن عجلان عن سعید القہری ؛ عن أبی ھریرة : -رضي الله عنه- عن النبي 
آنه قال ؛ فذکرہ. 

فقالا : هذاخطاً ء وھم فيه سوید : وإا هو عن ابن عجلان : عن عہد الله بن عبد الرحمن 
بن أبی حسین قال : بلغنی أن رسول الله پٌٍِ قال : فذکرہ ھکذا . 

رواہ اللیث وحاتم بن إسماعیل وجماعة وو الصحیح مرسلاً . 

قال أبي : ورواہ ابن عیينة ء ابن أبيی حسین ء عن رجل : عن أبي الشعشاء- رضي الله 
عنه- عن النبي قَ وھو أیضأً مرسل . قال : والناضلة وھی ا مراماۃ بالنبل . 

م: (وقال بعض الناس : یباح اللعب بالشطرنج ما فيه من تشحیذ ا خحواطر وتذکیة الأفھام) ش: أي 
لافيی اللعب بالشطرنح من تشحیذ ا حخواطر وھو من شحذت السکین : شحذہ شحنذا : أي 
حدہ۔ والشحیل : أالمسن: ومادته : الشین معجمہ وحاء مھمله وذال معجمة : من فعل بقعل 
بالفتح فیھما . 

م: (وھو محکی عن الشافعیي -رحمہ الله- ) ش: أي القول اللذکور محکی عن الشافعي - 
رحمہ الله- ء وقال سھل بن محمد الصعلوکی -رحمہ الله- من أصحاب الشافعی >۔رحمه 
الله- : یباح إذا أسلمت الید من ا حخسران : والصلاۃ من النسیان ء واللسان من الھذیان : فھو 
إذن بین اخلال . 


(١)ا‏ اکم فی ھالستدرثك؛ (۱۹/۲) فی الجھاد ‏ 


۲)۱ 


اخنزیر؟ . 
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وفی ہ ا حلیة ؛ : ویکرہ اللعب بالشطرنج ولا یحرم إذالم یکن علی عوض : لم یترك بە 
فرض صلاۃ ویتکلم سحق . 

وھو معنی قول الصعلوکی : ولو اکثر به ردت شھادتە . وبە قال مالك ۔رحمہ الله 
وأحمد -رحمه الله- ؛ وکذالو لعب بە علی الطریق ومع الأوباش یحرم : أمالو لعب بەمع 
الأمناء ففيه تشحیذ ال خواطر وتذکیة الأفھام من غیر إدمان لا یحرم . 

وفی ۸الجتبی؟ : قول الشافعی روایة عن أبی یوسف -رحمہ الله - . 

م: (ولنا قوله علیه الصلاةۃ والسلام :٭ من لعب بالشطرنج والنردشیر فکانما غمس یدہ في دم 
ا خنزیر؟) ش: ھذاالحدیث فی مسلم ء ولکن لیس فيه ذکر الشطرن ؛ أخرجه عن سلیمان بن 
بریدة ء عن أبيه بریدة -رضي الله عنه- قال : قال رسول اللہ ڑچ : من لعب بالنردشیر فکانما 
اصبغ یدہ فی لحم خنزیرت ودمە ؛ . 

وآخرج العقیلي في 9 الضعفاء؛ ء عن مطھر بن الھیٹم : حدثنا شبل الصري عن عبد 
بالشطرنح فقال : ٭ ما عذہ الکوبة آلم أنە عنھا ء لعن الله من یلعب بھا ٤‏ . 

قال : وشبل وعبد الرحمن مجھولان . 

وذکرہ ابن حبان فی کتاب 2 الضعفاء ؛ وأعله مطھر وقال : إنە منکر ا حدیٹ ء یروي عن 
الٹقات ما لیس بحدیث الاثبات . 

وروی ابن حبان -۔رحمہ الله- فی کتاب ھ الضعفاء؛ : عن محمد بن ا حجاج؛ حنٹنا 
حزام بن یحپی ؛ عن مکحول ٭عن واللة بن الأسقع ؛ عن النبي جع قالل : إن لله في کل یوم 
ثلاثمائة وستین نظرة لا بنظر فیھا لی صاحب الشاہ ٤‏ یعٹی الشطرئ . 

ثم قال : ومحمد بن الحجاج أہو عبد الله للصغر : منکر الحدیث جدا ء لا تحل الروایة عنە . 


ورواہ ابن ا جوزي في ه العلل ا تناھیےة ؛ من طریق الدارقطلي . عن ابن حبان ہبسندہ 


۲ه 


ولانه نوع لعب یصد عن ذکر الله وعن ا مع والشماعات فیکون حَاصًا ؛ لقوله علیه الصلاۃ 

والسلام :ما ألھاك عن ذکر الله فو میسر ٤‏ . ٹم إن قاسر بە تسقط عدال)وإن لم یقامر لا 

تسقط ؛لأنہ متاول فیە ء وکرہ أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله - التسلیم عليْهٰم تحذیر لھم؛ 
ولم پر أبو حنیفة - رحمه الله - به باسّا لیشغلھم عما ہم فیە . 


قال الإمام أحمد : ترکت حدیله . 

وقال یحپی : لیس بثقَة . 

وقال مسلم والنسائي والدارقطنی : متروك . 

وروی ابن موسی محمدبن أبي بکر الدتی في کتاب ‏ الأمالي في أسامي الرجال ؛ 
بإسنادہ إلی حیة بن مسلم -رضی الله تعالی عنہ- قال : قال رسول اللہ ہچ : ٭ ملعون من لعمب 
بالشطرنچ والناظر إلیھا کالاکل لحم ا حنزیر؛ . 

قلت :أحسن ما یستدل به علی تحريە أنه لھو وأنە خارج عن الثلاث التي ذکرھا رسول 
الله گا ۔ 

م: (ولآنہاش: أي رلان اللعب بالشطرن م: (نوع لعب یصد) ش: أي ینعم ء م: (عن ذکر الله 
وعن الحمع وا حماعات فیکون حراماً ؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ٭ ما ألھاك عن ذکر الله فھو میسر؛ ) 
ش: ھذاا حدیث غیر مرفوع علی ما رواہ أحمد فی کتاب الزھد ؛ من قول القاسم بن محمد۔ _ 
رضی الله عنه- فقال : حدثنا ابن نمیر ؛ حدثنا حفص عن عبید الله عن القاسم بن محمد قال : 
کل ما اُلھی عن ذکر الله وعن الصلاۃ فھو میسر . 

ورواہ البیھقی فی 9 شعب الإیان ٤‏ : أخبرنا أبو ا حصین بن بشران ؛ أخبرنا ابن صفوان : 
حدثنا عبد الله بن أبي الدنیا ء حدثنا علي بن الحعد ء أخبرنا أبو معاویة عن عبد الله بن عمر أنە 


قال للقاسم بن محمد : ھذہ الئرد تکرھونھا فما بال الشطرنح ؟ 

قال : کل ما ألھی عن ذکر الله وعن الصلاة فھو میسر ء انتھی . أي قمار ؛ والقمار حرام. 

م: (ثئم إن قامر بە تسقط عدالته) ش: ولا تقبل شہادته م: (وإن لم یقامر لا تسقط ) ش: أي 
عدالته وتقبل شھادتە . 

م: (لأنہ مشاول فیە : وکرہ آبو یوسف ومحمد ۔رحمھما االه۔ النسلیم علیھم) ش: أي علی 
اللاعبین بالشطرنح م: (حذیرا لھم)ش: أي لاجل تحذیرھم عما ہم فیە . 

م۰ (ولم یر أبو حنیفة - رحمہ اللہ- ہہ باساً لیشفلھم عما عم فيه ) ش: : أي لم یر أبو حنیفة 


۲۳٣ 
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وقیل : کرہ أبو یوسف ذلك إھانة لھم ۱ 
وأورد الفقيه أبو اللیث فی ۂ شرح الصغیر ٤‏ سؤالاً وجواباً : 
فإن قیل : إذالمب بالشطرن ہ پرید بذلك تعلم ا لحرب . قیل لە : یکون وزرہ أَمْسّدٴلأنه 
اتخذ آیات الله ھزوا پرتکب المعصیة ؛ ویظھر فی نفسه أنه پرید الطاعة . 
ٹم اعلم أن السابقة فی ا خیل والإبل والرمي جائز بالسنة وإجماع الأمة ۔ فإن شرط الال 
وحکی عن مالك : لا یجوز لأنه قمار . 
وإن کان اشتراط العرض من الإمام یجوز بالإ(جماع لآن ھذا ا یحتاج إليه ء لأنه حث 
علی ا ُھاد . وحرم لو شرط ا مال من ا حجانبین بالإاجماع لا إذا أدخلا ثالتاً بینھما : وقال 
للثائلٹ إن سبقتنا فمالك ؛ وإن سبقناك فلا شیء لك : هو فیما بیٹھما أیھما سبق أخذ ا حعل 
وسأل أشھب مالك عن المحلل ؟ [فقال :] لا أحبه . 
ولنا ما رواہ آبو ریرة آنہ قَل قال : ٭ من ادخل فرسأً بین فرسین وھو لا یأمن أن یسبق ؛ فلیس 
قمار . وإن من أن بسبق ہا بر رواہ أبو داود 
فلھذا یشترط أن یکون فرس المحلل أو بغیر ہ مکافتاً لفرسھما آرو بغیرھما ء وإن لم یکن 
مکاقتاً بان کان أحدھما أبطا : فھو قمار . 
قال محمد -۔رحمہ الله- : أدخل الثالث أن یکون حیلة ء إذا توھم سبقھ ء کذا فی ۸ التتمة٤.‏ 
ویشترط فی المسابقة با حیوان تحدید المسافة : وکذا فی ا لمناضلة بالرمی . وا لمسابقة بالأقدام تجوز 
إذا کان ا مال مشروطا من جانب واحد ۔ 
وبە قال الشافعی -رحمہ الله- فی قول؛ وقال في المنصوص : لایجوز . 
وبه قال مالك وأحمد ۔رحمھما الله۔ إذا کان یجعل ما روی أبو ھریرة -رحمہ الله- أنه 
قال : لا سبق إلا فی خف آر نصل أو حافر . 


رواہ أبو داود : فبقي السبق في الأقدام من غیر الثلاثة . 


. )٤٥٥ /۲٥۷۹( ضعیف : ضعفە الشیخ الالبانی ء أبو داود‎ )١( 


۲٢٤ 


قال ولا ہباس بقشہول ھدیة العسبد الٹاجر و|جابة دعوتهہ واسععارۂ دابتتقب وتکرہ کسوتءه الٹوب 
وھذیته الدراهم والدنانیر؛ وھذا استحسان ؛ وفی القیاس:کل دذلكِ باطل ؟ لأنہ تسرع والعبد 
لیس من أھله وجہ الاستحسان انه عليه الصلاة والسلام قبل ھدیة سلمان - رضنی الله عنه- 


ہریرة : أنه لا حاجة فی المسابقة فی ال جھاد إلا فی هذہ الثلائة . 
فی البغال وا حمیر ۔ 

وبە قال الشافعي فی قول وأحمد ومالك -رححمھم الله- : إذا کان یجعل . 

وفی 9 الذخیرۃ ٤‏ وۃالتتمة ؛ : إذا قال واحد منھم لآخر إن کان ا حجواب کما قلت أعطیتك 
کذا ء وإن کان ا جواب کما قلت فلا آخذ منك شیئاً یجوز . 

والقیاس : کلە باطل ویجوز استحسانأ ا فیه حیث معنی یرجع إلی ا حھاد ء وکذافي 
(الحمة٥‏ حث علی ا ُھد في التعلم . 

م: (قال : ولا باس بقبول هدیة العہد التاجر) ش: ٠‏ أي قال فی ا چامع الصغیر ؛ ء وآراد بە 
الھدیة الیسیرة . م: (وإجاہة دعوته) ش: أي ضیافته ٠‏ فأراد بە البشیرۃ . 

ولم یقدر محمد مقدار ما یتخذ من الضیافة . وروي عن محمد بن سلمة آنە قال : علی قدر 
مال جارته ؛ فإن کان مال تجارتە مثل عشرۃ آلاف درھم فاتخذ مقدار ضیافة عشرۃ دارهم کان 
یسیرا . وإن کان مال تجارته عشرۃ دراهم کان دائق کشیراً . وقد مر الکلام فيه في کتاب 
ا اأذون)؛ ۔ 

م: (واستعارة دابتہ) ش: أي دابة العبد التاجر للعرف والعادة . 

م: ( وتکرہ کسوته الٹوب ) ش: أي تملیکە م: ( وعدیته الدراھم والدئانیر ) ش: لعدم الضرورۃ 
فی ذلك م: ( وھذا استحسان . وفی القیاس : کل ذلك باطل ) ش: وبە قالت الٹلائثة ؛ إلا أن اأُحمد 
بجوز دعوته فقط کے (لانہ تبرع) ش: أيی لآن الملذکور فی ھذہ الأشیاء تبرع ۰ (والعبد لیس من 


م: (وجے الاسکكحسان أئه علیه الصلاة والسلام قبل عدیة سلمان ٭رضی الله تمالی _.ب۔ 


. )۲۲٢٤۸ /۲۵۷۸( صحیح : صسہء العلامة الألباني‎ )١( 


٥٥ 


حین کان عبدً ؛ 


حین کان عبداً) ش:. حدیث سلمان ۔رضی الله تعالی عده . رواہ ثلاثة مَنْ|الصحابة ۔رضی 
الله تعالی عنھم ؛ ۱ 

الأول : من نفس سلمان -رضي الله تعالی عنه - وله طرق : 

منھا : ما آنحرجہ ابن حہان فی ہ صحیحه ؛ عن عبد الله بن رجاء ء أخبرنا إسرائیل نِ 
أبي إسحاق ٤‏ عن أبي فرۃ الکندي عن سلمات -رضیي الله تعالی عنه- قال : کان أبي من 
الأساورة وکنت أختلف إلی الکتاب ؛ وکان معی غلامان إذا رجعا من الکتاب دخلا علی قس 
فادخل معھما ء فلم آزل اأختلف إليه معھما حتی صرت أحپ إليه منھما وکان یقول لي : یا 
سلمان إذاسألك أهلك : من حبسك؟ فقل : معلمی . وإذاسألك معلمك : من حبسك ؟ 
فقل : أهلي . 

فلم یلبٹ أن حضرتہ الوفاۃ : فلما مات واجتمع إليه الرهبان والقسیسون فسالت فقلت : 
یا معشر القسیسین ء دلونی علی عالم أکون معه . قالوا : مانعلم في الأرض أعلم من رجل 
کان یاتی بیت الملقدس وإن انطلقت الآن وجدت حمارہ علی باب بیت المقدس . قال : فانطلقت 
فإذا نا بحمارء فجلست عندہ حتی خرج فقصصت عليه القصة فقال : اجلس حتی ُرجع إليیك . 

قال : فلم آرہ إلی ا حول : وکان لا یأتی بیت القدس في السنة إلا مرۃ في ذلك الشھر . 
فلما جاء قلت لە : ما صنعت فی أمريی؟ قال : أنت إلی الان هھنا بعد ؟ قلت : نعم . قال : 
والله لا أعلم الیوم أحداً أعلم من یتم خرج من أرض تھامة وإن انطلقت الان توافیه ء وفیہ ثلائة 
آشیاء : پأکل الھدیة ؛ ولا یأکل الصدقة ؛ وعند غروۃ کتفه الیمنی خاتم النبوۃ مثل البہضة ؛ لونە 
لون جلدہ . 

قال : فانطلقت ترفعنی أرض وتخفضلئی آخری حتی أصاہني قوم من الأعداء فأاخذوني 
فباعونی حتی وقعت بالمدینة فسمعتھم یذکروٹ النبي قلهُ وکان الطعام عزیزا. فسألت قومي 
أن یھبوئي یومًا ‏ ففعلوا فائطلقت فاحتطبت فبعته بشيء یسیر ٹم صنعته طعاماً واحتملتہ حتی 
جئت بہ فوضعتہ بین یدیہ . فقال گل : ۸ ماھذا ؟؛ فقلت: صدقة . فقال لأصحابہ : ٭ کلوا٤‏ 
وأبی هو أن یأکله . فقلت فی نفسی : ھذہ واحدۃ . 

ٹم مکثت ما شاء الله ء ٹم استوهبت قومي یوما آخر ففعلوا . فانطلقت ؛ فاحتطبت ء 
فبعته بأفضل من ذلك ؛ فصنعت طعاماً وأتیتہ بہ فقال : ۶۸ ما ھذا ؟٢‏ . فقلت : عدیة . فقال بیدہ 
ہ ہاسم الله ؛ کلوا ؛ فاکل وأکلوامعه . وقمت إلی خلفه ؛ فوضع رداءہ علی کتفه ؛ فإذا خاتم 
النبوۃ کأنه بیضة قلت : أشھد آنك رسول اللہ گل . 


ای 


ہہ فے و واع وا مہ ہہ ف و وے یووم نے و وو ۳ود دہ رواوہ ردرہوہ مد وررررییم ک یگوہ یمییمدحدے روج رنہ 


ومٹھا طریق آخر : آخرجہ ا حاکم في : الستدرك ؛ فی کتاب الفضائل عن علیٴن 
عاصمء حدثنا حاتم بن أبي صغیرۃ عن سماك بن حرب عن زید بن صوجان أنه سأل سلمان - 
رضي الله تعالی عنه- کیف کان بدء إسلامك ؟ فقال سلمان -رضی الله تعالی عنه- کثت بتيما 
من رامھرمز فذکرہ مطولاً - إلی أنِ قال : فقال لي : - یعني الراھب الذي لازمە سلمان - : یا 
یأکل الصدقة ؛ بین کتفیه خاتم ؛ وھذا زمانه فقد تقارب . 

قال : فخرجت في طلبه ؛ فکلما سألت عنه قالوا إلی أمامك ؛ حتی لقیلی رکب من کلب 
فاخذوني فأتوابي بلادھم فباعوني لامرأۃ من الأنصار جعلتني فی حائط لھا وقدم اللبی ا 
فأاخذت شیئًا من تھمر حائطی فجعلته علی شیء وأتیتہ بە ء فوضعتہ بین یدیە ء وحوله أصحابہ 
وآقریھم إليه أبو بکر -رضي الله عنه- فقال: ٭ ما هذا٤‏ قلت : صدقة . قال للقوم : ہکلوا ٤‏ ولم 

ٹم لبثت ماشاء الله وذهبت وصنعت مثل ذلك : فلما وضعتہ بین یدیه فقال  :‏ ما 
ہذا؟۹ء ۔ قلت : عدیة ؛ قال : ہ بسم الله ؛ فاکل وأکل القوم . 

ودرت خلفه ففطني لي فالقی ثوبہ فرأیت ال حام في ناحیة کتفه الأیسر ثم درت فجلست 
بین یدیه وقلت : أشھد أن لا إله إلا الله وأنك رسول الله . 

قال : 9 من آنت ؟٦‏ قلت : مملوك . قال : 9 من ؟؛ قلت : لامرأۃ من الأنصار جعلتنی فی 
حائط لھا + فسالني فحدثتہ بجمیع حدیٹی . فقال چیہ لاہی بکر . ۶ یا ثبابکر اشترہ ٤‏ ۱ 

وقال : حدیث صحیح ولم یخرجاہ!'' . 

قال الذھهبي في ‏ مختصرہ؛ : بل مجمع علی ضعفہ : ثم آخرجہ ا حاکم عن عبد الله بن 


( رواہ ابن حبان ٥ص )۲٢۲٢٥٢( 40٥۸‏ الزوائد . 
٢(‏ رواہ ا حاکم )٢۹۹/۳(‏ مناقب سلمان الفارسي؛ وقال : حدیث صحیح ولم بخرجاہ . تال الذھبي : بل 
مجمع علی ضعفه ؛ فلت : فیە علي بن عاصم وہو متکلم فی وسماك بن حرب وھو ضعیف . 


رو 


07007000 0 2 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات رات رت رت رت رس پٹ و وو روز تہ ار یی ردب برپٰ٘ 


عبد القدوس عن عبید الکتب ؛ حدثني أبو الطفیل ء حدثني سلمان فذکرہ بزیادات ونقص . 
وقال : صحیح الإسناد . وقال الذھہی : وابن عبد القدوس ساقط . 
ومٹھا : طریق أخرجه أبو نعیم فی 9 دلائل النبوة ٤‏ ء حدثنا عبد الله بن محمد خادثنا 
القاسم بن فورك ء حدثنا عبد الله ابن أخي زیاد ؛ حدثنا سیار بن حاتم ء حدثنا موسی بن 
سعید الراسہی أبو معاذ ء عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن سلمان الفارسي -رضي الله تعالی 
عنه- قال : ولدت برامھرمز ونشأت بھا وکان أبي من أھل أصبھان و کان لأمي غناء وعیش 
قال: فأسلمتنی إلی الکتاب فکنت أنطلق إليه کل یوم مع غلمان فارس وکان في طریقنا جہبل 
فیه کھف فمررت یوما وحدي . فاإذا أنافیه برجل طوال عليه ٹیابە شعر ؛ فأشار إلي فدنوت 
منەء فقال لی : أتعرف السیح عیسی بن عرم - علیھما السلام-؟ . فقلت لە : لا ولا سمعت 
بە . فقال : ہو روح الله من آمن بە اخرجہ الله من غم الدنیا إلی نعیم الآخرۃ وقرأعلي شیئاً 
من الإنجیل . قال: فعلقه قلبي ء ودخلت حلاوۃ الإنجیل في صدري ؛ وفارقت أصحابي ؛ 
وجعلت کلما ذہبت ورجعت قعدت لحوہ . إلی أن قال : فخرجت إلی القدس : فلما دخلت 
بیت الملقدسء إذا انا برجل فی زاویة من زوایاہ عليه مسوح . قال : فجلست لە : وقلت لە: 
أتمرف فلاناً الذی کان مدینة فارس ؛ فقال لی : نعم أاعرفه : وأنا انتظر نبي الرحمة الذي 
وصفه لی . قلت : کیف وصفه لك ؟ . فقال : وصفه لي فقال لە: إن نبي الرحمة یقال لە 
محمد بن عہدالله : یخرج من جہال تھامة . ء یرکب ا حمار والبغلة : الرحمة فی قلبه 
وجوارحه ؛ یکوت ا حر والعہد عندہ سواءء لیس للدنیا عندہ مکان : بین کتفيه خاؾم النبوۃ 
کبیضة ا حمامة ء مکتوب فی باطنه : الله وحدہ لا شریك لە ء وفي ظاھرہ: توجە حیث شثت 
فإنك منصور ؛ یأکل الھدیة ولا یأکل الصدقة : لیس بحقودولا حسود ؛ ولا یظلم مؤمنا ولا 
کافر ۔ فمن صدقه ونصرہ کان یوم القیامة معه من الأامر الذي یعطاہ . 
قال سلمان : فقمت من عندہ وقلت : لعلی أقدر علی ھذاالرجل . فخرجت من بیت 
القدس غیر بعید ء فمر بي أعراب من کلب فاحتملوني |لی یشرب وسموني میسرۃ ۔ قال: 
فباعونی لامرأة یقال لھا : حلیسة بنت فلان حلیف بني النجار ؛ بثلاثمائة درھم وقالت لي : 
سق ھذا ا حوص واسع علینا فی . 
قال : فمکثت علی ذلك ستة عشر شھرآحتی قدم رسول الله پل الدینة فسمعت بە وأئنا 
فی أقصی الدینة ألتقط ا خلال . 


فجثت إليه اأسعی حتی دخلت إليه فی بیت أبی أیوب الأنصاري فوضعت بین یدیه شیئاً 


۰۸ 


بک تسپ رر ےر ےت کہ دوہ وو ہہ ےرہ جج ہج ہہک کے رہ رہ ہہ ےغع ہک ٹ ‏ ‫ٹ ‏ ہگ گنگ یٹ ٹک جک ہف 


من الخلال فقال لی  :‏ ما ھذا ؟: . قلت : صدقة قال : ! إنا لا ناکل الصلاقق8 فرفعتعہ من بین 
یدیە . 

ٹم تناولت من |إزاري شیتّا آخر ؛ فوضعتہ بین یدیە ء فقال : 9 ما مذا ؟) قلت آھدیة 
فاکل منھا وأطىم من حوله . 

ٹم نظر إلي فقال لي : و آحر أنت أم مملوك ٦٤‏ . فقلت : مملوك . فقال : ٭ لم وصلتني بھذہ 
الھدیة ٦٤‏ ۔ قلت : کان لي صاحب من أمرہ کیت وکیت ؛ وذکرت لە قصتي کلھا . 

فقال لي : ٦]إن‏ صاحیيك کان من الذین قال الله فی حقھم : ٭ الذین آنیناھم الکتاب من قبله 
ھم بە یؤمنون وإذا یتلی علیھم قالوا آمنا بہ4 الایة . 

قال لي پل : ہ ھل رایت فیما قال لك ٦٤‏ . قلت : نعم : إلا شیٹا بین کتفیيك . قال : 
فألقی قللِ رداءعن کتفیہ ؛ فرأیت ال خام مثلما قاله فقبلتہ ثم قلت : اشهد أن لا إلە إلا الله 
وأشھد أنکك رسول اللہ کٹ ٹم قال لعلي بن أبی طالب : ٥‏ یا علي -رضي الله عنه- اذھب 
مع سلمان إلی حلیسة فقل لھا : إن رسول الله قا یقول لك : إما أن تبیعی ہذا وإما أن تعتقيه 
فقلہ حرمت عليك خذمتهہ ٤‏ ۔ 

فقلت : یارسول الله إنھا لم تسلم . فقال : ا یا سلمان إك لم تدر ما حدث بعدك علیھا ‏ 
دخل علیھا ابن عم لھا یعرض علیھا الإسلام : فاسلمت .٤‏ 

قال سلمان: فانطلقنا إلیھا أنا وعلي بن أ ای ا کک 
محمدا قل : وأخبرھا علي -رضي الله تعالی عنەه- جا قال رسول الله پل فقالت لہ :ا 
فقل لە: یا رسول قل ؛ إِن شثت فاعتقتہ وإن شثت فھو لك ''' . قال فامتفنی رضرل اللہ 
پل ء وصرت آغدو إليه واروح ۔ مختصرا . ثم رواہ من طریق آنخری مرسلة فقال : حدثنا 
إبراهھیم بن عبد الله ء حدثنا محمد بن إسحاق الثقفی ء حدثنا قتیبة بن سعید ء حدثنا اللیث بن 
سعد : عن یحبی أبن سعید عن سعید بن السیب : أن سلمان -رضي الله تعالی عنه- کان قد 
خالط أناسأً من أصحاب دانیال - عليه السلام - بأرض فارس قبل الإسلام فسمع بذکر رسوله 
پل وصفته منھم فإذافی حدیٹھم: پأکل الھدیة ولا یاکل الصدقة ء وہین کتفیه خائم اللبوۃ . 
فأراد أن یلحق به فسجنە أبوہ ما شاء الله : ٹم هلك أبوہ ٹم حرج إلی الشام ‏ فکان هناك في 
کنیسة . ثم خرج یلتمس رسول الله قلل ذأآخذہ اأھل تیماء فاسترقوہ ٹم محرج ء ثم قدموا بە إلی 


. حسن : قلت : فيه سیار بن بی حاتم ء فيه کلام‎ )١( 


ا 
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الدینة ء فباعوہ ورسول اللہ پل جکة لم یھاجر إلی المدینة . 

فلما قدم المدینة آتاہ سلمان بشيء فقال ە ما ہذا یا سلمان ٦٤‏ . قال : صدقة فلم یاکل نہ ہیا 
۔ ٹم جاء من الغد بشيء آخر فقال : 2 ما ھذا با سلمان ۶٤‏ . قال : ھدیة ء فأکل - عليه اللللام 
- منه ؛ ونظر سلمان إلی خاتم النبوۃ بن کتفي النہيی قلله فاکب وقبله ٹم اسلم . 

شم أخحبر النبی پل أنہ عبد مملوك فقال لە : کاتبھم یا سلمانء مکاتبھم سلمان علی مائتین 
ودیةء فرماہ الأنصار من ودیة وودیتین حتی آوفاھم وہذا مرسل . 

الثانی بریدةۃ -رضی الله تعالی عنه- . 

أخرج حدیث ا حاکم فی 2 الستدرك ؛ في کتاب و البیوع ٤‏ ء عن زید بن ا حباب -رحمه 
الله- ؛ أخبرنا حسین بن واقد ء عن عبد الله بن بریدة : عن أبہيه : أن سلمان الفارسی رضي 
الله تعالی عنه- ما قدم ا مدینة آتی رسول اللہ قلُ بجائدۃ علیھا رطب فقال لە :۱ ما هذا یا سلمان ؟٤‏ 
قال : صدقة أتصدق بھا عليك وعلی أصحابك . قال : ١‏ إنا لا ناکل الصدقة ٤‏ ۔ 

حتی إِذا کان من الغد جاء بِثلھا فوضعھا بین یدیه وقال : 2 یا سلمان ما ھذا ؟٢‏ . فقال : 
ھدیة . قال : ہکلوا ٤‏ وأکل : ونظر إلٰی خام اللبوۃ فی ظھرہ ثم قال لە : إنه ملك لقوم قال 
فاطلب إلیھم أن یکاتبوك علیٰ کذا وکذا نخلة آغغرمھا لھم وتقوم علیھا انت حتی تطعم . قال : 
ففعلوا ۔ 

فجاء اللبی پل فغرس النخل کلھا بیدہ وغرس عمر -رضي الله تعالی عنه- منھا نخلة 
فاطعمت کلھافی السنة إلا تلك النخلة . فقال رسول اللہ ٹل : ! من ضرس مہ ؟٥‏ فقالوا : 
عمر-رضی الله عنہ- . ففرسھا رسول الله 885 بیدہ فحملت من ستھا“ ء انتھی ۔ 

ورواہ إسحاق بن راهویه وأبو یعلی الوصلی والہزار فی ہ مسانیدھم؟ . قال ا حاکم : 
حدیث صحیح علی شرط مسلم -رحمہ الله- . قال الہزار : لا نعلمه یروی إلاعن بریدة عن 
النی پیا ورواہ الطبرانی فی امعجمہ :"۶ . 

الشالث : ابن عباس ۔رضي الله تعالی عنہ- أخرج حدیثہ ا حاکم أيضسَا من طریق ابن 
إسحاق : حدثنی عاصم بن عمر بن قتادة ء عن محمود بن لبید : عن ابن عباس قال : حدثني 
سلمان الفارسي -رضي الله عله- قال : کنت رجلاً فارسیأًمن أھل اأاصبھان ؛ وکان أبی 


)۱٦/٢( ٤كردتس رواہ ا حاکم فی لا‎ )١( 
. (٤+ (مجمع الزرائد‎ عجار٦(‎ 
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دھقان قریتہ وکنت احب ا حلق إليه ؛ وکنت اجتھد فی الجوسیةء آو قد ال اَرالا|ترکھا تخمد 
أبداً اجتھاداً في دیني . 

فارسلني أبي یوما إلی ضیعة لە في بعض عملە ؛ غمررت بکنیسة من کنائس النصاریٰ. 
فسمعت آصواتھم وہھم یصلون ؛ فدخلت علیھم اأنظر ماذا یصنعون ء فاعجبني مارایت من 
دینھم ء ورغبت عن دینی . 

فلما رجعت إلی أبي أخبرتہ ا حبر فاخافني وجعل فی رجلی قید وحبسنی فی بیتی أیامَّاء 
ام آغرت لقر می انستاری ظر حر ا ای الشام ء قال فألقیت القید من رجلميی وخرجت 
معھم حتی قدمت الشام فسألت عن الأسقف من النصاری ؛ فدلونی عليه فی کنیسة فجئت إليه 
وخدمتہ ولازمتہ رک مان مت . فلم یلبث أن مات وکان رجل سوء یأمرہم بالصدقة : 
فإذا جمعواله شیا أخذہ ل. لنفسه ولم یعط المساکین شیٹا . فلما جاءوا لیدفنوہ أخبرتھم بخبرہ 
ودللتھم علی موضع کنزہ ء فاستخرجوا منە سبع قلال ملوءۃ ذهبًا وفغضة ء ؛ فصلبوہ ورجموہ 
با حجارۃ ۔ 

ٹم جاءوا بآخر فوضعوہ مکانە ء فما رایت ازھد في الدنیا وآرغب في الآخرۃ ولا أدوم في 
العبادة لیلاً ونھارآمنە . فلم یلبث أن حضرتہ الوفاۃ ء فسألته فاوصی بی إلی رجل بخصیبین 
ات وفرض ترسم مل ان مامت اے آامشے الوفاۃ ء فسألته فأوصی ہی 
إلی رجل في عموریة من رض الروم . 

فلحقت بە فوجدته علی ھدي أصحابہ ؛ فلم یلبٹ أن حضرتہ الوفاۃ ء فألته فقال : والله 
یا بنی ما أعلم أصبح الیوم علی أمرنا أحد من الناس ولکاە قد أظلك زمان نبی بأرض العرب 
یہعث بدین إبراھیم عليه السلام ؛ بە علامات لا تخفی : یأکل الھدیة ولا پأاکل الصدقة ء بین 
کتفیہ خاتم النبوۃ ؛فإن استطعت أن تلحق بتلك البلاد فافعل . ثم مات ودفن فمکثت بعموریة 
ما شاء الله ٹم مر بي قوم تجار ء فقلت لھم : تحملوني إلی أرض العرب وأعطیکم بقریي وغنمی 
فقد اکتسبت بقراً وغنما . فقالوا : نعم 

فاعطیتھم وحملوني حتی إذا قدموا بي علی وادي القری ظلموني فباعوني من رجل 
یھوديء فکنت عندہ ما شاء الله : إذ قدم عليه ابن عم لە من المدینة من بنی قریظة ء فابتاعنی 
منەء وحملني إلی ا مدینة فأقمت بھا وبعٹ الله رسولہ قللِ ببکة : فأقمت بھا ما أقام لا أسمع لە 
بذکرمع ما أنافیہ من شغل الرق ء حتی قدم رسول الله قلل الدینة فذھبت إليه ء فدخلت عليه_ 
فقلت ‏ ە: بلغني أنك رجل صالح وأصحابك غر حاجة ومعی شيء عندي للصدقۃة ة رأیتك 


کش 


وقہل ھدیة بریرۃ - رضی الله عنھا - وکانت مکائیة ‏ 


احق بہ ٹم قربتہ إليه فقال پل لأاصحابہ : * کلوا ٤‏ وأمسك یدہ ولم یاکل .'فقلت في نفسي : 
هذہ واحدة ومضیت . ثم جشتہ من الد ومعي شيء آخر : تتلۓغپف : إنی وَأيعك لا تاکل 
الصدقة ء وهذہ ھدیة أکرمك بھا فاکل قلُ وأمر أاصحابہ : فاکلوا . قال : قلت فىيَفسي: 
هاتان ثتان ۔ 

قال : ٹم جثت یوما وھو جالس في أصحابه فسلمت عليه ٹم استدیرت أنظر إلی ظھرہ هھل 
آری آلخاتم الذي وصفه لی صاحبي .۔ فعرف الذي آرید فألقی رداءہ علی ظھرہ فنظرت ا٢‏ حاتم بین 
کتفیه فقبلته ٹم تحولت فجلست بین یدیه نقصصت عليه حدیثي ء فأاعجبني أُن یسمعه 
اُصحابہ ٹم قال لي : آ یا سلمان کاتب عن نفسك ٤‏ ء فقال : فکاتبت ھڑلاء عن نفسی بثلاثمائة 
نخل وأربعین أوقیة ورجعت إليه فاخہرتہ فقال رسول الله نی لأأصحابہ  :‏ اعینوا اخاکم ٤‏ 
فجعل الرجل یعینني بٹلائین ودیة ء والرجل بخمسة عشر ء والرجل بعشر ء والرجل بقدر ما 
عندہ حتی جمعواإلی ثلاثمائة ودیة . فخرج رسول اللہ کے2 معي : فجعلت أقرب لە الودي 
وھو یغرسه بیلہ . 

قال : وبقی علی ا ال . قال : فاتی رسول الله قٌل بثل بیضة الدجاجة من الذھب ۔ 
وقال لی یا سلمان خذ هذہ فادھا با عليك ء فقلت: یا رسول الله قيل وأین تقع ہذہ مما علي ؟ ء 
قال : خذھا فإنھا ستژدي علك ء قال سلمان : فوالذي نفس سلمان بیدہ لقد وزنت لھم منھا 
بیدي أربعین أوقیة وأوفیتھم حقھم ۔ وعتق سلمان . 

وشھدت ا حندق حرًائم لم یفتنی مشھد: مختصرا من کلام طویل . 

ورواہ أبو نعیم في ة دلائل النبوۃ ٤‏ وابن سعد فی ھ الطبقات ؛ في ترجمة سلمان۔ ورواہ أبو 

عبید القاسم بن سلام في کتاب ڈالاموال؛ ؛ مختصرا بالاسناد اللذکور عن سلمان قال : آثیت 

رسول الله پل بطعام وأنا ملوك ؛ فقلت لە : هذہ صدقة : فأمر أصحابه أن یاکلوا ولم یاکل . 
ٹم أتیته بطعام آخر فقلت : هذاهھدیة أھدیه لك أکرمك بە؛ فإني لا أراك تاکل الصدقۃ فأمر 
أصحابه أن یأکلوا وأکل معھم ؛ والله سبحانه وتعالی اعلم''' ۱ 

م: (وقبل عدیة بریرۃ -رضي الله عنھا - وکانت مکاتبة ) ش: ھذا ا حدیث في الکتب الستة : 
عن عائشة -رضي الله تعالی عنھا۔ قالت : کان في بریرۃ ثلاث سننء آراد أھلھا ان یبیعوھا 
ویشترطوا ولاءھا فذکرت ذلك للنبي پل نقال :9 اشسربھا ٹم اعنقیھا فإن الولاء من اعتق ٤‏ 


)١(‏ صحیح : رواہ ا حاکم فی ( الستدرك ٢‏ في کتاب البیوع والأصبهاني في ٦دلائل‏ النبوۃ (ص٢۱٢۲)‏ من طریق 
محمد بن إسحاق حدثنی عاصم بن عمر بن قتادة عن محمود بن عبید عن أبن عبامں . 
۲۲ ۱ 


واجاب رعط من الصحابة - رضي الله عنھم - دعوۃ مولی أبی“أمّید وکان عبداء 
وعتقت فخیرھا النہی پل من زوجھا ؛ فاختارت نسھا ء وکان الناس یتصدتَوَثِعلیھا وتھدي 
لنا ء فذکرت ذلك للنبي ال نقال : دھو علبھا صدقة ء ولنا عدیةہ . أخرجہ البخاری فی النکاح 
والطلاق . ومسلم في العتق . وأبو داود في الطلاق: والنساثي فی وفي العتق ء أربعتهلعن 
القاسم عن عائشة . والترمذي في الرضاع : واہن ماجة في الطلاق . عن الأسود : عن عائللة 
وألفاظھا متقاربة . 


وأخرجا نحوہ عن قتادة ء عن انس -رضی الله عنہ- أآخرجه مسلم في الزکاۃ ولیس في 
شيء من طرق ا حدیث : أن الهدیة وقعت حین کانت مکاتبة ۔ ولکن روی عبد الرزاق في 
(مصنفه ؛ فی الطلاق : أخبرنا ابن جریج : أخبرنی أبو الزبیر آنه سمع عروۃ بن الزبیر رضي 
الله عنه- یقول : جاءت ولیدۃ لبنی ھلال یقال لھا : بریرۃ فسأالت عائشة في کتاہتھا ء فسامت 
عائشة بھا أهلھا ء فقالوا : لا بیعھا إلا ولنا ولاؤھا ء فترکتھا. 

فقالت لرسول الله قي : لایقبلون بیعھا إلا ولھم الولاء . قال :٭ لا ینعك ذلك فإنما 
الولاء من اعتق ٤‏ ء فاہتاعتھا عائشة وأعتقتھا ء وخیرت بریرۃ فاختارت نفسھا وقسم الی ڑل 
شاۃ فاھدت لعائشة منھا . فقال النبی ٹلا : 3 ہل عندکم من طعام قالت : لا إلا من الشاۃة 
التی أعطیت ہریرۃ ۔ ثم نظر ساعة ثم قال : قد وقعت موتمھا ھی علیھا صدقة ولنا مدیة ٤‏ فأکل 
منھا . قال : وزعم عروۃ أنھا ابتاعتھا مکاتبة علی ثمانیة أواق ولم تعط من کتاہتھا شیئاً . ورواہ 
الہزار فی 9 مسندہ ٤‏ كکذلك . وروی عبد الرزاق في الکاتب : أخبرنا ابن جریج عن أبي الزبیر 
عن عروۃ : أن عائشة -رضی الله تعالی عنھا۔ ابتاعت بریرة مکاتبة علی ثمان أواق لم تعط من 
کتابتھا شمتا . 

م: (واجاب رحط من الصحابة -رضي الله عنھم- دعوۃ مولی أبي أسید وکان عہد ) ش: ابو 
آسید اسمه أسید بن ربیعة الساعدي -رحمہ الله- الصحابی ؛ ذکرہ ابن اأکول - بضم الھمزة 
وفتح السین -. ثم قال : ذکر أحمد بن حنبل عن أبي مھدي ؛ عن سفیان عن أبي الزنادعن 
أبيی سلمة ء عن أبي أسید الساعدي -رحمہ الله- یعني بفتح الھمزۃ وکسر السین -. 

وقال أبو عبد الله : قال عبد الرزاق >رحمہ الله- ووکیع -رحمہ الله- ارا سیت رت 
یعني ہبضم الھمزۃ وکسر السین - : وھو الصواب . ومولاہ اسمه: أُسد بن علي بن عہیدة - 
رحمه الله- وقیل : هو أبوہ ء والاکثر أله مولاہ وو - بفتح الھمزۃ وکسر ألسین - وقید فیه 
بالضم . وذکر ہ شرح ا حامع الصغیر ٤‏ عنە أنە قال : أعرست وأنا عبد : فدعوت رهطا من 
أاصحاب رسول اللہ قل وفیھم آبو ذر -رضي الله تعالی عنہ- ؛ فاجابوني . 


۲۰٣۳ 


ولان فی ھذہ الأشیاء ضرورۃ لا یجد التاجر بدا منھا ء ومن ملك شيَتَّاَيِلك ما هو من ضروراتہ 

ولا ضرورۃ في الکسوۃ وإھداء الدراھم فبقی علی أصل القیاس . قال "من کان في یدہ لقیط 

لا أب لە ء فإنە یجسوز قبضه الھبة : والصدقة لە وأاصل ھذا التصرف أن التصرفِ علی الصغار 
أنواع ثلالة : نوع هو من باب الولایة : 


ولو استدل امصنف -رحم الله- فی ذلك با خدیث المرفوع لکان أولی واجدر . وهوما 
اُخرجہ الترمذي في ا جنائز ء وابن ماجة فی الزھد : عن مسلم الأعورعن انس بن مالك - 
رضی الله عنه- قال : کان رسول الله لا یعود امریض ؛ ویتبع ا جنائز ء ویجیب دعوۃة 
الملوك ء ویرکب ا حمار . ولقد کان یوم محیبر ویوم قریظة علی حمار خطامه حبل من لیف ء 
7 و 

وقال الترمذی -رحمہ الله- : لا نعرفە إلا من حدیث مسلم بن کیسان : الاعور؛ وھو 
ضعیف . وأخرجہ ا حاکم فی ہ الستدرك فی الأطعمة٤‏ وقال : حدیث صححح الإسناد ولم 
یخرجاہ . 

م: (ولآن فی هذہ الأشیاء ضرورۃ لا بجد الشاجر بدا مٹھا) ش: أي لا یجد عنھا معازفة 
وانقطاعاً . م: (ومن ملك شیتَّا بملك ما هو من ضرورائه) ش: لان التاجر یجتمع عندہ في دکائە جمع 
من الناس ء فلا یخلو من أن یطلب واحد منھم شربة ماء أو نحوہ ء فلو امتنع من ذلك ینسبونە 
إلی الہخل ولا یختلفون إليه وینسد باب التجارة ء فتکون ھذہ الأشیاء من ضروریات التجارۃ . 

م: (ولا ضرورۃ في الکسوۃ وإھداء الدراہم فبقي علی أصل القیاس) ش: وھو أن العبد لیس من 
أھل التبرع وقال الفقيه أبو اللیث -رحمہ الله- : لو تصدق ا أذون بقدر حبۂة أو نصف دائق 
وجب أن بحرز . 

م: (قال : ومن کان ني بدہ لقیط لا اب لە ء فإله یجوز قبضەے األھبة و الصدقة لە) ش: أي قال في 
١ا‏ لحامع الصغیر ؛ . وقوله : لا اب لە ء قید اتفاقی غیر لازم : فإن الصغیرۃ لو کانت عند زوجھا 
یعولھا ولھا آب فالزوج یقبض الھہة لھا ء یجوز لانھا نفع محض ہء فلا یشترط الولایة ؛ کذا 
ذکر فخر الإسلام ۔رحمه الله۔ . 

م: (واصل هذا الشصرف )ش: أي ھذاا حکم وھو : صحة قبض الملتقط اللقیط الھبة و 
الصدقة ع: (آن التصرف علی الصغار أنواع ثلاثة : نوع هو من باب الولایة)ش: ؛ أي الاول : نوع 


. )۹۱١/۱۷۸( ضعیف : ضعفہ العلامة الألبانی (الترمذيی ۱۷۱/۱۰۲۸) وابن ماجة‎ )١( 


۲٤ 


لا یملکە إلا من ہو ولی کالإنکاح والشراء والبیع لا'موال القنیة ؛ لأن الوَّلی هو الذي ٹام مقامه 
بإنایة الشرع ء ونوع آخر: ما کان من ضرورة حال الصغار : وھو شراء ما لابلِلِصغیر منە وبیعه 
وإجارة الأظآر : وذلك جائز من یعوله وینفق عليه کالأخ والعم والام ٠‏ 


هو من باب الولایة علی الصغار م: ( لا بملکە إلا من ہو ولي کالڑإنکاح والشراء والبیع لأموال الْقۃِْ) 
ش: - بکسر القاف ؛ وسکون النون ء وفتح الیاء آخر ا حروف ہ وفي آخرہ تاء - وھي : اصل 
إیل للنسل لا للتجارة ء وأصلھا من قنی : إذا حفظ . 

م: (لآن الولي عو الذي قام مقامه) ش: أي مقام الصغیر م: (بإنابة الشرع) ش: مثابہ . م: (ونوع 
آخر) ش: وھو النوع الشانی م: (ما کان من ضرورۃ حال الصغار: وھو شراء ما لا ہد للصغیر منہ 
وبیعہ) ش: أي بیع ما لا بد منە . 

م: (وإجارة الأاظآر) ش: .۔ قال الأترازي : وفی بعض النسخ : وإجارۃ الصغار ؛ والنسخة 
الأولی هي الصحیحة ؛ لن إجارۃ الصغار لیس من ضرورات حال الصغار لا محالة ؛ ولھذالم 
یذکرھا الصدر الشھید وفخر الدین قاضیخان فی شرحھما؛ . 

فأما |إجارۃ الأظآر فمن ضرورات حال الضغار کسرا ؛ ما لا بد للصغیر منە کالطعام 
والکسوۃ ؛ وأیضا یلزمه التناقض علی روایة ہ ا حامع الصغیر ؛ ؛ لأئه صرح فی : أن الملتقط لا 
یجوز لە أُن یؤاجر املتقط ؛ نعم علی روایة القدوري -رحم الله- یجوز ذلك لتثقیف الصہي 
وحفظه عن الضیاع . وقال تاج الشریعة -رحمہ الله- قوله : وإجارۃ الصغار تناقض ذکرہ بعد 
النظرء ولایجوز للملتقط ؛ ولایجوز للعم . 

قلت : فیه روایتان : الأصح : الولایة . 

وقال السغناقی : لا یقال هذہ السألة مناقضة کروایة تذکر بعدھابقوله : ولایجوز 
للملعقط أن یؤاجرہ ؛ لأن کل واحدة محمولة علی حالة ؛ فجواز إجارته محمولة علی حالة 
الضرورة ؛ بدلیل عدھا من الضرورة ء وعدم جوازھا فی غیر حالة الضرورۃ ؛ أو في السألة 
روایتان . أو یقال المراد بقوله وإجارۃ الصغار تسلیمھم للصناعة حتی یکون من حبس مالابد 
للصغار منە . وبعضھم لم یقدروا علی رفع الناقضة غیر ء ولفظ الکتاب بقوله وإجارة الأظاآر . 
والاول أآصح . 

قلت : ھذا یناقض کلام الأترازي ؛ ولکن کلام رج بالتعلیل الذڈي ذکرہ. 

قال الأترازيی : وفي بعض النسخ إجارۃ الإظارۃ للصغار ؛ وھو أرضح . م: (وذلك جائز) 
ش: أي ھذا النوع جائز م: (من یعوله وینفق عليه) ش: أي علی الصغیر م: (کالأخ والعم والام 


نہ 


واللنقط إذا کان فی حجرھے : وإذا ملك ھؤلاء ھذا النوع فالولي أولیٌبہ ء إلا أنه لا یشترط ففي 
حق الولي أن یکون الصبي فی حجرہ . ونوع الث : ما عو نفع محض ک‌بٰول الھبة والصدقة : 
والقبض فہذا مِلکە اللتقط والاخ والعم والصبي بنفے إذا کان یعقل ؛ لان اللائق با حکمة فتح 
باب مشله نظرً للصبي ؛ فیملك بالعقل والولایة وا حخجر وصار بنزلة الإنضاق . قالٛ 2 رحمه 
الله-: ولا یجوز للملقط أن یؤاجرہ ء ویجوز للام أن نؤاجر ابنھا إذا کان فی حبجرھالولا 
یجوز للعم ذلك ؛ لان الام ملك إتلاف منافعهہ باستسخدامه ؛ ولا کللك اللتقط والعم . ولو أجرٌ 
الصبي نفسے لا یجوز ؛ لأنه مشسوب بالضرر إلا إذافرغ من العمل ؛ لأن عند ذلك مقحض نفعَا 
فیجب الملسمی : وھو نظیر العبد اللحجور یؤاجر نفسه : 


واللقط إذا کان فی حجرھم : وإذا ملك ھؤلاء ھذا النوع فالولي اولی بە: إلا أنە لا بشترط في حق 
الولي ان یکون الصیي في حجرہ) ش: بخلاف الاخ والعم والام والملتحقط فإنه یشترط أن یکون 
الصغیر فی حجرھم کما ذکرہ . ۱ 

م: (ونوع ثالث : ما و نفع محض کقبول الھبة والصدقة والقہض ؛ فھذا)ش: النوع م: ( لک 
اللتقط والاخ والعم والصبي بنفسه إذا کان یعقل ؛ لآن اللائق با حکمة فتح باب مثله نظرا للصبي؛ فیملك 
۔بالعقل والولایة) ش: فی الولی م: (وا خجر)ش: فی العم ونحوہ م: (وصار بنزلة الڑإنفاق) ش: أي 
صار ھذا النوع بنزلة الإنفاق علی الصغیر لکونە نفعاً محضا فیملك بھذہ الأشیاء . 

م: (قال -رحم الله- : ولا یجوز للملتقط أن یؤاجرہ)ش: أي قال فی ة ا چامع الصغیر؛؟ م 
(ویجوز للام أن تؤاجر ابٹھا إذا کان فی حجرھاء ولا یجوز للعم ذلك) ش: أي إجسارۃ ابا 
وا حاصل أن إجارۃ ا ملتقط والعم لا تجوز مطلقًا وإجارة الام تجوز إذاکان فيی حجرھا . 

ما(لان الام ملك إتلاف منافعە باستخدامہ) ش: یعئی أن الم تملك إتلاف منافعه من غیر 
عوض ولآن ِلك بعوض کان أولی . ولا یقال : الصہي مِلك إتلاف منفعة نفسهە بغیر عوض : 
فینبغیي أن یِلك الإجارۃ کالام ء لأنانقول: لزوم العقد لا یکون بدوت الولایة ء والام من أھلھا 
فی ا حملة من حیث الشھادۃ وغیرہ ولا کذلك الصبی . 

م: (ولا کذلك ا لتقط والعم) ش: أي لا ِلکان إتلاف منافع الصغیر من غیر عوض ؛ فلا 
ملکان إجارته . م: (ولو أجر الصبی نفسه لا یجوز ؛ لأنە مشوب) ش: أي مختلط م: ( بالضرر إلا إذا 
استحساثًا م: (لان عند ذلك تمحض نفمً) ش: أي لأن عند فراغه من العمل صار ما عمله نفعا 
نظیر العبد للحجور پؤاجر نفسه) ش: أي الصبي الذي یؤاجر نفسە حیث لا یجوز لانعدام الإذن 


۲٦ 


وقد ذکرناہ . قال - رحمہ الله-: وبکرہ أن یجعل الرجل فی عنق عبللی,الرایة ء ویروی الدایة 

وھو طوق الحدید الذي منعہ من أن بحرك رأاسه : وھو معتاد بین الظلمة ؛ لأنەءقوبة أھل النار ‏ 

فیکرہ کالإحراق بالنار ولا یکرہ أن یقیدہ ؛ لأنه سنة السلمین فی السفھاء ء واھل الدعارة . فلا 

بکرہ في العد تحرڑا عن إباقه ء وصیانة ماله . قال : ولا باس با حقنة یرید بە الدويَ؛ لان 
التداوي مباح بالوإجماع ؛ وقد ورد بإباحته ا حدیث . 


وقیام ا حجر ء ومع ھذا لو أجر نفسےە ولا فرغ من العمل صح استحساً ‏ لأنه انقلب نفعًا 
محضاًء م: (وقد ذکرناہ)ش: في باب إجارۃ العبد . 

م: (قال -رحمم الله- : ویکرہ أن یجعل الرجل فی عنق عبدہ الرایة) ش: أي قال فی ظا امع 
الصغیر ؛ : بالراء اھملة وھو ما یجعل فی عنق العبد من ا حدید علامة علی أنه آبق م: (ویروی 
الدایة) شں: بالدال ألھملة . قال الشراح ھذا غلط من الکتاب . 

قلت : بتانی غلط الکاتب فی نفس حرف الدایة ء بأن تصحیف الراء دالاً ۔ 

وأماقوله : ویروي کیف یزیله من عندہ ؛ وبعضھم قد صحح ھذہ اللفظة . م: (وھو طوق 
ا حدید الڈی منعه من أن یحرك رأسە : وھو معتاد بین الظلمة ؛ لأئە عقوبة أھل النار ؛ فیکرہ کالإحراق 
بالنار) ش: لآئه آمر محدث وشر الأمور محدثاتھا . وقال پل : ہ روکل محدثةبدعة وکل بدعة 
ضلالةء وکل ضلالة فی التار ”''. 

وقال الفقيه أبو اللیث في 9 شرح ا جامع الضغیر؛ : وکان ھذاغي الزمن الأول ء أمافي 
زمائنا هذا فقد جرت العادة في الرایة إذا مخیف منە ء وقد یحتاج إليه ورخاصة في العبد الھندي ۔ 
م: (ولا یکرہ أن یقیدہ) ش: أٔي العبد م: (لأنه سنة اللسلمین فی السفھاء : وأھل الدعارة) ش: بالدال 
ا مھملة المفتوحة : وھو الفساد وا خبث : ومنثهە الداعر ا لخبیث المفسد من دعر ؛ یذعر ؛ دعارۃ . مٍ 
(فلا بکرہ فی العبد تحرزاً عن إباقه وصیانة ماله) ش: أي لأجل الاحتراز عن ھربہ ؛ ولأجل الصیانة 
أی لحفظ ماله . 

م: (قال : ولا باس بالحقنة) ش: أي قال في 9 ا حامع الصغیر ٤ء‏ م: (یرید یە العداوي) ش 
أي: پرید اللحتقن بالحقنة الداوي قید بە ‏ لأنە إذا أراد با التسمین لا یباح . وعن أبيی 
یوسف۔رحمہ الله۔- : لا باس بە لن الإزال إذا تناھی یورث السل ء وإنما ذکر الضمیر فی : بە 
علی تأویل الاحتقان . 

م: (لان التداوي مباح بالإجماع ؛ وقد ورد بإباحته ا حدیث) ش: یشیر بذلك إلی قولہ : 


۱ حدیث حسن وھو حدیث خطبة ا حاجة عن ابن مسعود -رضي الله عەس رواہ أصحاب السنن الأربعة‎ )١( 


۲۳٣ 


0 ا رت وی ۳۳١‏ رپ ری کپ رٹ ج ہت رت ںہ ہر ہے ہہ رد روز وو ورک رٹ رہہ 


١نداووا‏ ؛ فإن الله عز وجل جعل لکل داء دواء ٤‏ . وقد رواہ ستة من الصحابة<وضی الله تعالی 
عنھم - . 

الأاول : عبد الله بن عباس -رضی الله تعالی عنھما۔ أخرج حدیثه إسحاق بن رافغیه - 
رحمہ الله- وعبد بن حمید في 9 مسندیھما ؛ قال :الآول : حدثنا الفضل بن موسی . وقالَ 
الثانی : حدثنا محمد بن عہید : قالا : حدثنا طلحة بن عمرو ؛ عن عطاء ء عن ابن عباس قال : 
قال رسول الله قليُ ٠:‏ یا أبھا الناس تداووا فإن الله عز وجل لم یخلق داء إُلا وقد خلق له شفاء إلا 
السام٤‏ . والسام : للوت''' . 

ورواہ الطبرائی فی 7 معمجمہ؛ عن طلحة بن عمرو''' ۱ بە ورواہ آأبو نیم فی تاریخ 
أصبھان ٤‏ من طریق عبد الله بن وھب ؛ عن طلحة . 
الڑھان ؛ ء حدثنا علی بن أحمد بن عہدان ؛ ا خبرنا احمد بن عبید ء حدثنا ا حسن بن علي بن 
التوکل ؛ حدثا أبو الربیع ء حدثنا أبو وکیع ا جحراح بن ملیح ؛ عن قیس بن مسلم ء عن طارق 
أتتداری . قال : ہ نعم تداوواء فإن الله عز وجل لم ینزل داء إلا وآنزل لە شفاء ٤‏ . 

وقال البیھقی : وقد تابعه أبو حنیفة -رحمہ الله- ؛ وأیوب بن عابد عن قیس في دفعه . 

قلت : کذلك أنحرجہ أبو نعیم فی کتابه الفرد فی (الطب؟ عن أبي حنیفة -رحمہ الله- 
النمعمان بن ثابت الکوفی -رضی الله تعالی عنە- ؛ وأیوب بن عاہد الطائي عن قیس -رحمه 
اللة- مه مم فرع والله سہحانه وتعالی أعل ''' : 

الثالٹ : أبو ھریرۃ -رضي الله تعالی عنه- أخرج القفضاعی حدیثہ فی 9 مسند الشھاب ؟ء 
اُخبرنا عبد الرحمن بن عمر الصفار : اخہرنا أحمد بن محمد بن زیاد ء حدثتا سعید بن غیاث 
ھریرۃ-رضي الله عنه- قال : قال رسول اللہ چیا 2 تداووا فإن الله عز وجل آنزل الداء وأنزل 
الدواء٤‏ . رواہ أبو نعیم في کتاب (الطب ؛ من حدیث معتمر بن سلیمان عن طلحة بن عمر 


(١)قلت‏ : فیهە طلحة بن عمرو وعو متروك 9 التقریب ٤‏ : 
)٢(‏ راجع ۷ مجمم الزوائد؛ (6/ )۸٤‏ . 
(۳) صحیح : 

۲۸ 


دےے ے ےو مہ ہے وجب بی رو وو رر اود دعب رحب رر رھ ریو روچ و او وع ےرمع ےت ہت رةور) ہر حرج ہہب بیج وو بب +عھ 


-رحمه الله- ؛ عن عطاء ء عن أبي ھریرۃ مرفوعاًنحو ھذاسواء'' 

الرابع : أسامة بن شریيك -رضي الله تعالی علہ- ؛ أخرج حدیثه الأربعة ء غق زیاد بن 
علاقة ء عن أسامة بن شریك : قال : آثیت البي قلل واصحابه کأنغاعلی ر٭ءوسھم الطیر 
فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ھنا وھاھنا فقالوا : یارسول الله اأنتداوی؟ . فقال : 
اتداوواء فإن الله عز وجل لم یضع داء إلا وضع لە دواء غیر داء الصرم ٤‏ قال الترمذي -رحمه 
الله- : حدیث حسن صحیح . 

ورواہ أحمد وابن أبي شیبة ؛ وإسحاق بن رامویە وأبو یعلی اللوصلی فی (مسائیدھم ٤ء‏ 
ولفظ ابن راهویه فیه : 2 فان الله لم ینزل داء إلا أنزل الله لە دواء إلا اللوت .٢‏ قالوا: یا رسول الله 
فما أفضل ما أعطي العبد . قال : 2 خلق حسن .٤‏ قال : فلما قاموامن عندہ جعلوایقبلون یدە. 
قال شریك : فضممت یدہ إلي فإذاھي آ طیب من السك . 

ویلفظ السنن رواہ البخاري في کتاب المفرد من الدب ؛ ء والطبرائی فی 7 معجمہ؛ 
وابن حبان -رحمہ اللهە۔ -فی ٭ صحیحےہ) . وا حاکم فی ( الستدرك فی کتاب العلم ٤‏ وقال: 
مس رہ ہد جا 

وعلته عندھما أن أسامة بن شریك : لا یروی عثە غیر زیاد بن علاقةء قال : وله طرق 
آخری نذکرھا فی کتاب ہ الطب ٤‏ عن مسعر بن کدام ء عن زیاد بن علاقة بە ء وقال: صحیح 
الإ(سناد . 

وقد رواء عشرة من أئمة اللسلمین وثقاتھم عن زیادبن علاقة ء مالك بن مغول؛ وعمر بن 
قیس املائيی وشعبة ومحمد بن حجادة ؛ وأبو حمزۃ محمد بن میمون السکري ء وآأبو عوانةء 
وسفیان بن عیینة ء وعثمان بن حکیم الأودي ؛ وشیبان بن عبد الرحمن النحوي وورقاء بن 
عمر والسکري وزھیر بن معاویة : وإسرائیل بن یونس السبیعی؛ ثم أخرج أحادیٹھم ا لجمیع . 

ٹم قال : فانظر ہل یترك مثل ھذا ا حدیث اشتھارہ ؛ وکثرۃ رواته بأن لا یپوجد لە عن 
الصحابي إلا تابعي واحد . قال : وسألنی الإمام أبو الحسن علي بن عمر الدارقطنی : لم أسقط 
الشیخان حدیث أسامة بن شریك من الکتابین؟ . فقلت لە : لأنھما لم یجدا لأسامة ابن شريك 


( فلت : فیه عمرو بن طلحة وھو متروك . 
)٢(‏ صحیح : رواہ آبو داود (۳۸۵۵) والترمذي )۲۱۲٢(‏ ء وابن ماجة )۴٣٣٤٣(‏ . 
(۳) ا حاکم في (الستدرك٤‏ (۱۲۱/۱) کتاب العلم . 


۹ 
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بن آپی حازم عن عدي بن عمیرۃة عن النبی پل : ۶ من استعملناہ علی عمل؛ الحدیٹولپیس : 
لعدي بن عمیرة راو غیر فیس . 
ايضا حدیث مجزأۃ بن زھیر الأسلمي ؛ عن أبيه ؛ عن اللبي قل في الٹھي عن لحوم ا حمر 
الآھلیة . ولیس لزھیر راوغیر مجبرا . 
الصا حون اأسلافاً ء ولیس ممرداس راو غیر قیس . وقد أخرج الہخاري أیضا حدیثین عن زھرۃ 
ابن معبہد عن جدہ عبد الله بن ھشام بن زھرة عن النبي انا ولیس لعبد الله راو غیر زھرة 
رحمہ الله . 

وحدیث أسامة بن شریك أصح وأشھر واکثر رواۃ من ھذہ الأحادیث : مع أن أسامة بن 
شریك قد روی عنە ء عن علی بن الأقمر ومجاھد . وقال ا حاکم فی الستدرك فی کتاب 
الإيان)ء فی حدیث أبی الأحوص عن أبيه مرفوعً : ٭ إن الله تعالی إذا أنعم نعمة علی عبد احب 
ان تری عليه ٤‏ . 

لم یخرج الشیخان ھذا ا حدیث إِلا أن مالك بن نضلة لیس لە راو غیر ابنە أبي الأحوص 
الأشجعی عن أبیە ٤‏ ولے لق اوہ ات ۱ 

ا خامس : أبو الدرداء ء أخرج حدیثه أبو داود -رحمہ الله- في 9 سننه4 عن إسماعیل بن 
عیاش عن ثعلبة بن مسلم ؛ عن ابن عمر :عن الأنصاري عن أم الدرداء عن أبي الدرداء 
قال: قال رسول الله ا ۷ إِن الله أنزرل الداء والدواء وجعل لکل داء دواء فتداووا ولاتنداورا 
با خرائ ''۶ . 

السادس : أنس -رضی الله تعالی عنہ۔ ؛ أآخرج حدیثه أحمد في ١‏ مسندہ ٥‏ وابن أبيی 
شیہة -رحمہ الله- : فی 2 مصنفه ٤‏ : قالا : حدثنا یونس بن محمد : حدثنا حرب ابن میمون 


)١(‏ ضعیف : رواہ أبو داود )۳۸۷٣(‏ وفيه اسماعیل بن عیاش وھر ضعیف فی غیر الشامیین وهر عنا قد روی 


۲۰ 


ولا فرق بین الرجال والنساء إلا أنه لا ینبغی أن یستعمل الحرم کالحمَوونحوها ؛ لان الاستشفاء 


بالملحرم حرام . 
حیث خلق الداء خُلق الدواء ء قسداووا؛٤‏ . وعن ابن أبي شیہۂة رواہ یعلی -رحمَ+الله- في ‏ 
)١(‏ 
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م: (ولا فرق بین الرجال والنساء) ش: لعموم الآثار فلذلك لم یفرق بین الرجال والنساء. 
وفي 9 ا حامع الصغیر ٤‏ فیجوز لھما التداوي جمیعا با حقنة لأنہ لا یستعمل الحرم فیھا. م: (إلا 
انه لا ینبغی أن یستعمل الحرم کا حمر ونحوھا ؛لأن الاستشفاء ہالملحرم حرام) ش: ما رہ لن في 
حدیث أبي الدرداء -رحمہ الله- : 2 ولا تتداووا با حرام٤‏ . 

وبه قال مالك وأاحمد -رحمھما الله- ء وفي 9 التھذیب ؛ للبعوي : یجوز للعلیل شرب 
البول والدم وا میتة للتداوي إذا اخہرہ طبیب مسلم أن شفاءہ فيه ؛ ولم یجد من المباح ما یقوم 
مقامه ۔ وإن قال الطبیب یتعجل شفاؤك ؟ فيه وجھان ء وھل یجوز شرب القلیل من ا خمر 
یعلم أن فيه شفاء ء أما إذاعلم أن فيه شفاء ولیس لە دواء آخر غیرہ ء یجوز الاستشفاء به . 

وقال فی ۶ الفتاوی ؛ : الداوي بلین الإتان إذا آشار إلیے لا باس بە . وفی اخلاصة 
الفتاوی ٤‏ رجل استضعف بدنه ورمدت عیناہ فلم یعالج حتی اُضعفه ومات لا إثم عليه بخلاف 
ما إذاصام ولم یاکل وھو قادر حتی سات فإئہ یأئم وذلك لان الاکل قدر قوته فرض فإذا ترك 
بالتوکل ؛ لأنا نقول الأمر بالتوکل محمول علی اکتساب الأسہاب . قال الله سہبحانه وتعالی: 
ومزي إليك بجذع النخلة4 والله سبحانه وتعالی یقدر علی أن یرزقھا من غیر ھذا ء وإلی ھذا 

توکل علی الرحمن ثم اطلب الغنی  >-‏ فاإني رأیت الفخر في ترك الطلب 
آڑنے تے او البّت ال تر وھزي إلیك الحذع تساقط الرطب 
ولو شاء مال ا جذع من غیر ھزھا إلی ھا ولکن الأمور لھا سبب 
توکل علی الرحمن في کل حاجة . ولاتدرکن ا جھد في کثرۃ التعب 
(١)قال‏ الھیثمي فی ۃالجمع؟ )۸٢/(‏ : رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح خلا عمران العمي وقد وثقه ابن 
حبان وغیرہ وضعفہ ابن معین وغیرہ . 


۲۱۹ 


قال - رحمہ الله-: ولا باس برزق القاضی ؛ لانه عليه الصلاة والسلام بعث عتاب بن أسید إلی 
مکة وفرض لە . 

قلت : لا نسلم ذلك فإنھا قد تیسر ہدون ذلك ولئن سلمنا بکشف العورۃ فھو یتاج 
للضرورۃة . 

م: (قال -رحمه الله- : ولا باس برزق القاضي) ش: أي قال فی و ا حامع الصغیر ؛ (لأله 
عليه الصلاۃ والسلام بعث عتاب بن اسید إلی مكة وفرض لە) 

ش: قلت : صح بعث النبي قللِ بە إلی مکة ؛ وآمافرضے لە فقد قال الزیلعی في 
التخریج [لأحادیث الھدایة٢]:‏ مذاغریب ؛ ثم قال: روی ا حاکم في 9 مستدرکە ٤‏ في کتاب 
الفضائل من طریق إبراھیم ا حربيی -رحمہ الله- ؛ حدثنی مصعب بن عبد الله الزبیري قال : 
پل وهو عامله علیھا ؛ ومات عتاب -رضی الله عنه۔ بمِکة فی جمادی الآخری سنة ثلالة عشرةۃ 
)۱( ۱ 

ٹم أسند إلی عمرو بن أبي عقرب قال : سمعت عتاب بن أبی سید وھو مسند ظھرہ إلی 
الکعہة یقول: والله ما آصبت فی عملىي ھذا الذي ولائيی رسول اللہ پل إلا ٹوبین معقدین 

وروی ابن سعد فی ل الطبقات ؟ فی ترجمة عتاب : أخبرا محمد بن عمر الواقدي ؛ 
رسول الله قلي وعتاب بن أسید عامله علی مکة کان ولاہ یوم الفتح فلم یزل عامله علیھا حتی 
توفی رسول الله پچ انتھی . 

قلت : کیف یقول ھذا غریب وقد أخرج البیھقی فی ٥‏ سننەه٤ء‏ من حدیث أبي بکر بن عبد 
الله بن بی سہرة ؛ حدثنا إسماعیل بن أمیة عن الزھري قال: رزق رسول الله قل عتاب بن 
أسید حین استعمله علی مکة آربعین اوقیة فی کل سنة '''ٗ . 

فإن قلت : قال الذہبي فی 9 مختصرہ؛ : لم یصح ھذا ؟ 


. في : مناقب عتاب بن أسید‎ )٥۹٥/۳( ٤كردتسملاة رواہ الحاکم في‎ )١( 
. وقد رمي بالوضع‎ ٤ قلت : فیه أبو بکر بن عبد الله بن أبي سبرةۃ‎ )٢( 


۲۲ 
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فلت : روی البیھقی ۔رحم الله أَيضّا فی (سننہ ؛ : من حدیث إسحاق بن الحصین 
الرقيی -رحمہ الله- حدثنا سعید بن مسلم عن إسماعیل بن أمیة ؛ عن أبي الزبیر عنجابر - 
رضي الله عنہ- : أن ررسول الله ٌللُ استعمل عتاب بن أسید -رضي الله عنە- علی مکق 
وفرض لە عمالتہ ُربعین أوقیة من فضة . 

وینبغی أن لا یشك فی صحة ھذا فإن الذي یعمل عملاً یحتاج إلی کفایته وکفایة عیاله ء 
فإن لم یرزق من جھة عملە وإلا یضیع مالە ولا یرضی أحد بعمل علی جھۃة فتفرغ أحوال 
السلمین ء والدلیل علی صحة ما ذکرہ البخاري فی باب : رزق ا حکام والعاملین علیھا . وکان 
شریح یأخذ علی القضاء أجرا قالت عائشة -رضي الله عنھا۔ : یاکل الوصي بقدر عمالته : 
وأکل آبو بکر وعمر -رضي الله عنھما-. 

وفی 9( مصنف ؟ عبد الرزاق : أخبرناا سن بن عمارۃ ؛ عن ا حکم: أن عمر بن 
المخطاب-رضي الله تعالی عنه- رزق شریحا ء وسلمان بن ربیعة الباهلي علی القضاءء وروی 
ابن سعد فی 2 الطبقات ؛ في ترجمة شریح: أُخبرنا الفضل بن دکین : حدثنا ا حسن بن صالح 
عن اہن أبي لیلی قال: بلغني أن علیّا -رضي الله تعالی عنه- رزق شریحًا خمسمائة . وروی 
فی ترجمة زید بن ثابت-رشضی الله تعالی عنہ- ء اُمحبرنا عفان بن مسلمء حدثنا عبد الواحد 
ابن زیاد ء عن ا حجاج بن أرطاۃ ء عن نافع قال : استعمل عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی 
عنه - زید بن ثابت علی القضاء وفرض لە رزقا . 

وقال أَيضنًا : أُخبرنا محمد بن عمر الواقدي : أخبرناعبد الله بن عمر عن نافع عن عبد 
الله بن عمر -رضي الله تعالی عنھما- قال : بویع آبو بکر الصدیق - رضي الله تعالی عنه- یوم 
قبض رسول الله پل یوم الائنین لائتی عشرۃ لیلة خلت من ربیع الأول سنة أحد عشر من 
الھجرۃ ؛ وکان رجلا تاجرا یغدو کل یوم إلی السوق فیبیع ویہتاع فلما بویع للخلافة قال : 
والله ما یصلح للناس إلا التفرغ لھم والنظر فی شأنھم ولا بد لعیالي ما یصلحھم فترك العجارة 
وفرض من عال ا مسلمین ما یصلحہ ویصلح عیاله یوما بیوم ء وکان الڈي فرض لە في کل سنة 
ستة آلاف درھم ؛ فلما حضرته الوفاۃ قال لھم : ردوا ما عندنا إلی مال اللسلمین ؛ وإن أرضي 
التی ھی بِکان کذارکذاللمسلمین با اصہت من أموالھم ‏ فدفع ذلك إ|لی عمر -رضي الله 
تعالی عنه- فقال : لقد والله اتعبت من بعلك . 

فإن قلت : من أي مال فرض رسول اللہ قلِ ولم یکن یومئذ الدواوین ولا بیت الال وإنما 
'کانت الدواوین فی زمان عمر >رضی الله تعالی عنہ- . 


۳ 


وبعث علی إلی الیسمن وفرض لە : ولانه محبوس لحق المسلمین فتکوٗن نفقده فی مالھم ؛ وھو 
مال بیت ا ملال:؛ وھذا لآن ا حیس من أسباب النفقة ؛ کما فی الوصی والضتارب إذا سافر بمال 
الضاربة : وھذا فیما یکون کفایف 


قلت : هي لە ذلك من الفيء ؛ وقیل : ما أخذہ من نصاری نجران ومن ا حزیة التی أنخذت 
من مجوس ھجر . قال أبو یوسف فی کتاب 0 الخراج؟ بإسنادہ إلی ابن عباس -رضي الله تعالیٰ 
عنھما۔ قال : إن رسول اللہ پل أآخذ ا محزیة من مجوس أھل ھجر: انتھی . وعتاب : بفتح 
العین الھملة وتشدید التاء الثناۃ من فوق ء وفی آخرہ باء موحدۃ - ؛ وأسید - بفتح الھمزةۃ 
وکسر السین الھملة - وھو ابن أبي العیصں بن أمیة ابن عبد شمس وأخوہ خالد بن أبی أُسید 
وھما صحابیان -رضی الله تعالی عنھما . 

م: (وہمث علیا ]لی الیمن وقرض لە) ش: بعثہ قّلُ علی إلی الیمن صحیح وأمافرضه لە فلم 
یثبت عند أھل النقل ؛ ولکن الکلام فیه کالکلام فی قصة عتاب بن أسید . أما بعثه فقد رواہ ابو 
داودعن شریيكعن سمك ء عن حسن ؛ عن علي -رضي الله تعالی عٹھما- قال : بعثنيی 
رسول الله قلُ إلی الیمن قاضیا فقلت : یا رسول اللہ قلُ ترسلني وأنا حدیث السن ولاعلم 
لی بالقضاء ؟ . فقال : 2 إن الله یستھدي قلبك ویثبت لسانك فإذا جلس ہین یديیك الخصمان فلاتقضین 
حتی تسمع من الآخر کما سمعت من الأول فإنہ أحری أن یہین لك القضاء ؛ فما زلت قاضیا أو ما 
شککت في القضاء بعد . ورواہ أحصمد وإس۹حاق بن راھویه وأبو داود الطيالسي في 
۷مسانیدھم؟. ورواہ ا حاکم فی ( الستدرك ٢ء‏ وقال : حدیث صحیح الإسناد : ولم یخرجاہ 


وقد مر الکلام فیه من ذلك في( ادب القاضی؛ ''' : 


م: (ولأئه)ش: أي القاضی م: (محبوس لحق المسلمین فتکون نفقتہ في مالھم وھو مال ببت ا لمال) 
ش: قالوا: ھذا إذا کان بیت ا ال حلالاً ء فأما إذا کان حراماًجمع ہباطل لم یحل أخذہ بحال 
لان سبل ا حرام والغصب ردہ علی أھله ولیس ذلك ببال عامة اللسلمین . 

م: (وھذا )ش: أي کون نفقتہ منه بحبسه مصالح المسلمین م: (لژن ا حیس من أسباب التفقةء 
کما في الوصي وامضارب إذا سافر بال الضاربة) ش: لأنھما یحبسان أنفسھما جال الیتیم ومال رب 
الال وكذلك نفقة ا مرأۃ سواء کانت فی العصمة أو فی العدة لأنھا محبوسة بحق الزوج . 

م: (وھذا فیما یکون کفایة ) ش: أي ھذا الڈي ذکرہ محمد في 2 ا حامع الصغیر ٤‏ من قولە: 
ولا بس برزق القاضي فیما إذا کان کفایة ومؤنة لللفقة . 


۲۷٤ 


فإن کان شرطا فھو حرام ؛ لأنہ اسنشجار علی الطاعة : إذ الشضاء طاعَقت یل هو أافضلھا . ٹم 

القاضی إذا کان فشیرا : فالأفضل : ہل الواجب الاخذ؛ لأنہ لا یِکنە إقامة فرضن القضاء إلا بە ء 

إذ الاشتضال بالکسب یقعدہ عن إقامتہ: وإن کان غنیًا فالأفضل الامتناع علی ما قَيلَرفٹًَا یبیت 

لمال. وقیل: الأخذ وھو الأصح صیانة للقضاء عن الھوان . ونظراً من یولي بعدہ من الحتاجین؛ 
لانه إذا انقطع زماتًا یتعذر إعادنہ ٹم تسمیته رزقًّا تدل علی أنە بقدر الکفایة ‏ 


م: (فإن کان شرطا) ش: ومعاقدۃ في ابداء الأمر بأن قال : لا أفبل القضاء إلا إذا رزقني 
الوالي في کل سنة کذا وکذاقابلة قضائی : م: (قھو حرام ؛ لانه استلجار علی الطاعۃة إذ القتضاء 
طاعة ‏ بل هو أفضلھا) ش: والقضاء طاعة بل أفضلھا ء أى أفضل الطاعات لقولہ پل : ( القضاء 
شرف العبادات٤ء‏ فإذا بطل الاسنٹجار علی سائر الطاعات فعلی ھذا أولی ۔ 

ألا تری ان حکم القاضي بالرشوۃ لا ینفذ ء وإن کان القاضي لا ینعزل عنھا با چجور 
والفسق والارتشاء ء ولکن یستحق العزل فیعزله ء خلافًا للمعتزلة فإن عندھم یعزل بالفسق ء 
وھو روایة للاصحاب . 

م: (ثم القاضی إذا کان فقیرء فالأفضل بل الواجب الأخذ)ش: أي أخذ رزفه وکفایته م 
(لآنه لا ِکنە إقامة فرض القضاء إلا بہ ؛ إذ الاشدغال بالکسب یقعدہ عن إقامتهہ) ش: ای یژخرہعن 
|قامة فرض القضاء ولاشتغاله بالکسب کما ذکرنا فی قصة أبي بکر -رضي الله تعالی عنه- 
عن قریب ۔ م: (وإن کان غنیّا فالأفضل الامتناع) ش: عن أخخذ الرزق فی بیت الال م: (علی ما قیل 
رفقا ببیت ا مال) ش: أى لأچل الرفق ہبیت مال المسلمین . 

م: (وقیل : الاخذ ء وهو الاصح صبانة للقضاء عن الھوان) ش: أي لأاجل صیانة القضاءعن 
الھوان : أي لاجل صیانة القضاء عن الذلة ء لأنه إذا لم یاخذ لا یلتفت إلی مور القضاء کما 
ینبغی لاعتمادہ علی غنائه ؛ فإذا آخذ یلزمه حینئذ إقامة آمور القضاء . 

م: (ونظر؟ من یولی بعدہ من الحتاجین) ش: أي ولأجل النظر في حق من یأتي بصدہ من 
القضاۃ الفقراء م: (لأنە إذا انقطع) ش: أي لآن رزق القاضی وھو معلومة إذا انقطع من بیت ا ال 
بترك القاضی الغنی وامتناعه عنه م: (زعانًا یتعذر إعادلہ) ش: لآن متولي أمور بیت الال یحتج عليه 
بعدم جري العادة فیيه ملذ زمان فیتضرر القاضی الفقیر . 

م: (ثمتسمیتە رزڈا)ش: أي ٹم تسمیته ؛ قال محمد فی ا جامع الصغیر؛ : معلوم القاضي 
رزقٌا م: (تدل علی أنە بقدر الکضایة) ش: لە ولعیاله ولا یعطی آکثر من الکفایة لقوله سبحانه 
وتعالی : ٭ ومن کان فقیراً فیاکل بالملعروف 4 الآیة ؛ وإن کان نزولھا في وصي الیتیم لکون 
الوصي علیھا لیتیم حابسًا نفسە ؛ لذلك الحکم لکل من یعمل لغیرہ بطریق ا حمبة . 


۲ 


وقد جری الرسم بإعطالہ فی أول السنة ؛ لآن اخراج یؤخد من اول الََة وھو یعطی منه ؛ وفي 

زماننا ا خراج یؤخذ في آخر السنة : وا ماخوذ من ا حراج خراج السنة الاضيڈمو الصحیح . ولو 

استوفی رزق سنة وعزل قبل استکمالھا ء قیل : هو علی اختلاف معروف فی نففةالرأة إذا مانت 

فی السنة بعد استعجال نفضقة السنة ؛ والأصح : آنە یجب الرد . قال: ولا باس بأن تتَافر الامة 

وام الولد بغیسر محرم ؛ لان الاأجانب فی حق الإماء فیما یرجع إلی النظر والمس مِنزلة الحارم 
علی ما ذکرنا من قبل ؛ وام الولد أمة لقیام املك فبھا 


م: (وقد جری الرسم بإعطالہ) ش: أي وقد جرت العادۃ بإعطاء رزق القاضي م: (في أول 
السنة ؛ لآن الخراج یؤخذ من اول السنة وھو بعطی منہ) ش: أي القاضي یعطی من الخراج ء ھذا 
کان فی أول الزمان . 

م: ( وفی زماننا ا خراج یؤخذ فی آخر السنة ‏ وا ماخوذ من ا خراج خراج السنة الماضیة) ش: أي 
آن الذي یأخذہ الإمام من الخراج في أول السنة هو راج السنة اللاضیة وعليه الفتوی: أشار إليه 
بقوله : م: (ھو الصحیح) ش: قال الکاکی : أیضا عليه الفتری . 

م: (ولو استوفی) ش: أي القاضی م: (رزق سنة وعزل قبل استکمالھا) ش: أي قبل تمام السنق م 
(قیل: هو علی اختلاف معروف فی نفقة ا مرأۃ إذا ماتت) ش: أي الزوج م: (في السنة بعد استمجال نفقة 
السنة) شں: حیث یجب رد ما بقی من السئة عند محمد خلافًا لأہی یوسف : وإليه أشار ا خصاف 
في ١‏ نفقاته٤‏ ء فکذلك یجب علی القاضي رد مابقي عند محمد خلافًا لأبي یوسف ؛ وکذا 
الکلام فی مسوت القصاضی فی أثناء السنة ء م: (والاصح : آئە یسب الرد) ش: کذا ذکر الصدر 
الشھید وفخر الدین قاضی خان . 

م: (قال : ولا باس بأن تسافر الأمة وام الولد بغیر محرم) ش: أي قال فی 9 ا حامع الصغیر؛ : 
م: (لژن الأآجائب فی حق الإماء فیما پرجع إلی النظر واللس بنزلة الحارم) ش: أي لن الأجانب في 
حق الإماء کالمحارم في حق ا موار فی حق النظر والس ؛ فجاز السفر بھما مع الأجانب کما 
جاز للحرائر مع الحارم . 

وقیل : ھذافي زمانھم . وأمافي زماننا :لا یحل لغلبة أھل الفسق ؛ کذافی 9اللحیط ؛ وہ 
النتمة٤‏ : وأجمعواعلی أن العجوز ا حرۃ لا تسافر مع غیر محرم ؛ ولا تخلو برجل م: (علی ما 
ذکرنامن قبل)ش: أشار بە إلٰی ما ذکر قبل فصل الاستہبراء بقوله : وأما ال خلوۃ بھا والمسافرۃ فقد 
قیل: یباح کما في الملحارم . 

م: (وأم الولد أمة لقیام اللك فیھا) ش: ھذا جواب عما یقال : إنکم قلتم إن الاجائب في حق 
الإماء کاللحارم وأم الولد لیست بأمة ؛ لآأن ولدھا اہنتھا؟ . 


۲٦ 


وإن امتنع بیعھا ء واللہ أعلم بالصوابِ . 


0ٹ بب ,ئ ‏ 4 بت 0789 -ب--: 
فأجاب: بأن آم الولد أمة لقیام اللك فیھا : ولھذا آجاز استخدام ہا ؤحل وطژھا بلا 
نکاح ء ولا یحل الوطء بأحد المللکین 
م: (وإن امتتع بیعھا) ش: واصل با قبله : یعني امتناع بیعھا لا یخرجھا عن قیام لللك فٹھا ؛ 
لأن امتناع البیع لاستحقاقتھا الحریة . 


عد بد بد 


۲۹۷ 


کتاب إحیاء اھوات 
قال - رحمه الله- : الوات ما لا بنتفع بە من الأراضي لائقطاع اماء عنه أو لغلبة اماء علی : آو ما 
اشبه ذلك ما بمنع الزراعة ؛ سمي بذلك لیطلان الانتفاع به . قال : فما کان منھا عادیاً 


م: ( کتاب إحیاء الموات ) 

ش: أي ھذا کتاب فی بیان أحکام إحیاء الوات: قال الشراح : مناسبة ھذا الکتاب بکتاب 
الکرامة . یجوز أن یکون من حیث أن فی مسائل ھذا الکتاب ما یکرہ وما لا یکرہ . وھذالیس 
بشیء ایل تاب ری الکپ افیعلر سا کر را لایکرہ ؛ وأبعد من هذاما قاله 
الکاکی . لان اعیاء الا رف آخیاء ضصور فکان ت الس للحَيَاء التامیا کات ریا إلی 
حقیقة الإحیاء . 

کما أن الکراة حرمة صورۃ وقریب إلی ا حرمة القطعیة والأوجه أن یقال أن هذا الکتاب 
فيه بیان اللوات وو ان من الأراضی ما لا ینتفع به ٠‏ ركکذلك الذھب والفضة وا حریر ما لا ینفع 
لە شرعآاًحیث یحرم الأکل والشرب ونحوھما في الذھب والفضة في حق الرجال والنساء 
جمیعًا : ویحرم لبس ا حریر وافتراشه وتوسدہ في حق الرجال فحکم هذہ الأشیاء کالموات في 
عدم الانتفاع بە عادة في الملوات ؛ وشرعا :فی الأشیاء الذکورۃ ء وکذلك کل مکروہ فیه کال موات 
حیث لا ینتفع بە شرع . 

م: (قال -رحم الله- : الوات ما لا ینشفع بە من الأراضي) ش: أی قال القدوریي في 
(مختصرہ؛. وقولە : الموات: مالا یتفم بە ٠‏ وھو المعنی اللغوي : وقولە : من الأراضي إتما 
زید إشارۃ إلی معناہ الشرعي وأشار إلی علة عدم الانتفاع بهە لقوله : م: (لانقطاع الماء عنه) ش: 
الضمیر في عنه یرجع إلی ما لا ینتفع بە ٠‏ ومن الأراضي بیان لە وکذلك الضمیر في بەءکذلك 
فی عليه في قوله م: (أو لغلبة اماء عليه) ش: بأن غطاہ حتی لم یبق محلا للزراعة . م: (آو ما آشبه 
ذلك مما نم الزراعة) ش: بأن صارت سہخۂ أو غلب علیھا الرمال فصارت زراعتھا متعذرة م 
(سمی بذلك لبطلان الانصفاع بہ) ش: أي سمي ال لموات ما لا ینتفع بە من الأراضي لأاجل بطلان 
الانتفاع به ء تشبیھا با حیوان إذا مات بطل الانتفاع بە ؛ وإحیاؤہ عبارۃ عن جعلە منتفعا بہ ۔ ٭ 
(قال : فما کان مٹھا عادیا) ش: أي قال القدوري : وقال الشراح ا مراد من العادي ما کان خرابه 
قدیا ولا یعرف لە مالك إلا أن یکون منسوبًا لعاد . لأن جمیع الأراضي الموات لم تکن لعاد 
وإغا كٹي بذلك عن القدمِ خرابا ؛ لأن عادًا کان فی قدم الأیام : وکذا ذکرہ الصنف علی ما 


یأتي . 


۲۷۸ 


لا مالك لە : أو کان ملوکا فی دار الإسلام ء لا بعرف لہ مالك بعینە ٠‏ وڑّھو بعید من القریة بحیث 
إذا وقف إنسان فی أقصی العامر فصاح لا یسمع الصوت فيه فھوفوات . 


قلت : لا شك أن العادي بتشدید الیاء ء هو نسبة إِلی عاد ء وإا لم یکن جمّع(إلاراضي 
الوات منسوبة لعاد فاکثرہ منسوب إليه . وقد ذکر أھل التاریخ أن عاداً استولی علی کشیر من 
بلاد الشام والعراق وآلھند . وھو عاد بن أوص بن أرم بن سام بن نوح عليه السلام ۱ آو یکزٹ 
ہذہ النسبة أن کل أثر قدیم ینسب إلی عاد وقومه لقدمھم فتکون النسبة صحیحة علی کل حال م 
(لا مالك لە أو کان مل وکا في دار الإسلام لا بعرف لە مالك بعینە ء وھو بعید من القریة) . 


ش: أي وا حال أنە بعید من القریة ء وھذا الڈذيی شرطه القدوری ھو اختیار الطحاوي وھو 
غیر ظاھر الروایة لا بشترط البعد من القریة ۔ وقال الإمام الأمہیجابي في ۶ شرح الطحاوي ؟؛ : 
الأصل أن من ملك شیئا من مسلم أو ذمي بأي سبب ملك ؛ فإنە لا یزول ملکە عنە بالترك کما 
إذا ملك دار أو أرضًا ٹم خربھا فمضت عليه السنون والقرون فھو علی ملك مالکھ الاول لا 
تکون تلك الأرض موات . 

وأرض الموات : التی لم تملك ملکا لأحد ولم تکن من مرافق البلدة وکانت خارج البلدۃ ء 
قربت من البلدۃ أو بعدت . حتی أن بحرا خارج البلدة قریبًا منھا لو حرز ماؤہ ؛ أو أکمة عظیمة 
لم یکن ملکا لأحد کانت تلك الأرض أرض موات في ظاھر الروایة . وقال الطحاوي : وما 
قرب من العامر فلیس بجوات . 

وفی ل خلاصۃ الفتاوی ؛ : وأمافی بخاری لیست بوات : لأنھا دخلت في القسمة 
ویصرف لأقصی مالك أو منشفع فی الإاسلام أو إلی ورثلكه ؛ فإن لم یعلم فالتصرف إلی 
القاضی . وفی 2 الذخیرۃ :٤‏ الأراضي الملوکة فی دار الإسلام إذا انقرض أھلھا فھي کاللقطة فلا 
یجوز إحیاڑھا ء وبە قال الشافعي في قول ء وأحمد في روایة : لأن لھا مالکا فلم یجز إحیاءھا 
کما لو کان مالکھا معينًا. وقیل :کالموات فیملك بالإحیاء وب قال الشافعی في قول ؛ وأحمد 
فی روایة ومالك لعموم قوله جا : من آحیا أرضًا میتة تھی لە؟ 

م: (بحیث إذا وقف إنسان في أقصی العامر فصاح لا یسمع الصوت فيه) ش: هذا تفسیر لقوله ‏ 
هو بعید من القریة . ھکذا روي عن أبي یوسف ۔رحمہ الله- . فا حد الفاصل بین القریب 
والبعید علی ماروي عنە : أن یقوم رجل جھري الصوت أقصی العمرانات؛ علی مکان عال 
فینادي بأاعلی صوته . فالملوضع الڈي یسمع من صوته یکون قریً مئە ؛ وإذا کان لا یسمع صوته 
منه یکون بعیدًا من العمرانات : م: (فھو موات)ش: جملة فی محل الرفع علی أنھا بر عن قوله 
فما کان عادیًا ودخلت الفاء لتضمین ا لمبتدأً معئی الشرط . 


۲۷ 


قال -رضی الله عنه - : ھکذا ذکرہ القدوری . ومعنی العادی ما قلام خرابہه : وامروي عن 
محمد - رحم الله - : أنہ یشترط أن لا یکون ملوکا لمسلم أو ذمي مع انقظاع الارتفاق بھا 
لتکون میتة مطلقًا ۔فاما النی ھی مملوکة لمسلم أو ذمی لا نکون مواتًا : وإذا لم یعرفالکه یکون 
خحماعة ا مسلمین ؛ ولو ظھر لە مالك یرد عليه ویضمن الزارع نقصانھا والبعد عن القریة)علی ما 
قال شرطه ابو یوسف ؛ لآن الظاھر أن ما یکون قریبًا من القریة لا بنقطع ارتفاق أھلھا عنه 


م: (قال -رضي الله عنه- : ھکذا ذکرہ القدوري) ش: أي قال الصنف ؛ ھکذا ذکر القدوري 
فی 7 مختصرہ٤.‏ م: (ومعنی المادي ما قدم خرابہ)ش: معنی قول القدوري : فما کان عادیا ما کان 
خرابه قدیا وقد مر الکلام فیه انف م: (والمروي عن محمد -رحم الله- آنە پشترط أن لا یکون ملوکا 
مسلم أو ذمي مع انقطاع الارتفاق بھا) ش: أي مع انقطاع الانتفاع بھا . قال خواھر زادہ في ہ شرح 
کتاب الشرب؛ : قال محمد : کل أرض لا یلکھا أحد وقد انقطع عنھا ا ماء وارتفاق أھل الصر 
والقریة بھا کان مواًا وإن کانت قریبًا من العمرانات . وأرادبقوله أن لا یکون ملوکا مسلم آو 
ذمی ؛ أنه إذا کان ملوکًا لھا فصار خرابًا وانقطع عنھا ا اء وارتفاق الناس بھا من حیث المرعی 
والاحتطاب فإنه لا یکون موانًا حتی لا یِلك بإذن الإمام عندھما جمیعَا ء لأن ماکان ملوکا مسلم 
أو ذمي لا یزول ا ملك عنھا با خراب وانقطاع ا ماء وا مرافق . علی ما بیناعن قریب . 

م: (لتکون میتة مطلًا) ش: یعنيی بشرط مدۃ الشروط لتکون الأرض الیتة علی الإطلاق لان 
اللبی پل ذکر المیتة علی الإطلاق ومطلق الاسم یتصرف إلی الکامل : والکامل فی السمی أن 
لا یکون الأرض ملوکة لأحد م: (فاما التي هي ملوكة) ش: -ھذامن تتمة قول محمد۔ أي فأآما 
الأرض التی ھی ملوکة م: (لسلم آو ذمي لا تکون مواتًا ء وإذا لم بعرف مالکہ یکون جحماعة السلمین) 
ش: . کمن مات وترك مالاأولم یترك وارٹًا فلا یکون لواحد أن یتملك علی التخصیص فکذا 
مذام: (ولو ظھر لە مالك یرد علیه) ش: أي ظھر للموات مالك بعد أن أحیاہ رجل یردعلی 
مالک ؛ لأنہ أحق بە من غیرہ . 

م: (ویضمن الزارع نقصانھا) ش: أي النقصان الذي حصل بالزراعة بعد الإحیاء . لا 
یقال : النافم حصلت بفعل فلا یضمن بإتلافھا لأنا نقول أئه تبرع في ذلك فیصیر لصاحب 
الأرض ء لأٹھا صارت صفۂة لأرضه ولھذالو ظھر لھا مالك قبل الزراعة فعلی الٰحیي أن 
یسلمھا إلی مالکھا . 

ولایقال : إنە فعل بإذن الشرع فلا یضمن ؛ لن إذن الشرع لا ینافي الضمان ء فإن اہ چمل 
الصائل یباح قتله بإذن الشرع ٹم یضمن واللتقط یجب عليه التصدق ویضمن إذا ظھر صاحبھا 
م: (والبعد عن القریة علی ما قال شرطه أبو یوسف ؛ لان الظاھر أن ما یکون قریباً من القریة لا ینقطع 
ارتفاق اھلھا عنہ) ش: البعد مرفوع بالابتداء وخبرہ قوله شرطہ أبو یوسف -رحم الله- وقد 


۸۰ 


فیدار الحکم عليه . ومحمد - رحمہ الله- اعتبر انقطاع ارتفاق أھل القزیة عٹھا حقیقة وإن کان 

قریبا من القریة ء کذا ذکرہ الإمام اللعروف بخواھر زاد ؛ وشمس الائم2السرخسی - رحمه 

الله- اعتمد علی ما اختارہ آبو بوسف- رحمہ الله-. ٹم من احیاہ بإذنہ الإمامطُلِکه ؛ وإن احیاہ 

بغیر إذنه لم بملکه عند أبي حنیفة - رحمہ الله - ء وقالا : ِلکە ؛لقوله عليه السلام “وھ من احیا 
ارضًا میتة فھی ل٤‏ . 


بسطنا الکلام فیه عن قریب . 

م: (فیدار ا حکم عليه) ش: أي علی القرب الذي هو دلیل الارتفاق أراد أن عدم الارتفاق 
وانقطاعه أمر خفي لا بطلع عليه بعض الناس ‏ فجعلنا الدلیل الظاھر وهو بعض الأرض من 
العامر قائما مقامہ فأدیر ا حکم عليه فلم یعتبر انقطاع الارتفاق حقیقة کما اعتبر محمد . 

وا حاصل : ان عند أبي یوسف یدار ا حکم علی القریب والبعید ؛ وعند محمد علی حقیقة 
الارتفاق وعدعھا وبه قالت الثلاثة وھو معنی قولہ : م: (ومحمد - رحمے الله - اعتبر انقطاع 
ارتفاق أھل القریة عٹھا حقیقة ؛ وإن کان قریبامن القریة ء کذا ذکرہ الإمام المعروف بخواھر زادة) ش: 
واسمه : محمد بن ا حسین بن محمد بن ا حسن الہخاری امعروف بخواھر زادۃ صاحب 
االٰبسوط؟ : مات في ا خامس والعشرین من جمادی الأمحرۃ سنة ٹلاٹ وثمانین وأربعمائة م 
(وشمس الائمة السرخسی اعتمد علی ما اختارہ أبو یوسف- رحمہ الله -) ش: ء یعنی أخذ بقولە : 
وھوأن ماقرب من العامر لا یکون موانًا وعليه اعتمد القدوری أیضاً وشمس الأئمة اسمه محمد 
بن آحمد بن أبي سھل أبو بکر السرحسي الإمام الکبیر صاحب ( المبسوط؛ المشھور فی خمسة 
عشر مجلدا. توفی فی حدود الأربعة مائة -رحمہة اللەت م: (ٹم من أحیاہ) ش: أي اموات م 
(بإذن الإمام ملکه وإن أحیاہ بغیر إذنه لم ملک عند أبی حنیفة- رحمه الله-) ش: فھذہ أ٘یضا من مسائل 
القدوري ۔ 

م: (وقالا: بلکەہ) ش: یعني مطلقًا وبە قال الشافعي وأحمد وأصبغ وسحنون ا الکی ؛ وقال 
مالك : إن کان قریبَا من العامر فی موضع بتسامح الناس فیه افتقر إلی الإذن من الإمام وإلا فلا 
م: (لقولے عليه الصلاة والسلام:ہ من أحیا أرضا مینة فھی ل٤٥)‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ تسعة من 
الصحابة -رضي الله عنھم - الآول : عبد الله بن عباس -رضي الله عنھما۔ : أأآخرج حدیثہ 
الطبراني في و معجمہ ٢‏ عن عمربن رباح عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس -رضي الله 
تعالی عنھما۔ عن النبي قللٍ أنه قال : ہ من احیا أرضًا میتة فھي لە ولیس لعرفق ظالم حق؟ رواہ 
ابن عدي في ؛ الکامل؟ ؛ وقال: بعمر بن رباح مولی بن طاوس یحدث عنە بالبواطیل لا یتابع 
عليه . ثم آسند عن البخاري أنه قال: عمر بن رباح هو ابن أبي عمر العبدي دجال؛ وكکذلك 


۱ 


بے بج دب بیو رھ ے اح ق مر در ےووہ اع ےر وو بے دا ےی ہے دا ے تہ ر روہ وو ف(ھھ٭ھ٭ہ> و ج ےئن +اورھے٭ 


نقل عن الفلاس ووافقھما''' 

الثاني : عائشة آم الؤمنین رضي الله تعالی عنھا۔ أآخرج حدیٹھا البخاری فی 7ضجیحہ؛ 
فی الزارعة عن محمد بن عبد الرحمن عن عروۃ عن عائشة -رضي الله عنھا۔ أن النبي 8لا 
قال: ہ من أعمر أرضألیست لأاحد فھو اأحق با ؛ . وقال عروۃ : قضی عمر ۔رضی الله عنه- في 
خلافته بە : ورواہ أبو یعلی للوصلی بلفظ الصنف وقال : حدثنا زھیر حدثنا إسماعیل عن أبي 
آویس حدثني عن أبي هشام بن عروۃ عن أببە عن عائشة -رضي الله عتھا- قالت قال رسول 
الله پل : ۱ من آحیا أرضًا میتة فھی لە ولیس لعرف ظالم حق ٤‏ وکذلك رواہ أبو داود الطیالسي في 
امسندہ ۹.۔ 
الانی رراز اششارطی کے ١ء۰۳‏ 

ورواہ ابن عدي وابن زمعة وقال آرجو أنە لا بس بہ . والٹالٹ سعید بن زید أآخرج حدایثہ 
أبو داوودفی ۸ا خراج والرمذي في (الأحکام) والنسائي في (الموات) عن عبد الوهاب بن 
السقفي عن أیوب عن ہشام بن عروۃ عن سعید بن زید عن النبي لٹ قال : لہ من آحیا أرضاً میتة 
فھی لە ولیس لعرف ظالم حق؛ وقال الترمذی : حدیث حسن غري 1 وقد رواہ بعضھم عن 
ہشام عن عروۃ مرسلاً . 

ورواہ الہزار فی ۶ مسندہ ؛ وقال : لا نعلم أحدروی عن ھشام بن عروۃ عن أبیه عن سعید 
ابن زید إلا عبد الوهاب عن أیوب عن هشام وا مرسل الذي أشار إليه الترمذي أُخرجھ أبو داود. 
من طریق ابن إسحاق عن یحیی بن عروۃ عن آبیه أن النبی قلُ قال قتلهء وزاد: قال عروۃ: فلقد 
أآخبرنيی الذی حدثنی ہذا ا حدیث أن رجلین اختصما إلی رسول اللہ ل غرس أحدھمانخلاً 
فی أرض الآخر فقضی لصاحب الأرض بأرضه ء وأمر صاحب النخل أن یخرج نخله منھا . 

شر یرسود دو یہ وو او وپ اد 
اس ری و و 
: ا حدیث مرسلاًکذلك ورواہ مالك -رحمہ الله۔ في ہ اللوطاً ٤‏ في کتاب الأقضیة أخبرنا ہشام 


(١)رواہ‏ ابن عدي في( الکامل؛ )١٥ /٥(‏ فی ترجمة عمر بن رباح العبدي . 
)٢(‏ ۷سن الدارقطنی؛ (صہ۷١١)‏ کتاب الاقضیة . 
راڈ صحیع : رواہ أبو داود (۳۷۳) ۱ الٹثرمذيی )۱٥١۷(‏ . 


۲۲ 


ہے و ےہ مد ے وےے وو ور رو وو وہر وہب و مدحےے ے ےب یی +ی+و+ و بے بد ھبتھے : ٥:‏ عع تا حوہہب+جدجءبءجعیوہ+ہودئيے+یوپ+پ+ی+یی+یویمےمہ+>م 


ابن عروۃعن رسول اللہ ہا ۱ 

الرابع : جابر آنخرج حدیده الترمذي والنسائی أيًا عن عبد الوهاب النفَعيِ عن أیوب 
عن ھشام عن وہب بن کیسان عن جابر بن عبد الله أن النبي پل قال : ہ من احیا ارضآفیتة تھي 
لە؛ وقال الترمذي حدیث حسن صححح وفي لفظ النسائي بہذا الإسناد : ہ من احیا أرضاقیة 
فھي لە فنیھا أجر وما أکلت العاقبۂ منھا فھو لە صدقة ؛''. ورواہ ابن حبان فی (صحیحہ؟ بھذا اللفظ 
عن حماد بن سلمة عن أبي الزبیرعن جابر -رضي الله عنہ- ثم قال : وفی ھذا ا بر دلیل علی 
أن الذمي إذا أحیا أرضاً میتة لم تکن لە : لأن الصدقة لا تکون إلا لسلم وأعادہ في النوع الثالٹ 
قال أربعین من القسم الثالث وقال : إن ھذا ا خطاب للمسلمین لان الصدقة إنھا تکون منھم - 
والعاقبة : طلاب الرزق - ورواہ ابن أبي شیبة فی مصنفہ؛ حدثنا وکیع ء حدثنا ہشام بن 
عروۃ: عن این أبي رافع عن جابر بن عبد الله مرفوعاً . 

الخامس : عبد الله بن عمرو بن العاص -رضی الله عنه- آخرچ حدیثه الطبراني فی 
معجمہ الأوسط ؟ حدثنا احمد بن القاسم بن مسادر حدثنا محمد بن عہد الوهاب ا حارثي : 
حدثنا مسلم بن خالد الریاحي عن ہشام بن عروۃ عن أبيە عن عبد الله بن عمر مرفوعاً بحدیث 
سعید بن زید ء وقال: تفرد به مسلم بن خالد عن هشام عن آبیه عن عبد الله بن عمرو . 

السادس : فضالة بن عبید -رضی الله عنه- أآخرج حدیثه الطہرانی فی 7 معجمہ) حدثنا 
أحمد بن عبد الوهاب بن بحیرۃ ا حویطی ؛ حدثنا یحیی بن صالح الوطاطي: حدثنا سعید ہن 
عبد العزیز عن مکحول عن فضاله بن عبید قال : قال رسول اللہ لٹ : ٭۶الأرض لله وآلعباد عباد 
اللہ من احیا ارضاآً مواتا ھی لە ۶۲۰ . 

السابع : مروان بن ا حکم : أخرج حدیثه الطبرانی فی 9 معجمہ الأرسط ؛ حدثنا موسی 
ابن هھارون حدثنا حجاج بن الشاعر : حدثنا موسی بن داود ء حدثنا نافع بن عمر ا حمي عن ابن 
أبي ملیکة عن عروۃ بن الزبیر عن عبد الللك بن مروان عن عمران ابن ا حکم عن اللبي لپ بلفظ 
حدیث فضالة ء: وقال : تفرد به حجاج بن الشاعر*'' . 

الشامن : عمرو بن عوف ۔رضي الله عنه- أُخرج حدیئه ابن أبي شیب والبزار في ‏ 
مسندیھما* والطبراني في ۶ معجمه ٤‏ عن کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيە عن جدہ 


. صحیح : صحح الألیانيی : الترمذي (۸٤٢۱/١۱۱۱رقم الصحیح)‎ )١( 
۱ قال الھیٹمي في <اللجمع) ا رواہ الطبراني ء ورجاله رجال الصحیح‎ ( 


(۳) قلت : إسنادہ صحیح ولا یضر تفرد حجاج بە فھو ثقة حافظ ۱ 


۲۶۳ 


ولانہ مال مباح سبقت یدہ إليه فیملکه : کما فی | حطب والصید . وٴلأی حنیشة- رحمہ الله- 
قوله عليه الصلاۃ والسلام : 7 لیس للمرء |إلا ما طابت نفس إمامه به ) . 


مرفوعا بحدیث سعید بن زید ؛ ورواہ ابن عدي فی و الکامل ؛ وأاعله بکثیر وضعطاعن أحمد 
وعن النسائی واین معین جن '''. 

التاسع : سمرة -رضي الله عنہ- آخرج حدیثه الطحاوي بإسنادہ إليه قال : قال رسول الله 
پل : ۸ من احاط علی شيء فھو له۱. 

م: (ولانہ مال مباح سبقت یدہ إليه فیملکه ) ش: فلا بفتقر إلی إذن الإمام م: سیت صوت 
والصید) ش: یعنی لو آخذ حطبًا آو صیدً أو حشیشا ِلکە بدوت إذن الإمام وکذالو وجد معدنا 
أو رکازافيی موضع لا حق لأحد فيه یکوت لە بدون إذنه م: (ولأڑبي حنیفة -رحممے الله- قوله عليه 
الصلاة والسلام : ۶ لیس للمرء إِلا ما طابت نفس إمامہ بە) ش: ھذا ا حدیث آخرجه الطبراني من 
حدیث معاذ -رضي الله عنه- وفيه ضعف؛ وقد تقدم في السیرۃ والأولی أن یستدل لابي 
حنیفة- رحمہ الله- ما آخرجه أبو یوسف -رحمہ الله- فی کتابه السمی( بالخراج) ءعن لیٹ 
عن طاوس قال : قال رسول اللہ پل ہ عادی الأرض لله ولرسولە ٹم لکم من بعدي فمن احیا أرض) 
میتة فھی لە ولیس للمحتجر حق بعد ٹلاٹ سنین ٤‏ ورواہ أَيضًا سعید بن منصور في 9 سننه ٤‏ وأٗبو 
عبید والبیھقی فی 9 سنله ٤‏ من حدیث فضیل عن لیث عن طاووس قال : قال رسول الله ہی ٢‏ 
عادي الأرض للە ولرسولە ٹم لکم من بعدي فمن أحیا شینّا من موتان الأرض فلە رقبٹھا ١ ٤‏ ورري 

عن ابن عباس قال : قال رسول الله گا موتان اللأارض للە ولرسوله ء فمن أحیا متھا شیتاً 
فھي لە .٤‏ تفرد معاویة بوصله وقال الذھبي : ھذا ا أنکر عليه وجه الاستدلال بە : أنە إضافة إلی 
الله وإلی الرسول ؛ وکل ما أضیف إلی الله ورسولە لا یجوز آن یختص أحد بشيء منە إلا بإذن 
الإمام کا خمس فی باب القیمةء إنما أضیف إلی الله پرسولە لم یخص احد بشيء منە إٔلا بإذن 
الإمام ؛ فعلم أن الراد من قوله امن أحیا أرضامیتة فھي لە :٤‏ ما إذا کان یإذن الإمام لأنه لیس 
فيه ماینفی هذا الشرط ؛ فیکون امراد من قولہ ا : امن أحیا أرضًا ا ا لحدیث لہہان السبب وبهھ 
نقول وقد دل الدلیل علی اشتراط الأإذن وھو فوله لی :9 لیس لعرق ظالم حق ؛لان السبق علی 
رأي الإمام والأحذ بطریق التغالب فی معلی عرف ظالم فینبغي أن بشترط . وقال الطحاري: 
إن رجلا بالبصرۃ قال لأبی موسی : أقطعني أرضًا لا تضر باحد من السلمین ولا أرض خراج 


١(‏ قلت : وکثیر بن عبد الله رواہ الشافعي بالکذب ۱ وقال الھیثمي : رواہ الطبرانی وفيه کثیر بن عبد الله وھو 
ضعیف : (الجمع؛ )۱٥۷ /٤(‏ . 


۲۸ 


وما رویاہ یحتمل أنە إذن لقوم لا نصب لشرع : ولآانہ مغنوم لوصوله إِللی ید السلمین بإیجاف 
ا خیل والرکاب ؛ فلیس لاأحد أن بختص بە بدون إذن الإمام کما فی سائر القنائم ؛ ویجب فیه 
العشر ؛ 


أن آتخذھا قضبًا وزیتونا ؛فکتب آبو موسی إلی عمر -رضي الله عنہ- فکتب عمر - رضي‌الله 
عنہ- إليه : أقطعہ إیاما فإن رقاب الأرض لنا : فدل أن 0.77 4 لأئمة اللسلمیٰ وقال یپ [ 
لا حکم إلالله ورسولە ؛ متفق عليه ء فدل أن حکم الأراضي للامام . 

م: (وما رویاہ)ش: جوابِ عما استدلا بە أي ما رواہ أبو یوسف ومحمدء م: (یحتمل أنە أذن 
لقوم) ش: یعني یحتمل أنہ قيٍ أذن لقوم مخصوص ہ: (لا نصب لشرع) ش: أي لائه نصب 
لشرع ابتداء وہو قولہ ےل : ١‏ من قتل قنیلاً فله سلبه؛ ''' فإنه لیس نصب لشرع بل لتحریض 
بعض ا لمقاتلة علی القتال ء حتی لو قتل الغازي فی زماننا لا یکون السلب لە إلا أن یفعله الإمام 
کذاھذا ۔ 

فإن قلت : العبرة لعموم اللفظ . 

قلت : إذاسلم عن المعارض وھذا وجد المعارض وھو ما رواہ أبو حنیفة ء ولئن سلمنا أن ما 
رویناہ یحتمل نصب الشرع ولکنە یحتمل فلم یصح معارضاً ما رواہ : لأنه لا پحتمل إلا وجھا 
واحدً فیحمل ذلك علی الإذن عملاً بالدلیلین . 

فإن قلت : ما رویاءعام خاص منە ا حطب وا حشیش وما رویاہ لم یخص فیکون العمل بە 
اُولی قلت ا حطب وا حشیش لا یحتاج فيه إلی إذن الإمام فلم یتناولھما عموم ا حدیث فلم یصر 
مخصوصا: والأارض مایحتاج فیھا إلی رأي الإمام لأنھا صارت من الغنائم بإیجاف الحد 
والضیاع الرکاب کسائر الاموال أشار إليه الصنف بقوله: م: (ولانه مغنوم) ش: أي : ولآن الوات 
مغنوم ء لان کان في أیدي الشرکین ثم صار الرکاب في أیدي السلمین بإیجاف الخیل والرکاب 
وھو معنی قوله : 

م: (لوصوله إلی ید الملسلمین بإیجاف ال خیل والرکاب) ش: بأن الایجاف مصدر وجف قال الله 
سبحانہ تبارك وتعالی : ٭ فما أوجفتم عليه من خیل ولا رکاب 4 أي ما علمتم وثلاثیه وجف : 
ووجیف : ھو ضرب من سیر ا یل والإبل . 

م: (فلیس لأحد أن یخعص بە بدون إذن الإمام) ش: أي با لموات م: (کما فی سائر الغتائم) ش: 
یعني قبل القسمة وفي بعض النسخ : کما فی سائر امغانم م: (ویجب فیە العشر ) ش: ذکرہ تفریعاً 


(١)رواہ‏ البخاري )۱۱۲١ /٤(‏ ۹ ومسلم فی ا لجھاد )٦٤(‏ ۱ 


رہ 


لآن ابتداء نوظیف ال خراج علی السلم لا یجوز إلا إذا سقاہ باء ا خراج ؛ لأنه حینئ یکون إبقاء 

ا خراج علی اعشثبار ا ماء؛ فلو أحیاھا ٹم ترکھا : فزرعھا غیرہ فقد قیل2‌الِشاني احق بھا ء لان 
الول ملك اسعغلالھا لا رقبٹھا ؛ فإذا ترکھا کان الثانی أحق بھأ 

علی مسألة القدوري أي یجب فی الموات الذي أحیاہ وزرعه العشر . 

م: (لآن ابتداء توظیف ال حراج علی السلم لا یجوز إلا إذا سقاہ بماء الخراج ؛ لأنه حینئذ یکون إبقاء 
لخراج علی اعتبار الاء) ش: قال الإمام الأسبیجابي في 7 شرح الطحاوي ؛ : وإذاملك أرض 
الوات بإذن الإمام أو بغیر إذنه علی الا ختلاف فزرعھا وإنه ینظر إن زرعھا بباء السماء فھي 
رض العشر وإن زرعھا بباء هو من اأنھار السلمین فعلی قول أبي یوسف حکمھا : حکم تلك 
الارض التي فیھا ذلك إن کانت من أرض ا حخراج فھی من أٗرض الخراج وإن کانت من أرۂ 
العشر فھی من أرض العشر وعند محمد: إن کان ا ماء الذي ساقه إلیھا من الآنھار العظام 
کالنیل والفرات وما أشبھھما فھي رض العشرء وإن کان ذلك اء من نھر حفرھا الإمام من ماء 
ا خراج فھي رض خراج ء وبە أمخذ الطحاوي ؛ انتھی . 

وفی کتاب ٦ا‏ خراج؟: قال أبو یوسف : ومن أحیا أرضا مواتًا ما کان السلمون افتتحوها فما 
کان فی أیدي أھل الشرك عنوۃ ء وقد کان الإمام قسمھا بین الجحند الذي افتتحوھا وخمسھا فھي 
أرض عشر فیژدی عنھا الذی أحیاھا العشر ؛ کما یژدي هؤلاء الذین قسمھا اللإمام بینھم . 

وإن کان الإمام حین افتتح ترکھا في أیدي آھلھا ولم یکن قسمھا بین من افتتحھا کما کان 
عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- ترك السواد فی أیدي أعلە ففي أرض ال خراج الذدي آحیا منھا 
شینّا یؤدي عنھا ا حراج : کما یؤدي الذي کان الإمام آخرھا في أیدیھم . 

وأیا رجل أحیا أرضًا من أراضي الوات من آرض ال حجاز أو أراضي العرب التي أُسلم 
أھلھا علیھا فھی أرض عشر وھي لەء وإن کانت من الأرضین التي افنتحھا السلمون ما کان في 
أیدی أھل الشرك فإن أحیاھا وساق الاء من الیاہ التی کانت في أیدي أھل الشرك فھي أرض 
خراج ٭وإن أحیاھا بغیر ذلك اماء بیٹر حفرها فیھا آو عین استخرجھا منھا فھي أرض عشر: 
وإن کان یستطیع أن یسوق الماء إلیھا من الأنھار التی کانت في أیدي الأعاجم فھی أرض خراج 
ساقه أو لم یسقه . إلی هنا لفظ أبي یوسف في کتاب ٦ا‏ حراج .٤‏ 

م: (فلو أحیاھا) ش: أي أرض ا موات م: (ثئم ترکھا فزرعھا غیرہ فقد قیل : الثاني احق بھا) ش: 
وھوقول الفقیە أبي القاسم أحمد بن محمد الہلخي م: (لان الأاول ملك استفلالھا لا رقبتھا) ش: أي 
استغلال الأرض لا رقبة الأرض . 


م: (فإذا تر کھا کان الشاني احق بھا) ش: أي بالأرض التی أحپاھا الأول وترکھا : وأاصل 


۸۸٦ 


والأصح أن الأول ینزعھا من الثائی ؛ لأنہ ملکھا بالإحیاء علی ما نطقَیَہ ا حدیث : إذ الإاضافة 

فیە بلام التمليك وملکه لا یزول بالترك ء ومن اآحیا أرضا میںتة ثم احاط ایا یجوانبھا الأربعة 

من آربعة نفر علی التعصاقب فعن محمد رحمہ الله- أن طریق الأول في الأرض'الزاہمة لتعینھا 
لتطرقه . وقصد الرابع ]بطال حقه . قال: ولکه الذمی بالإحیاء کما بملکە السلم؟ 


ھذا: أن من أحیا أرضا میتة ھل لك رقبتھا ؟ قال بعضھم منھم أبو القاسم المذکور : لا یل 
وإنما یلك استغلالھا وبه قال الشافعی في قول : لآنه قال قَللُِ فی حدیث : ہفھو أحق بە؛ فدل 
أي قوله چا فھي إضافة التخصیص أي هو النتفع بدون ملك . 

وعند عامة الشائخ : یلك رقہته وب قال الشافعي فی قول ‏ رمالك وأحمد وأشار إليه 
بقوله: م: (والأصح أن الأول ینزعھا من الثاني) ش: أي یأاخذھا من الثانی نزعًا ۔ م: (لأنه ملکھا 
بالإاحیاء علی ما نطق بە ا حدیث) ش: وھي قوله: فھی لە ۔ 

م: (إذ الإإضافة فیە بلام التملیك) ش: إذا قریء الاختصاص بە م: (وملکه لا یزول ہالترك) ش: 
کمن آخرب دارہ أو عطل بستانه وترکه حتی مرت علیہ سنین فإنه لا یخرج من ملکه ولقائل أُن 
یقول: الاستدلال بھذا ا حدیث علی مذھبھما صحیح :آما علی مذھب أبي حنیفة : ففيہ نظر 
لانه حمله علی کونه إِذنًا لا شرعا فکیف یصح الاستدلال . 

وا جواب : أنه وإن کان إِذنا لکنە إذا أذن لە الإمام کان شرعاٗ ألا تری أن من قال لە الإمام : 
من قتل قتیلاً فله سلبە ؛ ملك سلب من قتله . 

م: (ومن أحیا أرضا میتة ثم أحاط الإحیاء ہجوانبھا الأربعة من أربعة نفر علی التعاقب فعن محمد- 
رحمه الله-: ان طریق الاول في الأرض الرابعة لتعیٹھا) ش: ولتعین الأرض الرابعة م: (لتطرقہ) ش: 
أي لتطرق الاول لآنه حین سکت عن الأول والٹانی والثالث صار الباقی طریقاً لە : وإذا أحیاہ 
الرابع فقد أحیا طریقه من حیث المعنی فیکون لە فیه طریقء نظیرہ : من ترك شیئاً عند جماعة 
مقام واحد بعد واحد ووھب حتی بقی واحد فإنه یتعین للحفظ . 

م: (وقصد الرابع |ہطال حقه) ش: أي إبطال حق الأول بعدما تعین تطرقه فیھا ؛ فإن من 
أحیاھا اأرضا یِلك مرافق اخیاۃ تبعًا لە ففيی الَأرض مِلك طریقھا ویقبہض ماڑھا ویبذر زرعھا 
وما لا یستغنی عنه من مرافقھا بالإاجماع فعند أبي حنیفة -رحمہ الله-: مرافقھا إلی ما لم یبلغہ 
ماؤھا وبعد عنھا : وعن أبی یورسف ۔رحمہ الله۔ : حرمتھاماینتھی إليه صوت ا لنادی من 
حدودھا . ۱ ۱ 

م: (قال ۔رحمە الله-: وبلکه الذمي بالإحیاء کما ملک المسلم) ش: أي قال القدوریي ؛ وبە قال 
مالك وأحمد ء وقال الشافعي وأحمد في روایة : لا یلك الذمی بالإحیاء فی دار الإسلام لقوله 


۲۸۷ 


لان الإحیاء سیب اللك إلا أن عند أبی حنیفة - رحمه اللء۔ إذن الام من شرطه فیستویان فیه 

کما فی سائرأسپاب اللك حتی الاسشیلاء علی اصلنا. قال : ومن حجر أوَضا ولم یعمرھا ٹلاٹ 

سنین اخذھا الإمام ودفعھا إلی غیرہ ؛ لن الدفع إلی الأول کان لیمسر ما صحصل النفعمة 

للمسلمین من حیث العشر أو اخسراج فإذالم ‏ حصل یدفمہ إلی غیرہ تحصیلا للمتنصود: ولان 

التحجیر لیس بإحیاء لیملکه بە ؛ لن الإحیباء إنما هو العمارۃ : والتحجیر الإعلام سمي'ب:لاتھم 
کانوا یعلمونه بوضع الأحجار حول : أو یعلمونہ 


لا : (موات الأرض للە ولرسولە ٹم هي لکم ؟ فیجعل الموات بعدہ للمسلمین : ولان موات 
الدار من حقوقھا والدار للمسلمین فکان مواتھا لھم للمرافق اللملوکة وقولہ پل : (عادي 
الأرض لله ورسولە ٹم لکم بعدي؛ رواہ سعید بن منصور وو مرسل کما قدمنا . 

قال الکاکی : والعجب من الشافعی ۔رحم الله- أنه لم یعمل با مرسل وقد عمل بە ؟ ء 
قلت : لە أن یستدل بحدیث جابر الذی أآخرجه الترمذیي وغیرہ : ١من‏ أحیا أُرضا میتة فھی لە 
فیھا أجر وما أکلت العاقبة منھا فله صدقة؛ والصدفة لا تکون إلا لسلم وقد ذکرنا مذافیما مضی 
عن قریب : ولنا: أن النصوص لم تفصل والذمي إِنما یعقد الذمة لیصیر من أھل دارناء وله 
مرافق دار الإسلام فیملك بالإحیاء کما يِلك لمباحاتھا وإنما قضی في الدار إلی اللسلمین لکون 
الغلبة لھم . 

: (لژن الإحیاء سبب اللك إلا أن عند ابی حنیفة- رحمه الله- إذن الإمام من شرطہه فیستوبان فیہ) 
۱ ش: أي یستوي المسلم والذعی فی الاإحیاء م (کما نی سائر أسباب الملك) ش: مثل الشمفعة 
ونحوها م: (حق الاستیلاء علی اصلنا) ش: أي حتی أن الکافر إذا استولی علی مال السلم یِلکە 
علی أصلنا کما ِلکە السلم خلافاً للشافعی . 

م: (قال : ومن حجر اأرضًا ولم یعمرھا ٹلاث سنین أخذعا الإمام ودفعھا إلی غیرہ) ش: أي قال 
القدوری : قوله حجر - بتشدید ا حیم -یجوز أن یکون من ا حجر۔ بفتح ا حیم- ویجوز ان 
یکون من ا حجر - بسکون ا حیم- فعلی الأول : معناہ أعم بوضع الأحجار حوله ٠‏ لأنھم کانوا 
بفعلون ذلك وعلی الشانی : معناہ یع الغیر من إحیاٹھا ء لآن ا حجر في اللغة : النع فکان 
التحجیر ما هو إلا الأعلام علی ما بشیر إليه الصنف الانَ . 

م: (لان الدفع إلی الأول کان لیعمرھا فتحصل النضعة للمسلمین من حیث العشر أو ا خراج فإذا لم 
تحصل یدفعہ إلی غیرہ تحصبلا للمقصود: ولآن التحجیر لیس بإحیاء لیملکہ بہ) ش: أي بالتحجیر م 
(لآن الإحیاء إنغا ہو العمارة والتحجیر الإعلام سمی به) ش: أي بالتحجیر . م: (لآأنھم کانوا یملمونه 
بوضع الأحجاز حوله) ش: أشار بھذا إلی أن معنی التحجیر من ا حجر بفتح ا حیم م: ( او یعلمونه 


۸۸ 


حجر غیرھم عن إحیائه : فبقي غیر ملوك کما کان هو الصصحیح “انا شرط ترك ثلاث سنین 
لقول عمر - رضي الله عنه - : ہ لیس لمحنتجر بعد ثلاث سنينْجق ؛ 


لحجر غیرھم عن إحیائہ) ش: وأشار بھذا إلی أن معنی التحجیر من ا حجر - بسکوت ا یم - الذي _ 
معناہ المنع أي یعلمونه منم غیرھم عن إحیاء الموات الذي احتاط عليه . 

م: (فبقي غیر ملوك کما کان) ش: أي إذا کان الأمر کذلك بقي الموات حال کونە غیر علوك 
کما کان أولاً إذائم یفد بحجرہ م: (ھو الصحیح) ش: احترز عما روي عن بعض مشائختا : أنە 
یصیر ملوکاً للحجر ؛ ذکرہ في ھ الحیط ؛ وذکر محواھر زاد : أن التحجیر ملکاً موقتاً إلی ٹلاٹ 
سنین . وبه قال الشافعي -رحم الله- في الأصح وأحمد: ویصیر هو أحق بە ما روي عن النبي 
پیا : لامن سبق إلی مال لم یسبق إليه مسلم فھو أحق بە) ۴ ویپ ۱ 

وقال الاترازي : ثم الاحتجار هل یفید اللك أم لا؟ فيه اختلاف المشائخ قیل : یفید ملکا 
مؤقتا إلی ثلاث سنین وقیل : لا یفید وثمرۃ ا خلاف تظھر في إذا جاء إنساں آخر قبل مضی 
ثلاث سنین فاحیاہ من قال أن الإ حجار لا یفید ملکا قال ملکه الشانی؛ ومن قال یفید لا یملکەه 
الثاني ویزرعه الآول في یدہ ٠‏ احتج من قال بإفادۃ اللك بب روي عن عمر -رضي الله عنہه- أشار 
إليه الصنف بقوله : 

م: (وإ[غاشرط ترك ٹلاث سنین لقول عمر -رضی الله عنە- لیس محتجر بعد ٹلاٹ سنین حق) 
ش: فیکون لە ا حق من ثلاث سنین وا حق إذا أطلق یراد بە المللك لا مجرد ال حق من غیر ملك 
بدلیل ما قال فی کتاب الإقرار : إذا قال : لفلان حق فی هذہ الدار وبین شیئا من حقوقھا : لأن 
حق الرقبة لا یصدق القر في ذلك وجه من قال لا یفید ملك إن الاحتجار لیس بإحیاء وإنما ھو 
بنزلة الاستیام علی الإحیاء فلا یفید ملکا کاستیام فی باب البیم ؛ إلا آنه یکرہ إحیاء الٹانی قبل 
مضی ثلاٹ سنین مراعاۃ ‏ حق ا حجر ونفیا للوحشة عنہ ؛ لم أثر عمر -رضي الله عنه۔ رواہ أبو 
یوسف في لکتاب ا حراج ؛ حدثني ا حسن بن عمارةعن الزھري عن سعید بن اللسیب قال : قال 
عمر : من أحیا أرضا میتة فھی لە ولیس محتجر حق بعد ٹلاٹ سنین . 

وا حسن بن عمارۃ ضعیف وسعید عن عمر فیه کلام . 

ورواہ أيضًا في 9 سنہ : ان عمر -رضي الله عنه۔ قال : من تحجر أُرضًا فعطلھا ٹلاٹ 
سنین فجاء قوم فعمروها فھم أحق بھا . ورواہ البیھقي في سنثە الکبری ؛ من حدیث معمر 


(١)رواہ‏ آبو داود (۳۰۷۱)عن أم جنوب بنت ٹیلة عن أمھا سویدۂ بنت جابر عن أمھا عقیلۂة بنت أآسمر بن 


حالھم . 


۲/۹ 


ولأنہ إذا أعلمه لا بد من زمان یرجع فيە إلی وطنه ء وزمان یھیئ أمورہ”قیه ئم زمان یرجع إلی ما 

یحجر ؛ فقدرناہ بٹلاث سنین لان ما دونھا من الساعات والایام والشھور لا'یقی بذلك ‏ وإذالم 

بحضر بعد انقضاٹھاء فالظاھر أنه ترکھا . قالوا : ھذا کل دیانة فاما إذا احیاھا غیبرہ قبل مضی 

ھذہ اللدة ملکھا ؛ لصحقق الإحیاء منے دون الأول فصار کالاستیام ؛ فإنه یکرہ : ولو فَعلِ یجوز 

العقد ء ثم التحجیر قد یکون بغیر ا حجر بان غرز حولھا اغصاتًا یابسة ؛ أو نقی الارض وآحرّق 
ما فیھا من الشوك ء او خضد 


عن ابن نحیح عن عمرو بن شعیب: أن عمر -رضي الله عنه- جعل التحجر ثلاث سنین فإن 
ترکھا حتی ییِضي ثلاث سنین فاحیاھا غیرہ فھو أحق بھا . والاحتجار : من احتجرت الاأرض 
إذا ضربت علیھا مناراأو علمت علمافی حدودھا للخیار . 

م: (ولأنه إذا أعلمه) ش: أي ولآن الحیي إذا أعلم اموات م: (لا ہد من زمان یرجع فيه إلی وطنه 
وزمان یھیمی ء أمورہ فیە ٹم زمان یرجع إلی ما یحجر ء فقدرناہ بلاث سنین لن ما دونھا من الساعات 
والأیام والشھور لا یفی بذلك) ش: أي ببا ذکرنا من الرجوع إلی وطنە لتھیژ أمرہ إلی الزراعة 
ررجوعه إلی ما یحجرہ ؛ لن دار الإسلام من أدناھا إلی أقصاھا یقطع في سنة للعلة ءإنما حجر 
فی أقصی طرق دار الإسلام وبلدہ فی فی الطرف الآخر من دار الإسلام. ولاصطلاح أمورہ فی بلدہ 
سنة وللرجوع إلی ذلك المٰوضع سنة فلا ینبعغي أن یشعغل بإحیاء ذلك اللوضع غیرہ إلی ٹلاٹ 
سنینْ وینظرہ ء وبعد هذا المعنی الظاھر أنە قد بدا لە ولا یرید الرجوع إلیھا فجاز إحیاؤہ غیرہ . 

م: (وإذالم یحضر بعد انقضاٹھا ء فالظاعر آنه ترکھا) ش: وقد ذکرناہ ء م: (قالوا: هذا کلە 
دیائة) ش: قالت الشائخ : هذا الذی ذکرناہ من اشتراط الترك ثلاٹ سٹنین للإحیاء غیرہ دیانة؛ 
یعنی فیما بینە وبین الله سبحانه وتعالی . 

وأما فی ا حکم : إذا آحیاھا إنسان قہل مضی مذہ المدۃ فھي أشار إليه بقوله : م: (فاما إذا 
أحیاھا غیرہ) ش: أي غیر المٰحتجر م (قہل مضی هذہ المدة) ش: أی ثلاث سنین م (ملکھا لتحقق 
الإاحیاء منە دون الأول) ش: وہو ا حجر م: (فصار کالاستیام) ش: فی باب البیع م: (فإنه یکرہ)ش: 
لورود الٹھی. م: (ولو فعل) ش: اي الاستیام م: (یجوز العقد) ش: فکذا ھنا وإن کان یکرہ ولکنە 
إذا أأحیاها بیلکھا. م: (ئم التحجیر قد یکون بغیر ا حجر بان غرز حولھا أغصاًا یابسة) ش: أي بأن 
چھو جو أغصاناً یابسة م: (او لقی الأرض) ش: من ا خصی والشوك: لأنھما 
مِنعان الزراعة . 

وأشار إلی معنی قوله ہ نقی الأرض؛ بقوله: م: (واحرق ما فیھا من الشوك) ش: حیث 
عطف أحرق علی نقّی للتفسیر م: (أو خضد) ش: أي قطم بالخاء والضاد ا ملعجمتین ومنه قوله 


تم 


ما فیھا من ا حشیش آو الشوك وجملھا حولھا وجعل التراب عليٌَاع غیر ان یتم الثناۃ ؛ لیمنع 

الناس من الدخول ء أو حضر من بشر ذراصًا او ذراعین ؛ وفی الآخیر دا خبر ؛ ولو کربھا 

وسقتاھا فعن محمد -رحم الله- : أنه إحیاء : ولو فعل احدھما یکون تحطضیرء ولو حفر 

انھارھا ولم یسقھا یکون تحجیرا ء وإن کان سقاھا مع حفر الأنھارکان إحیاء لوجوٰھ الفعلین ‏ 
ولو حوطھا آو سنمھا بحیثٹ 


سبحانہ وتعالی : ٭ في سدر مخضود 4 م: (ما فیھا) ش: أي في أرض الوات م: (من ا حشیش أو 
الشوك وجعلھا حولھا وجعل الشراب فوقھا من غیر أن یتم الثناۃ ) ش: وھی ما یبٹی للسائل لیرد ا ماء 
م: (لیمنع الناس من الدخول ء أو حفر من بئر ذراعاً أو ذراعین) شژش: فکل ذلك بحجر . 

م (وفیي الآخیر) ش: راد باللآخحیر ما إذا حفر من بثر ذراعا أو ذراعین : (ورد ال خبر) ش: 
قالت الشراح : راد به قسولہ 8ل امن حفرعھن بثر ذرامافھو متحجر ؛ فال الزیلعي فی 
تخریجهە٤:‏ ھذا ا حدیث ما رأیته ولا أعرفه ولم آر من ذکرہ . 

قلت : لایلزم من عدم معرفة الزیلعي أن لا یکون هذا حدیثا ولا یلزم أَیضًا أن یکون ما 
ذکرہ الشراح هو مراد امصنف من قولە : وفی الأآحیر ورد ا حہر ء بل یجوز ان یکون مرادہ ما 
رواہ الشافعي عن عبد الرحمن بن حسن بن القاسم الأزرقي عن أبیه عن علقمة بن نضلة : أن 
أبا سفیان بن حرب قام بفناء دارہ فضرب برجلە وقال : سیام الأرض أن لھا سیامًا ما زعم ابن 
فرقد الأسلمی آئی لا أعرف حقی من حقه لی بیاض ا مردة ولە سوادھا ولی ما بین کذا إلی کڈا ء 
بی ذلت ضر حرعی الله تعالی غ< قال× اس لاد (لاما اعاطظت علزہ راد اتاعا 
اللوات مایکون زرعًا أو حفرا أو یخلط با جدارات . ورواہ الب ھقمی فی 9 سننە 4 من طریق 
الشافعی ۔ 0 

فھذا عمر -رضي الله تعالی عنه- جعل ا حفر من جملة التحجیر ء وا حفر في الوات غالبً 
لا یکون إلا في البثر ؛ وإنما قید الصنف بذراع أو ذراعین شبھا علی أن محروج الاء من الیئر ‏ 
لیس بشرط التحجیر فإنہ با حفر یصیر محجراً سواء حرج ماء أو لا۔ وعند أحمد -۔رحمہ الله-: 
مالم یخرج الاء فھو متحجرہ وإن خرج لا یکون ۔ فھذا هو التحقیق فی هذا الوضع الذي غض 
الشراح کلھم أیصارھم [ عنە ] . 

م: (ولو کربھا ) ش: من کرب الأرض إِذا قلبھا للحراثة م: (وسقاھا فمن محمد أنہ إحیاء : ولو 
قعل أحدھما) ش: بأن کربھا ولم یسقھام: (یکون تحجیرء ولو حفر انھارھا ولم یسقھا یکون تحجیراء 
ون کان سقاھا مع حفر الأنھار کان إحیاء لوجود الفعلین) ش: أي السقی وا حفر م: (ولو حوطھا) 
ش: أٔي جعل لھا حائطٌا م: (او سنمھا ) ش: أو جعل لھا السنام مأخوذ من سنام البعیر م: (بحیث 


۲۹ 


یعصم اماء یکون إحیاء؛ لأنه من جملة البناء ء وکذا إذا بذدرھا.قال : ولایچوز إحیاء ما قرب من 

العامر ویترك سرعی لأھل القریة ومطرحا حصائدھم لتحقق حاجتھم إلیھا ٢‏ تحقیقتة : ء او دلائلة 

علی ما بیناہ ء فلا یکون سواتًا لتعلق حقھم بھا بمنزلة الطریق والٹھر . وعلی ھذا الوا: لا یجوز 
للإمام ان بقطع ما لا غنی بالمسلمین عنه کالملح والا‌بار التي یستقی الناس منھا ا ذکڑنا. 


یعصم اماء یکون إحیاء ) ش: أي یحفظه من السیلان إلی غیرھا . 
ش: أي لآن لکل واحد من الصحویط والسنم من جملہ البناء. م: (وكنذا إذا بذرھا )ش: أی 
الأأارض ال موات: ألقی الہذار فیھا 

وفي (الحیط٤‏ : عن أبی حنیفة : إِن حفر فیھا بئرا آو ساق إلیھا ماء ؛ فقد أحیاھا: زرعھا 
ومرعاھا. 

م: (قال : ولا یجوز إحیاء ما قرب من العامر) ش: أي فال القدوری : ولا نعلم فيه خلاقًا 
لأھل العلم م: (ویترك مرعی لأہل القریة) ش: أٔي مرعی مواشیھم م: (ومطرحً حصائدھم) ش: وھو 
جمع حصید؛ وحصیدہ؛ وھما الزرع الحصود ومطرح ا حخصائد هو اللوضع الذي یلقی فيه 
الزرع اللحصود للدرس م: (لتحقق حاجتھم إلیھا) ش: أى إلی ماقرب من العامرء والأنیث 
باعتبار الارض . 

م: (حقیقتة) ش: بالجر علی أنه بدل من حاجتھم أى لتحقق حقیقة احاجة عند محمد -رحمه 
الله ۔ 

1 : (أو دلالة) ش: عطف علبۂ أ ى أو لتحقق دلیل ا محاجة عند أبي یوسف س-رحمہ الله م 

(علی ما بیناہ) ش: أُراد بە قوله : ومحمد اعتبر الارتفاق . . إلٰی آخرہ . 
ٴ م: (فلا یکون مواتًا لتعلق حقھم بھا) ش: أي إذاکان کذلك فیکون ما قرب من العامر مواتاء 
لتعلق حق أھل القریةء فیکون م: (منزلة الطریق والٹھر) ش: تعلق بھما حق أھل القریة؛ فلا 
یجوز احتنجارھا ۔ م: (وعلی ھذا قالوا) ش: أي علی ما ذکرنا من تعلق حق الناس؛ قالت 
الشائخ : م: (لا یجوز للإسام أن یقطع ما لا غنی بالمسلمین عنه کالملح والابار التي بسشقي الناس منھا) 
ش: أي ما لابد لھم منە یقال : أقطع السلطان رجل أَیضَا إذا أعطاہ إیاما وخصصه بھا . 

لا ذکرنا)ش: أشار بە إلی قوله : فتعلق حقھم بھاء ولا نعلم فيه خلافاء ورری 
الٹرمذی وأبو داود - رحمھما الله - من حدیث ثمامة بن شراحیل عن سحي بن قیس؛ عن 
شمیر اہن عبد الدان ؛ عن أبیض ہن حمال : آأنہ وضد إلی النبي آَلِ فاستقطععه الملح الٰذي 


۲۲ 


قال - رحمه الله - : ومن حفر بئرا فی بریة فله حریھا ومعناہ |ذاحفر في أرض موات 


مارب؛ فقطعه لە فلما أن ولی قال رجل من المجلس : أتدری ما قطعت ‏ ە؟ إھاقطعت لە الاء 
العد . قال: فائتزع منە بے 


وآخرجه البيھقي وغیرھما من حدیث ابن المبارك : عن معمر عن یحیی بن قیس الازتيٍْ: 
عن رجل [ یدعی ] آپیٹض : و آنہ استقطع الكبي ي الملح الذي ارب فاراد أن یقطعه إیاہء فقال 
رجل : إنه کا ماء العد فأبی أن بقطعه .٤‏ 

وقال الأصمعي - رحمہ الله - : الاء العد الدائم الذي لا انقطاع لە هو کماء العین ؛ وماء 
البثر : وعن هذاقال مشائخنا : من ألسحت مایأخذہ المرعاةۃ: فالولاةۃ علی الماء ء والکلا 
وا جحبال : وا مردح ء والمعادنء واملح ء وجمیع ذلك ذکرہ فی ڈالسمة؛ راالغیة رفالجتی:- 
وغیرھا . 

وآما ا حمی : وھو ان یحمي السلطان أأرضًا من الموات یملع الناس رعي ما فیھا یخص بھا 
نفسه رؤوسھم کالعرب في ا جحاھلیة یفعلوت ذلك ؛ فعندنا : لا یجوز ۔ وأما لو حمی مرعی خیل 
الجامدین ہ ونعم ا حزیة ء وآھل الصدقة ؛ وحیوان الناس التي یقوم الإمام بحفظھا ؛ وعاشیة 
الضعیف من الناس : فیجوز ء وبە قال الشافعی فی قول ء وفی آخر : لیس لغیر ابی ےل أن 
یحمي لقوله یی : ۶ لا حمی إلا لله ورسولہہ''' . 

قلنا : إن عمر : وعثمان - رضي الله عنھما - حمیا ء واشتھر ذلك فی الصحابة ولم 
ینکر علیھما أحد فکان إجماعاً ۔ وقال مالك : بلغنی أن عمر - رضي الله عنە - کان یحمي في 
کل عام اربعین الما من الظھر ولان ما کان من مصالح المسلمین فالأئمة قائمة مقام النبي قَُ 
وقد روي أنه ق قال : 3 ما اطعم الله لتبی طعمة إلا جعلھا طعمة لمن بعدہہ . وأما ا خبر فمعناہ أنە 
پل یختص بفعل ا لحمی لا لکل أحد ٠‏ والأئمة بعدہ تقوم مقامهء إذ ا حمی لنفسه مخصوص 
بھ . 

!تق رعداقت سی شک کرای مافلسربااش آی فال اقتطرری عمرحے 
الله- : وحرج الیئر نواحیھا م: (ومعناہ) ش: أي معنی کلام القدوري : م: (إذا حفر فی أرض عوات 


(١)رواہ‏ أبو داود )۳۰٦٣(‏ وإسنادہ ضعیف جدا: قہ : محمد بن یحپی بن قیس وفیہ لن ۶ وثمامة بن شراحیل 
وھو مجھول : وسمي بن قیس وھو مجھول أیضاً : وشمیر بن عبد الدان وھو مجھول أیضا۔ 
٢(‏ رواہ البخاری )۱٣۸/۳(‏ . 


۲۳ 


بإدن الإمام عندہ : أو بإذنہ أو بغیر إذُنه عندھما ؛ لآن حفر الیئر إحَیتاء . قال: فان کانت للعطن 
فحربھا أربعون ذراعا لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ه من حفر بئر فله ٴا جولھا أربعون ذراع 
عطكًا ماشیته ٢‏ 


بإذن الإمام عندہ) ش: أي عند أبي حنیفة م: (او بإذنه أو بغیر إذنه عندھما) ش: أي عند اي سیف :؛: 
ومحمد - رحمھما الله - م: (لآن حفر الیٹر إحیاء) ش: لأنه پصیر منتفعا بەء فإذا کان إحیاءفقظ 
ملکھا: ومن ملك شیکًا ملك ما هو من ضروراته : وا حر من ضرورات الانتفاع بالبثر 
فیملکه . م: (قال: فإن کانت للعطن فحریھا أربعون ذراعا) ش: أي قال القدوري : والعطن مناخ 
الإبل ومہرکھا حول الاء ء وا مراد من بئر العطن العطن الذي یستلقي منھا بالبدر من بئر 
الىاضح : الذي تسقی منھا البعیرء کذا قالوا. 
وقال أبو یرسف -۔رحم الله- فی مصنفه السمی بکتاب9 ال خراج؛ : وتفسیر الناضح : 
الذی تسقی منھا البعیر للزرع؛: وبئر العطن وھي : بئر ا ماشیة التي یستقي الرجل منھاماشیته 
ولا تسقی مٹھا الزرع: وکل بئثر یستقي ملھا الزرع والإبل فھی بئر الناضح م: (لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام :من حفریئر(افله شا حولھا أربعون ذراعا عطًا ماشيته )١‏ ش: ھذا ا لحدیث أخرجہ ابن 
ماجة فی ١سننه‏ عن عبد الوهاب بن عطاء حدثنا إسماعیل بن مسلم الملکكيعن ا حسن؛ عن 
عبد الله بن مغفل أن النبی پئلاقال ۷ من حفر بٹر فله أربعون ذراعًا عطنًا ماشیته ٦۔‏ وأخرجه أ٘یضا عن 
محمد بن عبد الله بن اٹنی:عن إسماعیل بن مسلم بە . 
فإن قلت : قال ابن ا جوزیي فی ۂالتحقبق؛ : هذا ضعیف؛ لان عبد الوهاب بن عطاء قال 
الرازی قد : کاة یکلب, رال انسائی ١‏ سررك الفدایت'''. 
قلت : قال فی (التنقیح)؛ : ھذا الذي فعله ابن ا حوزي في ھذا ا حدیث من أقبح الاأشیاء ؛ 
لأن ابن ماجة أخرجه من روایة اثنین عن إسماعیل بن مسلم ؛ فذکرہ : وھو من روایة اُحدھماء 
ثمإنه وھم فیەء فإن عبد الوھاب ھذا ہو ا خفاف ء مع أن ال خفاف لم ینفرد به عن إسماعیل فقد 
أآخرجە ابن ماجة أیضا عن محمد بن عبد الله بن ا لٹنی عن إسماعیل: انتھی . 
قلٹ: وقد صرح بئسبة ا خفاف إسحاق بن راھویه في مسندہ فقال : حدثنا عبد الوھاب بن 
عطاء الخفاف عن إ|سماعیل بن مسلم: بە : ومن طریق |سحاق بن راھویه فی 7مسندہ) فقال : 


)١(‏ رواہ ابن ماجة (۸۳۱/۲) )۲٢۸٤(‏ وفيه إسماعیل بن مسلم الٰکي وھو ضعیف ؛ وعبد الوعاب ابن عطاء 
ا حخفاف وهھو ضعیف . فضلاًعن الانقطاع بین ا حسن وعبد الله بن مغقل ٠‏ ووھم الزیلعي فزعم ان عبد 
الوعاب من رجال مسلم : وانما الذي من رجال مسلم هو عبد الوهاب اللقغي؛ وعبد الوعاب : ھذایکتب 
حدیث : ولا یحتج بە بمجموع کلام أھل العلم فيه ۱ 


۲۹٤ 


ٹم قیل : الأربعون من کل ال حوانب . 


کس ےت حصسسسٹسس سٹ ٹس ٤۱‏ سس سس ممم ...ہہ سںاژ 7 
حدثنا عبد الوهاب بن عطاء ا لخفاف : عن إسماعیل بن مسلم؛ بە : ومن طریيّق|إسحاق رواہ 
الطبرانی فی ٢‏ معجمہ٢‏ . 

قلت : قد تابعه اأُشعثٹ : کما أنخرجه الطہرائی فی معجمہا عن أشعث عن ا حسن عن عبد 
الله بن معفل عن الئبي ول نحوہ . 

وروی أأحمد في ‏ مسددہ؛ : حدثنا ہشیم عن عوف عن رجل حدثہ عن أبي ھریرة -رضی 
الله عنه- قال : ال رمسول اللہ پل : 8 حریم البثر آربعون ذراصًا من حوالیھا کلھا لأعطان الڑإبل 
والغنم وابن السبیل أو الشارب ولا یجنع فضل ماء لیمنع یہ الکلاہ'''ٗ . 

وآخرج البیهقي أيضًا في اسننہ؛ ء ومذھب الشافعي ومالك حرم البئر ما لابد لھا منه: 
ا جوزي با رواہ الدارقطني عن محمد بن یوسف المقري : حدثنا إسحاق بن بی حمزۃة ء حدثنا 
یحیی بن أبي الخصیب ؛ حدثنا مارون بن عہد الرحمن ہ عن إبراھیم بن أبي عبلة ء عن 
الزھريء عن سعید بن الملسیب ؛ عن أبي ہریرۃ قال : مال رسول اللہ قل : ۷ حریم الیئر البدي 
۴ٴ۳مم۳ٌھ**"ھ ە" 

قڈلے: قال الدارقطنی قطني : الصحیح مرسل عن ابن اللسیب ؛ ومن أسندہ فقد وھم وقال 
اجب ا1فال الفارط سان برتت التری ترورض تم من ستین نسخۂة ؛ 
ووضع من الاحادیث السندة ؛ والنسخ مالا بضہطء وقد رواہ أبو داود -رحممہ الله - فی ! 
الراسیل ؛ - عن محمد بن کثیر عن سفیان الثوری ؛ عن إسماعیل ؛ بن أمیة ؛ عن الزھری؛ عن 
سعتاى ٹلا و وھ هو الصواب ائراد من البدي الذي احدث في الإسلام: ولم یکن عادیاء 
والعادي بتشدید الیاء ما کان قدیا . 

اہو سی ابص ہی ایخ یں با وا ںا 


)١(‏ رواہ أحمد (۲/ )]۹٤‏ قال : حدثنا عشیم قال : انا عوف عن رجل حدثه عن أبی ھریرة . . فذکرہ. وفيه 


میھم لم یسم . 
() رواہ الدارقطتي غی کتاب (الأقضیةہ (ص )۵١۸‏ . 


نہ 


والصحیح أنە من کل جانب ؛ لن فی الأراضي رخوۃ وبتحول ا اءإلی ما حضر دونھا . وإن 

کانت للناضح فحربھا ستون ذراعًا : وھذا عندھما : وعند أبی حنیفةٴ2ٴرجمہے الله - ربمون 

ذراكً . لھما قولە عليه الصلاة والسلام : 7حریم العین خمسمائة ذراع ١‏ وجویم بشر العطن 
أربعون ذراعًا : وحریم بئر الناضح ستون ذراعا ٤‏ . 


(والصحیح أنە من کل جانب ) ش: أي أربعون من کل جائب ما روی أبو یوسف من کتابٔ 
الخراج) وقال : حدثنا أشعث بن قیس؛ عن الشعبي: أنە قال : حرج البئر أربعین ذراعا . 
وھاهنا لا یدخل أحد فی حریه ولا فی مائه . 

م: (لآن في الأراضي رخوۃ ویتحول ا ماء إلی ما حفر دونھا) ش: فیصیر حینئذہ حریم کل واحد 
أقل من الأربعین ء فیضیق العطن وتدخل ا حفر م: (وإن کانت للناضح) ش: أي وإن کانت البئر 
للاضح وھو البئر اللذي یسقي عليه م: (فحریھا ستون ذراعا ) ش: ھکذا هو فی بعض النسخ م 
(وھذا عندھما) ش: أي کون حر بین الناضح ستون ذراعٔا عند أبي یوسف ومحمد -رحمھما 
الله ۔ 

م: (وعند أپی حنیفة - رحمه الله - : أربعون ذراعا) ش: لم یذکر القدوري ء ولا الطحاوي فی 
امختصرھماہ الخلاف . . . وبین الناضح؛ ہل ذکرا مطلقًا أنه ستوت ذراع. وذکر القدوري في 
کتاب ۸ التقریب؛ : وشیخ الإسلام خواہر زادة في امبسوطہ؛ : والإمام الأسبیجابي في ۃشرح 
الطحاوی ؛ : أنه أربعون ذراعا . 

م: (لھما قوله علیے الصلا والسلام : 3حرہم العین خمسمائة ذراع: وحریم بئر المطن أرہمون 
ذراعًا وحریم بئر النشاضح ستون ذراعًَ ٤‏ ش: ھذا ا حدیث متصلاً لم یصح ء وإنما رواہ أبو یروسف 
فی کتاب ٦‏ الخراج؟ عن ا حسن بن عمارۃ ٤‏ عن الزھري قال : قال رسول الله پا : حریم العین 
خمسمائة ذراع ء وحریم البئر العطن أربعون ذراعًا ء وحریم بئر الناضح ستون ذراعا ٤‏ . 

وأخرج أبو داود من امراسیله؛ عن الزھري ؛ عن سعید بن السیب؛ قال: قال رسول الله 
جا : ١‏ حریم البئر العادیة خمسون ذراعً ء وحریم الئر البدي خمسة وعشرون ذراعا ٢‏ . قال سعید - 
من قہل نفسه -: وحرم قلیب الزرع ثلاثمائة دراع . وزاد الزھری : وحرع العین خمسمائة 
ذراع من کل ناحیة ٠‏ ورواہ ابن أبيی شیبة في (مصنفہ٤:‏ حدثنا وکیع ؛ عن سفیان ؛ عن 
إسماعیل بن أمیةء عن الشعبی: عن سعید بن ا مسیب؛ قال: قال رسول الله : فذکرہ: 
بدون زیادۃ الزھري . 

رواہ عہد الرزاق فی (مصدفہ) : أخہرنا محمد بن مسلم ؛ حدثنا یحبی بن سعید؛ عن ابن 
اللسیب ؛ قال : ؛ جعل رسول الله و حر البئر اللحدثة حمسة وعشرون ذراعا ٭وحرم الیٹر 


٦ 


ولانه قد بحشاج فيه إلی أن یسیر داہتہ للاستقاء ء ود یطول الرشاء : وَبَثرالعطن للاستقاء منه 
بیدہ : فقلت ا حاجة فلابد من التفاوت . ولە ما روپناہ من غیر فطل 


العادیة خمسون ذراعًا .٤‏ قال ابن ا مسیب : وأری أن حری بئر الزرع ثلائمائة ذراع . 

فان قلت: أخرج الدارقطني في 9سننہ؛ عن ا حسن بن أبی جعفر عن معمر ء عن الزهریا؛ 
عن سعید بن السیب؛ عن أبي ھریرۃ - رضوان الله تعالی عنہ - عن النہي قَلِ قال : 9 حریم الیئر 
الیدي خمسۂ وعشرون ذراعا ء وحریم الیئر العادیة خمسون ذراعا ء وحریم العین السائحة ث ثمائة ذراع 
؛ وحریم عین الزرع ثلاثمائة ذراع ٤‏ . 

قلت : ہذا معلول بابن أبی جعفر ؛ لأنه ضعیف'ٴ . 
حمر: حدثنا یحیی بن أبي ا خطیبء حدثنا هھارون بن عبد الرحمن ؛ عن إبرأاهیم بن عبلف؛ 
عن الزھري؛ عن سعید بن امسیب: عن آأبي ھریرة مرفوعانحوہ . 

قلت : قال الدارقطنی : الصحیح عن ابن امسیب ا مرسل؛ ومن أسندہ فقد وھم . 

م: (ولانہ قد یحتاج فیه) ش: أي فی الناضح م: (إلی أن یسیر داہته للاستقاء وقد یطول الرشاء) 
ش: وھو ا لحبل م: (ویئر الصطن للاستشاء منە بیدہ؛ فقلت ا حاجۃة فلابد من الشفاوت ) ش: ہین بشر 
العطن: ویئر الناضح . وعن محمد فی ڈالنوادر؛ : إن کان ا حہل سبعون ذراعَاء یکون ا حریم 
سبعون ذراعاء لأن فی بعض البلاد الناضح لا یدور حول البئر کما في الطاحوئة؛ بل یسد اُحد 
طرفيه علی البعیر والآخر علی الدولاب فوق الاء: ٹم یساق البعیر فکل ما سار مقدار ا حہل 
ارتفع الدلو إلی راس الیئرء فلو قدرناہ بالسبعین لا ییکنە الانتفاع بھا . 

م: (ولە )ش: أي ولأبی حنیفة م: (ما رویناہ) ش: أشار إلی قولہ لا : < من حفر بئرا فله ما 
حولھا أرہعسون ذراع عطنّا ماشیة العطن ٤‏ ء: ( من غیر فصل) ش: أي بین العطن والناضح ؛ احترز 
بأنه مقید بقوله : عطتّاماشیتە ؛ فیکون قد فصل بین العطن والناضح . 

وأجیب : بآن ذکر ذلك اللفظ للتغلیب لا للتقییدء فإن الغالب في انتفاع الآبار فی الفلوات 
ھذا الطریق لیکون ذکر العطن ذکرا ‏ حجمیع الانتفاعات ہ کما في قوله تعالی : ٭ وذروا البیع 4 
(الشمعة : الایة ۹) ؛ قید بالہیع ما آن الغالب في ذلك الیوم البیع ؛ وکذلك قولە - سبحانہ 
وتعصالی - : ٭ إِنَ الڈذین یاکلون أسوال البشامی ظلمًا ٭ (النساء: الآیة )۱١‏ : والوعید لیس 


. )6١۸ص( سن الدارقطلی ؛ فی : کتاب الأقضیة‎ 9 )١( 


۲۷ 


والعام الفق علی سولہ والعمل بە أولی عندہ من ا خاص المختل فی قبوله والصمل بھ. ولان 
القیساس پأبی استعسقاق ا حریم لان عمله في موضع افر والاستحقاق َء ففیما اتفق عليه 
ا خدیثان ترکناہ : وفیما تعارضا فیهە حفظناہ : 


مخصوصا بالاکل: ولکن الغالب أمرہ الأکل فأخرجه علی ما عليه الغالب . ء: (والغاخ:التفق 
علی قبوله)ش: وہو قوله : من حفر بئرا فله مما حولە أربعون ذراعاء وعمومه مستفاد من کَلَشة 
امن؛ لأٹھا تفید العموم؛ وکونە متفقًَا علی قبولەء لأن لە موجبین : احدھما : ان یکون ا حرج 
أربعون ذراعا ء والثانی: أن لا یکون زائدا عليهء لن ذکر بکلمة من وھي للتبعیضض ہ والتبیین 
متنع عليه الزیادةۃ ؛ وھی قد عملا بأحد الموجبین . 

وإن لم یعملا با موجب الآخر وھو متلم الزیادة ء وفي الستین یکون أربعون وزیادة ء وھذا 
کما اعتبر فی باب العشر قولہ پل : ( ما سقتہ السماء ففيه العشر ؛ للاتفاق علی قبوله : وترك 
الحمل بقولہ کپ : 2 لیس فیما دون خمسة أوسق صدقة ٥‏ للاختلاف فی قبولە . م: (والعمل بە) ش: 
أي بالعام التفق علی قہولە م: (اولی عندہ) ش: أي عند أبي حنیففة - رحمہ الله - م: (من ا خاص 
اللختلف في قبوله والعمل بە) ش: أُراد با خاص حدیث الزھري؛ وہو قوله لئ : ۶ حریم العین ٢...‏ 
إلی آخرہ . 

فإن قلت: لا نسلم عموم الاول: لأن معناہ من حفر بئر العطن فله ما حولھا أربعوت ذراعا ‏ 
وھو خاص بالعطن کما تری . 

قلت: لیس عطًا صفۃ لبئر حتی یکون مخصصاء وإنغا هو ببان ا حاجة إلی الأربعین: 
فیکون دافِمًا مقتضی القیاس؛ فإنه ینافی استحقاق ا حرم؛ لان عمل ا حافر فی موضع ا حفر 
استحقاقه بالعمل؛ ففی موضع ا حفر استحقاقه کما ترکناہ بە. 

فإن قیل : ما ترکه في الناضح أَیضا حدیث الزھري لثلا یلزم التحکم . 

قلنا : حدیثه فیه معارض بالعموم ء فیجب ا لعین إلی ما بعدہ وھو القیاس فحفظناہ وھذا 
کل حاصل معنی قولە : م: (ولان القیاس یابی استحقاق احریم لان عملے في موضع احغفر 
والاستحقاق بہ) ش: أيی با حفر م: (قفیما اتفق عليه الحدیثان) ش: وھو أربعون ذراعا م: (ترکتاہ) ش: 
أي القیاس م: (وفیما تعارضا) ش: أي ا حدیثان م: (فیه) ش: أي فیما زاد علی الأربعین إلی الستین 
م۶ (حفظناہ ) ش: أي القیاس تحقیقہ أن ا حدیثٹین اتفقا علی الأربعین . فترك القیاس في هذا 
القدر . وفیما وراء الأربعین تعارضاء لن العام یئفیەہ وا خاص یئبعه فتساقطاء فعملنا 
بالقیاس . 


اس 


۲۰۸ 


ولأآنه قد یسقي من العطن بالناضح ء ومن بئر الناضح بالید فاستوت ا حاجة فیھما ؛ ویمکنہ آن 
یدیر البعیر حول الیئر ء فلا یحتاج إلی زیادۃ مسافة . قال : وإن کانت عیتًا قَلکریھا خمسمائ 
دراع ا روینا 


فإن قلت: کیف یتعارضان : وقد ذکر القبول فی أحدھماء والاختلاف في الآخر؟. 


قلت: یعني به صورۃ المعارضة کمایقال : إذاتعارضا الشھور مع خبر الواحد ترجح 
الشھور ء وعدم التعارض معلوم . 

(ولائه قد یستقی من العطن بالناضح ء ومن بئر الناضح بالید فقاستوت ا حاجة فیهما) ژش: أي 
في العطن والناضح ؛ ومذا فی ا حقیقة جواب عما قالا ء فلابدمن التفاوت لا یقال : إن بئر 
الناضح الغالب فیھا البعیر لا الید للحرج ؛ لآنا نقول : بئر الناضح عندھم لا علی حسب ما 
یکون فی بلادنا أن البعیر یدور حول البئر کما فی الطاحونة: ولکن عندھم بئر الناضح أُن یشد 
ا حبل في وسط البعیر : ویشد الدلو فی الطرف الآخر من ا حبل ؛ ثم یساق فإذا ساق مقدار ا حبل 
یقع الدلو في رأس البئر فیڑخذ ا ماءء فإذا کان بئر الناضح عندھم علی ہذا التفسیر ییکنە نزح الاء 
بالید ویکن فی العطن بالتاضح أیضا فاستویاء کذا فی ةالمبسوط٤‏ ودالذخیرة8 . 

م: (ویکنە أن یدیر البعیر) ش: أي یکن ان یستقی بإدارۃ البعیر م: (حول الیئرہ فلا یحتاج إلی 
زیادۃ مسافة ) ٹشں: لعدم الامتداد ء وهذاظاھر م: (قال: وإن کانت عینا فحریھا خمسمائة ذراع) ش: 
أي قال القدوري : وعند الأئمة الثلاثة یقدر ما لا بد منە فی الارتفاق بحسپ العلاة م: ( ما روینا) 
ش: أشار بە إلی قولہ پچ : 9 حریم العین خمسمائة ذرام ٢أ‏ . 

ولفظ القدوري مختلف ؛ فی بعض النسخ : محمسمائة ذراع ؛ وفی بعضھا : ٹلاثمائة 
ذراع ء وعلی الثاني اعتمد فی اشرح الأقطع٤‏ ء فلاجل اختلاف النسخ قال صاحب ڈالنافع؛ : 
وإن کان عینّا فحریھا خمسمائة فی روایة ؛ وفی روایة ثلاثمائة : وشیخ الإسلام خواھر زادۃ لم 
یذکر فی مبسوطه٤‏ سوی خمسمائة . 

قال الأترازی -رحمہ الله - : والأصح عندي خمسمائة ء لاله یوافق ‏ حدیث الزھری - 
رضي الله عنهہ ۔ عن النبي قُ قال : 9 حریم العین خمسمائة ذراع٤‏ وھذا هو التوفیق ؛ نص عليه 
الطٰحاوي- رحم الله- فی ہمختصرہہ ء فقال: ومن حفر عینافی أرض موات ؛ وملکھا با 
ِلك مما ذکرنا فله حریھا وھو خمسمائة ذراع من کل جانب من جوانبھا ۔ انتھی . 

والتقدیر بثلاثمائة بالااجتھاد حتی یأمن من الضرر بإلہات هذا القدر من ا حرمِ إذا حفر 


() تقدم تخریجه ۱ 


۲۹۹ 


ولان ا حاجة فيه إلی زیادۃ مسافة ؛ لأن العین تستخرج للزراعة فلابد من موضع یجري فیه اماء ء 

ومن حوض یجمع فیه اماء ؛ ومن موضع یجري فيه إلی المزرعة ؛ فلھذا یقلی پالزیادة ء والتقدیر 

بخمسسائة بالتوقیف. والأصح أنه خمسمائة ذراع من کل جانب کما ذکرنا فيالعطن والذراع 
هو اللکسرۃ : وقد بیناہ من قبل . 


إنسان بعینە بئرا أو عینا کیلا یذھب ماءھا ولا ینقص: انتھی کلام الأترازي . 


قلت: قد روی البیھقی - رحمہ الله - من حدیث یحیی بن آدم حدثنا إبراھیم بن أبي یحبی 
عن داودبن حصین ؛ عن عکرمة : عن ابن عہاس - رضي الله تعالٰی عنھما۔- قال : حر البئر 
خمسون ذراعا ء وحری العین مائة ذراع . فکان ینبغي أن یکون ھذا هو الأصح:؛ لأنه قول حبر 
الأمة عبد الله بن عباس - رضي الله عنھما ١‏ 

م: (ولان ا حاجة فيه إلی زیادۃ مسافة ؛ لآن العین تستخرج للزراعة فلابد من موضع یجري فیه 
للا ومن حوض یجمع فیه ا ماء) ش: کالغدیر م: (ومن موضع) ش: أي ولابد من موضع م: (یجري 
فیە إلی المزرعة ) ش: أي یجري الماء من ذلك الموضع إلی المزارع ؛ وفي بعض النسخ: إلی المزارعة 
م: (فلھذا) ش: أي فلاجل ما ذکرنا من امعانی م: (یقدر بالزیادة: والتقدیر بخمسمائة ہالتوقیف) ش: 
علی حرج البر: هذا کأنه جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ : أن یقال : ما کان حرج العین محتاجا 
إلی زیادة ما ذکر من العانيی: فلم قدرت بخمسمائة وعینت بھا ؟. فاجاب : أن التقدیر بھا 
بالتوفیق أي بالائر الوارد بھاء وقد ذکرئاہ. 

م: (والأصح أنه خمسمائة ذراع من کل جانب)ش: أآشار بھذا إلی الاختلاف فیه اُنھا من کل 
ا چوانب ؛ ومن کل جانب کما اختلفوافي حر البئرء ونص علی أن الصحیح اُنھا من کل 
جانب م: (کما ذکرنا في العطن) ش: أي کما ذکرنا الأصح من العطن أُن الأربعین من کل جانب 
م: (والذراع هو الکسرة) ش: وھی ذراع العامةء وھی ذراع الکرباس أقصر من ذراع الساحة التي 
هي ذراع ا ملك: لان الساحة بیع فیضات ہدوت ارتفاع الإبھامء وھذا و اختیار خواہر زادة . 

وبعضھم اختار ذراع الساحة: لأٹھا ألیق بالمسوحات: ھکذاذکر أصحابئا ذراع 
الساحة: ولکن فيه نظر؛ لأن أصحاب الساحة کروا فی کتبھم أن الذراع هي الھاشمیة ومي 
ثمان قبضات ہ والقبضة آربع أصابع؛ والأصبع شعیرات بطون بعضھا ملاصقة لظھور بعض 
الشعیر یثہت شعرات من شعر البرذون . 

فإن قلت : مامعنی قول ‏ الکسرة ٤ء‏ وتوصیف الذراع بھا لأنھا نقضت عن ذراع اللك 
وھم بعض الأکاسرۃ بقہضته ؛ وکان ذراعه سبع قہضات م: (وقد بیناہ من قبل) ش: آشار بە إلی ما 
ذکرہ في کتاب الطھارة من قولە: بذراع الکرباس وتوسعة للاأمر علی الناس فإنھا هي اللکسرةۃ . 


ہے 


وقیل : إن التقدیر فی العین والیئر با ذکرناء فی أراضیھم لصلابة بھا “وني آراضینا رخاوۃ فیزداد 

کیلا یتحول الاء إلی الثانی فیتعطل الأول . قال : غمن آراد أن یحفر بثرا فَيٰحریھا منع منہ کیلا 

یؤدي إلی تفویت حقه والإخلال بہ ء وھذا لأنہ با حفر ملك ا حریم ضرورۃ تمکنه من الانتفاع بە ء 

فلیس لغیسرہ أن یتصرف فی ملکه ؛ فإن احتفر آخر بثرا فی حد حریم الأولی للاول: ان یصلحه 
ویکیسه تبرعا . ولو آراد اخذ الثائی فيه قیل لە أن یاخذہ ہکبسه ؛ 


قال السغناقی - رحمه الله - : قد بینا الوجه فی آن ا حمسمائة یعتبر من کل جانب: لأنہ 
لم یذکر بیان الذراع الکسرة فیما تقدم ء وتبعه الکاکی -رحمه الله- علی ذلك وھي أو کلاھما 
فی ذلك وهما فاحشا . 

م: (وقیل : إن التقدیر فی العین والبئر ما ذکرناہ فی آراضبھم) ش: أي في أراضي الصرب؛ 
وقولە فی أراضیھم هو خبران ؛ وما ذکرہ فی العین هو : محمسمائءة ؛ وفي البئر : أربعون آو 
ستون م: (لصلابة بھا) ش: أي لآجل الصلابة الکائنة باراضیھم م: (وفي أراضینا رخاوۃ فیزداد) ش: 
علی الأربعین وا حمسمائة م: (کیلا یتحول الذاء إلی الٹانی ) ش: أي إلی البثر الشاني ؛ أو العین 
الثانی علی اعتبار حفر الآحر م: (فیتعطل الأول) ش: وھو الہٹثر الاول ؛ أو العین الاولی؛ 
والتوصیف بالتذکیر في الوضعین علی تأویل الکان أو اللوضع . 

م: (قال : فمن راد أن یحفر بئرا ففي حریبھا منع منه) ش: أي قال القدوري - رحمہ الله- : أي 
فی ا حری البئر الآول: آو العین الاولی ۔ قوله: ملم منە أی منع ذلك ا حافر من ا لحفر م: (کیلا 
یؤدي إلی تفویت حقه : والإخلال بە ) ش: أي وکیلا یژدي إلی اللإاخلال بحقه باعتبار نقص بئرہ أو 
عیلہ م: (وهذا )ش: أي عدم جواز حفر الٹانی فی حر الاولی م: (لأنہ بالحفر ملك ا حریم) ش: وبە 
قال أحمد - رحمہ الله - ء وقال الشافعی - رحمہ الله - والقاضی ا لحنبلی : لا تملك ؛ بل هو 
احق . ۱ : 

م: (ضرورة تمکنە من الالتضاع بە ء فلیس نغیرہ ان یتصرف فی ملکہ : فإن احتفر آخر بئر في حد 
حریم الأولی) ش: أي البئر الأول م: (للاول ان پصلحه ویکیسە) ش: أي یصلحه بالکپس ء وقولە: 
ویکبسە عطف تفسیر کما فی قولنا : ا عجبئی زید وکرمه . والتقدیر : أعجہني کرم زید م 
(تبرعا) ش: أي حال کونهە متبرعًا أراد بە إصلاح ما آفسدہ من الأرض من عندہ ء ولا یاخذہ 
الثانی شیئّا لأجل ذلك . 

م: (ولو اراد اخذ الشاني فیہ) ش: أي : ولو أراد الأول من أخذہ الشاني فیما فعل لە ذلك: 
ولکن اختلف المشایخ فيه م: (قیل: لە أن پاخذہ بکبسە ) ش: یعني بأمر الثاني بکبس البئر التي 


۳۰۴۰۹ 


لان إزالة جنایة حفرہ به کما فی الکناسة یلقیھا فی دار ضیرہ ؛ فإنہ ول توّفعھا ؛ وفیل : یضمنه 

النقصان ثم یکبسے بنمسے : کما إذا عدم جدار غیرہ . وھذا هو الصحیخ۔ڈکرہ في ہ أدب 

التاضي) للخصاف ؛ وذکر طریق معرفة النقصانء وما عطب فی الأولی ؛ فلا ضمان فیہ؛ لانە 

غیسر متصد إِن کان بإذن الإمام فظاھر ء وکہذا إن کان بغیسر إذنه عندھما ء والعڈر لاہی حٍَیفة - 

رحمے الله - : أنه یجعل ا حفر تحجیراء وھو بسہیل منه بغیر |إذن الإمام ء وإن کان لا یلک 
بدونە. وما عطب فی الثانیة ففيه الضمان ؛ لأنه متعد فیه 


حفرھا وإزالة ا حنایة حفرہ م: (لان إزالة جنایة حفرہ به ) ش: أي ہالکبس م: (کما في الکناسة ) ش: 
بضم الکاف ء وھي الزیادۃ م: (یلقبھا في دار غیرہ ء فإنه یؤخذ برفعھا) ش: أي فإن اللقی یژاخذ 
برفع الکناسة لإزالة الضرر . 

م: (وقیل : یضمن النقصان) ش: أي یضمن الاول الٹانی نقصان حریه م: (ثٹم یکہسه بنفسه) 
ش: أي ٹم یکبس الأول بنفسە ما حفر الٹانی م: (کما إذا دم جدار غیرہ ) ش: حیث یلزم نقصان 
الھدم ثم سببە بنفسه م: (وہذا ہو الصحیح )ش: أي القول الثانی هو الصحیح م: (ذکرہ في ہ أٴدب 
القاضی ٤‏ للخصاف ) ش: أراد أن المخصاف ذکرہ فی کتابه ‏ أدب القاضی ٤‏ - رحمہ الله- ٠‏ م 
(وذکر طریق معرفة النقصان )ش: أي وذکر ا خصاف کیفیة معنی فيه النقصان؛ وھو أن یقوم ما 
قبل ا حفرء ویقوم ما بعد ا حفر فیضمن نقصان ما بینھما م: (وما عطب في الاولی فلا ضمان فيه ) 
ش: أي والذي هلك في البئر الأولی لا ضمان فیە م: (لانە غیر متعد إن کان بإذن الإمام فظامر وکنا 
ِن کان بغیر إذنه عندھما ) ش: أي عند أبی یوسف ؛ ومحمد - رحمھما الله- ء لان لە أن یحفر 
بغیر إذن الإمام عندھماء ولھذا ملك البئر فی ا حالتین ء فإذا کان لە ولایة ا حفر لا یکون متعدیا 
فلا یپضمن ما تولد من حفرہ ؛ کما لو حفر فی دارہ . 

م: (والعذر لأبي حنیفة - رحمہ الله -) ش: أراد بذلك جواب الإشکال الذي یردعلی قول 
أبی حنیفة - رحم الله - إذا کان الأول حفرھا بلا إذن الإمامء والاشکال لا یرد إلا علی هذا 
الوجه ؛ لأئه إذا کان بإذن الإمام لا یرد شیء م: (أنه یجعل ا حفر حجبرا) ش: أی أن أبا حنیففة - 
رحمه الله۔ یجعل ا حفر تحجیرا م: (وھو ہسپیل عنه)ش: أي من التحجیر م: (بغیر إذن الإمام ء وإِن 
کان لا ببلکه بدونه ) ش: أي بدون الإذن . ا حاصل : أن لە ولایة التحجیر بغیر إذن الإمام ء وإن 
لم یکن لە الإحیاء بغیر إذنه ٠‏ فیجعل حفرہ بغیر إذن الإمام تحجیرا لا إحیاء: فإذا کان کذلك 
فقد فعل ما لە فعله فلا یکون متعدیا فلا یضمن ما تولد فیه. 


م: (وما عطب في الثانیة )٤ش:‏ أي والڈذي هلك فی البئر الشائیة م: (ففيه الضمان ؛ لآنہ متعد فيه 
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حیث حضر في ملك غیرہ . وإن حفر الشائي بئرٗا وراء حریم الأولیَٰقذِھب ماء البٹر الأولی فلا 

شيء عليه ؛ لانہ ضیر متصد فی حفرھا ؛ وللشاني ا حریم من ال حوانب اللائة دون ا خانب الاول 

لسبق ملك ا حافر الأول فیە والقناۃ لھا حریم بقدر عا پصلحھا . وعن محملات ر مه الله - : 
أنە بنزلة البثرفی استحقاق ا حریم . 


حیث حفر قی ملك غیرہ) ش: فصار کما إذا حفر علی قارعة الطریق م: (وإن حفر الشاني بئرا وزاء 
حریم الأولی فذمب ماء الیئر الأولی فلا شیء علرے؛ لأنە غیر متعد فی حفرھا ) ش: لآن لە ان یحفر 
بئرًا خارج حر الأولی وا حافر مسبب؛ فإذا لم یکن متعدیا في السبب لا ضمان عليه . 

والأصل فيه : أن اذاء تحت الأرض غیر ملوك لأحد فلیس لە أن یخاصمہ فی تحویل ماء 
بئرہ إلی بئر الٹائی کالتاجر إذا کان لە حانوت وآخر أخذ بجنبه حانوت آخر مشل تلك ا حانوت 
فکسد من تجارۃ الأول لم یکن لە أن یخاصمه . وکذا لو حفر بئرا فی ملکە أعمق من الیئر التعيی فيی 
دار جارہ فجری إِلیھا ا ماء. أما لو بنی فی دارہ حماسًا فضر ا جار بدخانه ‏ أو حفر بئرً مزبلة في 
جنب دار جارہ یتضرر برائحته: أو جعل دارہ مخبز فی وسط العطاوس ونحوہ ما یؤذي جارہ 
مله خلاقًا للشافعی ؛ واحمد -۔ رحمھماالله۔ في روایة . وعنه فی روایة کقولنا : الشافعی - 
رحمه الله - : أنه تصرف فی ملک فأشبه بنائه ونقضه . 

ولنا قوله ق : ٦‏ لا ضررء ولا ضرار في الإسلام ؛'''ٗ وھو إضرار بجارہ فیمنع کمنع الدق 
الذیي پھز ا حیطان ویخربھا ؛ وکلقاء السماد : والرماد ء والتراب ونحوہ فی أصل حائطه علی 
وجھ یضر به . ۱ 

م: (وللژاني ا حریم من ا حوانب الٹلائة دون ا خائب الأول لسبق ملك ا خافر الأول فیہ) ش: لان 
ذلك القدر ملکە لسبق یدہ وحیازته بإذن الإمام م: (والقناۃ ) ش: وھی مجری الاء تحت الأرض 
وارتفاعھا بالابتداء وخہرھا ا حملة ء أعنی قولە م: (لھا حریم ) ش: والضمیر العائد أي القناۃ 
باعتبار الجري م: (بقدر ما یصلحھا ) ش: أي بقدر مایصلح القناۃ ء مذامن مسائل الأصل؛ 
ذکرہ تفریعًا ء ذکر فيه : إذا حرج قناۃ فی أرض فرات فھي بنزلة البئر فلھا من ا حر ماء للبٹر 
ولم یزدعلی هذا . وقال فی (الشامل) : القناۃ لھا حرج مفوض إلی رأي الإمام ؛ لأنہ لا نص 
في الشرع . 

م: (وعن محمد - رحمە الله۔ : آنە بمنزلة البئر فی استحقاق ا حریم ) ش: وبه قال الشافعی - 
رحمه الله- في وجہ ٠‏ دي اشرح الوجیز ؛ : حريە المقدار الذي لو حفر نقغض ماءە أو جفت 


. صحبح : تقدم تخریجه‎ )١( 


بس 


وقیل : هو عندھما ء وعندہ لا حریم لھا ما لم بظھر الاء علی الأرض ”لأأنه نھر في التحقیق ء 

فیعٹبر بالٹھر الظاھر فال : عند ظھور الاء علی الأرض هو منزلة عین فُواوٰة نیقدر حریه 

بخمسمائة ذراع والشجرة تغرس فی رض موات لھم حریم أیضاء حتی لم یکن لقیزم آن یفرس 

شجرا في حریھا ؛ لأئہ بحتاج إلی حریم لە بجد فیه ٹمرہ : ویضعہ فيه ؛ وھو مقدر بِحْمْجّة آذرع 
من کل جانب ء بە ورد ا حدیثٹ . 


اُنھارہ والکناسة ؛ ویختلف ذلك باختلاف صلابة الأرض ورخاوتھا. م: (وقیل : ہو عندھما) 
ش: أي الذي ذکرہ في 9 الاأصل ٤ہو‏ قول أبي یوسف: ومحمد ۔رحمھما الله ۔ ؛ م: (وعندہ) 
ش: اي وعند أبی حثیفة - رحمہ الله - نم (لا حریم لھا ما لم یظھر اماء علی الأرض ؛ لن نھر 
في التحقیق ) ش: أي لن القناۃ ٹھر في ا حقیقة ء ولا حرج للٹھر عندہ : أشار إليه بقوله : م 
(فیعتبر ہالٹھر الظاہر ) ش: حیث لا حریم لہ . 

م: (قالوا) ش: أي الشایخ : م: ( عند ظھور الماء علی الأرض فھو منزلة عین فوارة فیقدر حریه 
بخمسمائڈ ذراع ) ش: وقال آبو یوسف - رحم الله - فی کتاب 0 الحخراج؟ : وأجعل للقناۃ من 
ا ریم مالم بسح علی وجهە الأرض ؛ مثل ما أجعل للابارء فإذا ظھر الاء علی وج الأرض 
جعلت حریمە کحری النھر . وقال أیضنًا في کتاب ۸الخراج؛ : ولو أن رجلا لە قناۃ فاحتفر رجل 
بجنبھا قناۃ فأجراهما من تحتھا أو من فوقھا کان لصاحب القناۃ أن یینعه من دلك ویأاخذہ 
لطمھاء فإذا کان أُذن لە فی احتفارھا فحفرھا فله أن ینعه بعد دذلك إن شاء ء ولا غرم عليه في 
الإذن ما خلا خحصلءة أن یکون أُذن لە ووقت وقتّا ثم منعه من ذلك قبل أن یجيء الوقت : فإذا 
کان علی هذا : ضمن لە قیمة البناء ء ولم یضمن قیمة ا حفر . 

م: (والشجرۃ تغرس في رض موات لھا حریم أبضنًاء حتی لم یکن لغیرہ ) ش: اي لغیر الغارس 
م: (آن یفرس شجرا في حری‌ھا ؛ لأنہ یحتاج إلی حریم له یجد فیه ٹسرہ ویضعه فيه ) ش: أي لن 
الغارس یحتاج إلٰی حرج یقطع فيه ٹمرۃ الشجرۃ وبشعه فيه م: (وہو مقدر بخمسة آذرع من کل 
جازت)ْرَ أي حرج الشجرۃة مقدر بخمسة أذرع م: (به ورد ا حخدیث )ش: اي بھذا املقدار ورد 
ا حدیث عن اللبی پگ . وہو ما رواہ أبو داود - رضي الله عنہ - فی اسئنہ - في آخر الأقضیة ٤‏ 
عن عبد العزیز بن محمد عن أبي طوالة ؛ عمرو بن یحیی بن عمارة ء عن أبیە؛ عن أبي سعید _ 
ا خدري - رضي الله عله - قال : امختصم إلی البي قللُ رجلان فی حر نخلة . فی حدیث 
أحدھما : فأمر بھافذرعت فوجدت سبعة أذرع ؛ وفی حدیث آخر : فوجدت خمسة آذرع ء 
فقضي بذلك ؛ قال عبد العزیز : فأمر ہجریدۃ من جریدھا فذرعت ہ انتھی . سکت عليه أبو 
داود- رحمہ الله - ثم المنذري بعدہ ۶ . 


(١)رواہ‏ آبو دارد )۳٣٣٣(‏ باسناد صحیح ۱ 


ال : وما ترك الفرات أو الدجلة ء وصدل عنه الاء ء ویجوز عودہ إِلِيَّلٔم یجز إحیاؤہ لحصاجة 
العامة إلی کونە نھرا . وإن کان لا یجوز ان یعود إلیە فھو کالموات إذا لم یکن حرب لعامر لأنہ 
لیس فی ملك احد ؛ لن قھر الماء یدفع قھر غیرہ 


لا فيی نخلة فقطع مٹھا جریدۃ ثم ذرع بھا النخلة فإذا فیھا خحمسة أذرغ فجعلھا حریھا . 

ومن جھة الطحاوي - رحم الله - ذکرہ عبد ا حق فی ٭أحکامہ؛ قال : قال أبو داود : 
خحمسة آذرع آو سیعة . 

وروی ا حاکم - رحمہ الله - فی مستدرکہە؟ في کتاب ڈالاأحکام؛ عن موسی بن عقبة ء 
عن إسخاق بن یحبی ء عن عبادۃ بن الصامت - رضي الله عنہ - : أن النبي قلُ قضی فی النخلة 
أن حریھا مبلغ جریدھا ء وقال : صحیح الإسناد ولم یخرجاہ'''. 

وآخرجه الطبراني في معجمہ) عن محمد بن ثابت العبدي عن عمرو بن دینار عن ابن 
عمر - رضي الله عنھما - : أن النبي آَلُ جعل حرج النخلة مد جریدھاء وأمحرجہ أہو داود في. 
٦المراسیل؟‏ عن عروة بن الزبیر قال : قضی رسول اللہ پچ فی حر النخْلة طول عسیبھا . 

م: (قال : وماترك الفرات أو الدجلة )ش: أي قال القدوری -رحم الله - : الفرات نھر 
أصله من شمالي أرض الروم من جهة الشرق یسیر منھا إلی أن یجاوز قلعة الروم من جھة 
شمال حصنھا وشرقیھا ٹم یسیر إلی البئر قبلھاء ثم یشرق إلی بالس وقلعة حصن: ثم الرقة 
ٹم الرحبة ء ثم إلی عانةء ثم,ھیت : ثم إلی الکوفةء ثم یخرج إلی قضاء العراق ویصب في 
بطائح کپار . 

وأما دجلة فھي بکسر الدال مخرجە من بلاد الرومء ثم یر في آمن وحصن کیفا وجزیرۃ 
ابن عمر ء وال"موصل؛ وتکریت: وبغداد؛ وواسط ء والبصرۃ ء ثم یصب في بحر خراسان م 
(وعدل عنه اللاء )ش: أي ماترك الفرات أو دجلة ؛ ومعنی عدل عنە : انکشف عنە وأخذ موضعا 
غیرہ . 

م: (ویجوز عودہ إليه) ش: أي وا حال أنه یجوز عودہ إليه: أي إلی ماترك عثەہ؛ ومعنی 
یجوز: بیکن؛ م: (لم یجز إحیاؤہ حاجة السامة إلی کونە نھرگ وإن کان لا یجوز)ش: أي لاکن م 
(آن یعود إليه فھو کالموات إذا لم یکن حربًا لعامر؛ لأنە لیس في ملك أحد؛ لان قھر ا ماء یدفع قھر غیرہ) 


)١(‏ رواہ ا حاکم فی ( الستدرك ؛ (/ ۹۷) ٤‏ وفیه إ[سحاق بن بحپی بن الولید بن عبادۃ ہن الصامت وعو مجھول 
ا حال وارسل عن عبادة ۔ ثم یقول ا حاکم : صحیح الإسناد . ْ 
٥٣ ۱‏ 


رحمه الله - إلا أن یقیم بینة علی ذلك . وقالا : له مسناۃ الٹھر بمشی علیھا:ویلقی علیسھا طینه . 
قیل : هذہ اللالة بناءَٗ علی أن من حفر نر فی ارض موات بإذن الإْمام لا یستحی ا حریم عندہ : 
وعندھما پستحقه ؛ 
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ش: لأن شرط الإحیاء أُن تکون الأرض فی قھر آدمي م: (وھو الیوم في ید الإمام ) ش: أي متَرَزك 
الفرات ودجلة الیوم فی ید الإٴمام فیقف إحیاؤہ علی إذن اللامام. 

وقال أبو یوسف فی کتاب ه ال حخراج؟ : إذانضب ا لماءعن جزیرۃ فی دجلة فلیس لأحد ان 
بحدث فمھا شیا ما ؛ ولن رمال یسع مثل ھذہ ال حزیرة إذا خصصت وزرعت کان ذلك ضرر 
علی أھل المنازلء فلا یسع الإمام أن یفعل شیتّا من هذہ ء ولا یحدث فيه حدثء فأما إن کان 
خارجا عن المدینة فھي مِنزلة الوات یجنبھا الرجل وبؤدي عنھا حق السلطان ۔ 

ولو أن رجلاً آتی طائفة من البطیحة ما لیس فيه ملك لأحد قد غلب عليه ا ماء فضرب عليه 
اللیات واستخرجه وأحیاہ وقطع ما فیه من القصب فإنھا بمنزلة الأرض الیتة ٠‏ وکذاکل ما عالج 
فی أجمة أو بحر أو ہر بعد أن لا یکون فيه ملك لإنسان فاستخرجه رجل وعمرہ فھو لە وھو 
منزلة الملوات ۔ 

ولو أن رجلاً أحیا من ذلك ما کان لە مالك قبله رددت ذلك إلی الأول ولم أجعل للشاني 
فی حقا فإن کان الثانی قد زرع فيه قبله نزعہ وہو ضامن ما نقص من الأرض؛ ولیس عليه أجر 
وھو ضامن ما قطع من قصبھا ٠‏ فكذلك ولو کانت هذہ اللأرض فی البریة فیھا نبات؛ لآنھا بمٹزلة 
القصبء إلی هنا لفظ کتاب ة الخراج .٢‏ 

م: (قال : ومن کان لە نھر فی آأرض غیرہ؛ فلیس لە حریم عند أبي حتیفة - رحمه الله -) ش: أي 
قال القدوری - رحمہ الله ۔ فمن کشف الغوامض الخلاف فی نھر کبیر لا یحتاج إلی کریه فيی 
کل وقت . أما إذا کان صغیرا بحیث یحتاج إلی کریھا في کل وقت فله حرم بالاتفاق اعتبار 
بالبراء م: (إلا أن یقیم بینة علی ذلك )ش: أي علی أن لە حریا . 

م (وقالا ) ش: أي أبویورسف ؛ ومحمد ۔ رحمھما الله - : ءم: ( لہ مسناة الٹھر بیشي علیھا 
ویلتی علیھا طینه ) ش: ٤‏ قال فی (الصحاح؛ : للسناة العرم وھو ما یہنی علی حافة ا مسیل لرد اماء 
م: (قیل: عذہ السالة بناءٗ علی أن من حفر نھر في رض سوات بإذن الإْمام لا یستحق الحریم عندہ ؛ 
وعندھما یستحقه) ش: قال فخر الإسلام وغیرہ فی 9 شرح ا حامع الصغیر؛؟ من أصحابنا: من قال 
اصل هذہ السألة أن من أحیا نھرافی أرض موات ھل یستحق لە حریھا؟ قال أبو حنیفة - 


رحمہ الله- : لایستحفه . 


کس 


لان الٹھر لا یختفع بە إلا با خریم حاجتہ إلی الشی لتسییل اماء: ولا کیم الشی صسادة في بطن 

النھر وإلی إلقاء الطین ء ولا ییکنە النقل إلی مکان بعید إلا بحرج فیکون لە ام اعتبار بالیٹر . 

وله : أن القیاس یأباہ علی ما ڈکرناہ : وفی الیئر عرفناہ بالالر وا حاجة إلی ا حریم فی فوقھا إلیه 

في الٹھر ؛ لان الانتفاع با لماء في النھر ممکن بدون اریم : ولا کن فی الئر إلا بالاستقامء ولا 
استقاء إلا با حریم فتعذر الإ حاق . 


في حرج الیئر ؛ لان الٹھر لا یستغتی عن ا حریم؛ کما لا یستغنی الیئر عنه . 

وإنما اختلف أبو حنیفة وصاحباہ فی موضع الاشتباہ وھو أن یکون ا حرج موازنا للأرض لا 
فاصل بینھما ء وأن لا یکون ا حرم مشعولابحق أحدھما کالطین والغرس . وأماإذاکان 
مشغولاً بحق أحدھما فھو أحق بە بالإاجماع؛ لأه ظھرت بدہ عليه بالشغل . وقال فخر الدین 
قاضي خان : وکذلك إذا کانت المسناۃ ترتفع من الأرض فھي لصاحب النھر؛ لن الظامر ان 
ارتفاعہ لالقاء طینه ۔ 


م: (لان الٹھر لا ینتفع بە ]لا باخریم حاجتہ إلی اللشي لتسبیل اماء ء ولا یمکنه الشي عادۃ في بطن 
التھر )ش: أي ولا یِکنە الشي فی باطن الٹھر عادة ء وھذا ظاھر م: (وإلی إلقاء الطین ) ش: أي 
وحاجته إلی إلقاء طین الٹھر م: (ولا بمکنە النقل إلی مکان بعید إلا بحرج: فیکون لە ا حریم اعتہارا 
بالیٹر) ش: أي قیاسًا علی حری البئر . 

م: (ولہ) ش: أي ولأہی حنیفة - رحمہ الله-: م: (آن القیاس یأہاہ ما ذکرناہ ) ش: أي یأتي 
وھو قوله گل : 9 من حفر بئرا فله ما حولھا أربعون ذراعاً٤.‏ م: (وقی البئر عرفتاہ بالاثر والحاجة 
إلی ال حریم فيه ) ش: أي فی البئر ء والتذکیر باعتبار القلیب أو ا جب م: (فوقھا إليه فی النھر ) ش: 
أي فوق ا حاجة إلی ا حری في النھر؛ وھذا جواب عمن قاس النھر علی البئر ء تقریرہ :أن 
ا حاجة فی النٹھر متحققۃ فی ا حال: وفی النھر موھومة باعتبارالإاکراء وقد لایحتاج 
إليه: والانتفاع فی الیئر لا یأتی بدون ا حریم ٤‏ وی التھز اتی م۰ (لآن الانتفاع با ماء في التھر مکن 
ہدون ال حریم )ش: غیر أنه یلحقه بعض ا حرج في نقل الطین وا مشي فی وسطه . 

: (ولا یمکن فی الیئر لا ہالاستقاء ) ش: أْي لا یکن الانتفاع في البئر إلا بنزح اماء م: زولا" 
استقاء إلا با حریم )ش: لنه یحتاج إلی مد ا لحبل ودوران ا حیوان ونحوھما م: (فتعذر ال حاق ) ش: 
إذا کان ذلك یتعذر إ حاق الٹھر بالیٹر ؛ لأن الیٹر منصوصة : والٹھر غیر منصوص ء فأخذنا فیه 
بالقیاس .ألاتری أن من بنی قصرا في مفازۃ لا یستحق بذلك حریًا وإن کان یحتاج إلی ذلك 
لإلقاء الکناسة فيه لعدم ورود النص ہ إذ ا حر عندھما اعتبار : أي من حیث اعتبار الاستحقاق 


رن 


ووجه البناء أن باستحقاق ا حریم تثبت الید عليه اعتباراً نبعًا للٹھر والقبولِ لصاحب الید وبعدم 

استحقاقه تنعدم الید ء والظامر یشهھد لصاحب الأرض علی ما نذکرہ إن'ثتاء الله تعالی : وإن 

کانت مسألة مستداۃء فلھما : ان ا حریم فی یل صاحب الٹھر باسسمساکہ الاء ب74ٗولھذا لا ملك 
صاحب الأرض نقضه : ولہ : أنە أاشبه بالأرض صورةء ومعنی أما صورۃ فلاستواتھَدَا 


لا حقیقة ء لأن حقیقة ان یکون طینة ملقی فیە یحتاج إلی التقدیر ء فنصب المقادیر لا یکوت 
بالرأي ؛ کذاغی ہ المبسوط .٤‏ 

م: (ووجہ البناء) ش: أي وجہ بناء مسأَلة الختصر علی .ألة من أحیا نھ را علی المذھبین 
بالرأاي ء کذافی ( الہ سوط٤:‏ م: (أن باستحقاق ا حریم تثبت الید عليه اعتبارا تما للنھر ) ش: أي 
لأاجل التبعیة للنھر الذي عليه الید حقیقة م: (والقول لصاحب الید ) ش: في ا منازعةء وقوله ووجہ 
البناء إلٰی ھاھنا من جهھة أبی یوسف ومحمد وقولہ م: (وبعدم استحقاقه تنعدم الید ء والظاھر یشھد 
لصاحب الأرض علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی من جهة أبی حنیفة -رحمہ الله - أي وبعدم استحقاق 
صاحب النھر ا حریم تنعدم الید ) ش: أي ید صاحب النھر علی ا حرج ء والظامر یشھد لصاحب 
الأرض ءیعنی ا حر . وإن اتصل بالٹھر أیضا فالظاھر أنە لصاحب الأرض فالقول لمن یشھد 
له النظاھر . 

والتكحقیق في ھذا اللوضع : أنعند أبی حنیفة إذالم یکن لە حری فیما إذا أحیا نھرا في 
أرض موات بإذن الإمام ولم یکن مدعي ا حریم صاحب الید في ا حرم ؛ فلا یکون ا حرج لە ؛ بل 
یکون لصاحب الأرض : لآئە أشبه بالَأرض ء فیکون الظاھر یشھد لە . وعندھما کان لە حرج 
تبعًا للٹھر ء فإذا ثبتت یدہ یکون القول لصاحب الید . 


م: (وإن کانت مسالة مبتدأة ) ش: یعني وإن کان مسألةمن لە ئھر فيی حرج غیرہ مسألة ابتدائیة 
غیر مبنیة علی مسآألة من أحیا نھرافي أرض موات م: (فلھما )ش: أي فلبي یوسف ومحمد - 
رحمھما الله - م: (آن ا حریم قی ید صاحب الٹھر باستمساک الاء بە ) ش: أي با حر ء فیکون 
مستعملاً ری النھر والاستعمال ید ؛ فباعتبار أنه فی یدہ جعل القول قولە کما لو تنازعا في 
ٹوب وأحدھما لابسے م: (ولہذا لا بلك صاحب الأرض نقضے )ش: أي ولأاجل ذلك لا ملك 
صاحب الأرض نقض ا حرم . 

م: (وله )ش: أي ولأبی حنیفة م: (آله ) ش: أي ان ا حر م: ( اشبه بالأارض صورۃ ومعنی ) 
ش: أی من حیث الصورة ومن حیث العنی م: (أما صورۃ فلاسٹوائھما ) ش: اي أما الصورة 
فلاستواء الأرض؛ وأشار بھذا إلی آن ا خلاف فیما إذا لم یکن المسناۃ مرتفعة علی الأرض ؛ اما 
إذا کانت السناۃ أرفع من الأرض فھي لصاحب الٹھر إذ الظاھرآن ارتفاعھا لإلقاء طینه م 


۳۰۰۸ 


ومعنی من حیث صلاحیده للغرس والزراعة . والظاھر شسامد لمن فیٰ؟یدہ ما هو أشہے به کاٹنین 

تنازعا في معصراع باب لیس في بدھما ء والصراع الآخر معلق علی باب آهدھما یقضی للذي 

في یدہ ما هو أشبے با لمتنازع فيه والقضاء في موضع ا خلاف قضاء ترك : وَلا‌نزاع فیما بہ 

سح ون سی سویت سی سای سے سوہ ور ات 
فالآخر دافع بە اماء عن أآرضه ء 


(ومعنی من حیث صلاحیتہ للغرس والزراعة ) ش: أي وأما معنی من حیث صلاحیة ا حر لخرس 
الاشجار وزراعة الزارع . 

م: (والظاھر شامد من في یدہ ما ہو آشبه بە ) ش: أي با حر م: (کاٹنین ننازعا فی مصراع باب 
لیس فی یدھما : والمصراع الآخر معلق علی باب احدھما یقضی للذي فی یدہ ماہو أشبه باہتنازع فیە ) 
ش: وھو المصراع الذي لیس في ید أحدھما ؛ فإنه شب بالصراع الذي فی باب أحدھماء 
فیقضی لە ء لان الظاہر یشھد لە ء وھذا هو الذي وعدہ بقوله علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی م 
(والقضاء في موضع الخلاف قضاء ترك ) ش: أي قضاء فی مٗالة من کان لە ٹھر فی أرض غیرہ 
قضاء ترك لا قضاء ملك استحقاق . فلو أقام صاحب الٹھر البینة بعد هذا علی ا مسناةۃ ملکە یقبل 
بینته ۔ ولو کان قضاء ملك ما قبلت بینته ء لآن القضی عليیه فی حادثة قضاء ملك لا یصیر مقضباً 
7 ٌّّ.0" 

وقال تاج الشریعة : ویعني بقضاء الترك أن یترك فی ید صاحب الأرض ؛ وعندھما فی ید 
صاحب النھر؛ و الفرق بین قضاء الترك وقضاء الإلزام : أن فی قضاء الإلزام من صار مقضیّا 
عليه فی اد لا بصیر مقضيًا لہ بد ڈلك فی تلك الحادثة بَا وفی قغضاء الدرك : یجوزآن 
یکون مقضیٔا لە وفرق آخرأنه لو ادعی ثالٹ لا یقبل بینته فی قضاء الإلزام إلا بالتلقی من 
جهةصاحب الید : وفی قضاء الترك : تقبل . 

م: (ولا نزاع فیما بە استمساك اماء ) ش: ھذا جواب عن قولھما : أن الٹھر لا ینتفع بە إلا 
با حر حاجته ؛ کذا قال الاترازي ۔ والصواب : أنە جواب عن قولھما أن ا حرم فی ید صاحب 
النھر باستمساکه لماء بە ؛ کما ذھب إليه الکاکي وغیرہ م: (إنا النزاع فیما وراءہ مھا یصلح للغرس ) 
ش: الشجر ھل لە ذلك أم لا ؟ م: (علی أنە إن کان مستمسکا بە ) ش: أي علی أن صاحب النھر إن 
کان مستمسکا با حر م: (ماء نھرہ فالآخر) ش: وھو صاحب الأرض م: (دافع بە الماء عن أرضے) 
ش: فقد استویا فی استعمال ا حرم وترجح صاحب الأرض من الوجه الذي قدرنا ء ولکن لیس 
لە أن یھدمهٴ لآن لصاحب الٹھر حق استمسك اماء فی نھرہ ء فلا یکون لصاحب الأرض أن 
ببطله . 


۲ 


والائم من نشضه تعلق بە حق صاحب الٹھر لا ملکه کا حائط لرجل ؛ ولآخر عليه جذوع لا 
یٹمکن من نشضه وإن کان ملکه . وفی ۃالمامع الصغیر ؛ : نھر لرجل إلی جب مسناۃ ء ولآخر 
خلف السناۃ أرض شلزقھا : ولیست السسناۃ فی ید احدھما فھي لصاحب الأرضی عند أبي 
حنیفة- رحمے الله - : وقالا : هي لصاحب الٹھرحربًا ملقی طینه وغیر ذلك وفوله ٴولیست 
السناۃ فی ید أحدھما معناہ : لیس لأحدھما عليه غرس ؛ ولا طین ملقی: فینکشف بھذا اللفظ 
موضع الخلاف . آما إذا کان لأحدھما عليه ذلك فصاحب الٹسغل اولی؛ لأنه صاحب ید : ولو 
کان عليه غرس لا یدري من غرسے فھو من مواضع اخخلاف أیضا : وثمرۃ الاختلاف أن ولایة 
الغرس لفصاحب الأرض عندہ ء وعندھما لصاحب النھر : واما إلقاء الطین فقد قیل : [إنە علی 
الخلاف ‏ 


م: ( والائع من نقضے )ش: جواب عن قولھما : ولھذالاِلك صاحب الأرض نقضه ء 
یعني المائع من عدم تمکن صاحب الأرض من نقض ا حر وہو السناۃ م: (تعلق بە حق صاحب 
النھر لا ملکە کالحائط لرجل ؛ ولآخر عليه جذوع لا بتمکن من نقضه)ش: أي ولایتمکن صاحب 
الحائط من نقض ال حائط لأآجل تعلق صاحب ال جحذوع مع أن الحائط ملك لصاحبه آشار إليه بقوله 
: (وإن کان ملکه) ش: أی وإن کان ا حائط ملك صاحب ا حائط وإن عذہ واصلة . 

م: (وفي ة ا مامع الصغیر؛ : نھر لرجل إلی جنبہ مسناة ء ولآخر خلف السناة أرض تلزقھا ولیست 
السناۃ فی ید أحدھما فھی لصاحب الأرض عند أبی حنیفة - رحمە الله ؛ وقالا : هي لصاحب التھر 
حریبآلملقی طینه وغیر ذلك) ش: إِتھا ذکر عبارۃ و ا حامع الصغیر! لیبین موضع ال خلاف ؛ 
وصورتھافيه : محمدعن یعقوب عن أبي حنیفة في نھر لرجل إلی جنہه مسناۃ في ید 
اُحدھما۔ 

م: (وقوله) ش: أي وقول محمد فی ا مامع ؛ ء: (ولیست المسناۃ فی ید أحدھما معناہ : لیس 
لأحدھما علیه غرس ولا طین علقی) ش: أي علی ا لمسناة ء والتذکیر باعتہار ا حر وملقی -بضم 
الیم وسکون اللام وفتح القاف- وھو مفعول من الاإلقاء م: (فینکشف بھذا اللفظ) ش: أی بقوله 
ولیست السناۃ فی ید اأحدھما ): (موضع اخلاف) ش: بین أبی حثیفة وصاحیيه . 

م (آما إذا کان لأحدھما عليه ذلك) ش: أى علی المسناة بتاویل ا حر کما ذکرنا ذلك ؛ أي 
الشرس أو الطین املقی م: (فصاحب الشغل اولی ؛ لأنه صاحب ید قھو اولی بلا خلاف ولو کان 
عليه غرس)ش: أي علی السناةۃ بتاویل ا حرمِ م: (لا یدري من غرسه فھو من مواضع الخلاف أیضا) 
ش: یعنی عند أبي حنیفة : الخغرس لصاحب الأرض . وعندھما : لصاحب النھر . 

م: ( وئمرۃ الاختلاف ان ولایة الغرس) ش: والزرع علی المسناۃ م: (لصاحب الأرض عندہ) ش: 
أي عند أبی حنیفة م: (وعندعما لصاحب النھر ء واما إنشاء الطین ققد قیل : إنه علی اخلاف) ش: 


۱۰ 


وقیل : إِن لصاحب الٹھر ذلك ما لم یفحش . واما امرور فقد قیل 7 ییٹع صاحب الٹھر عند 

وقیل : لا مدع للضرورۃ . قال الفقیے أبو جعفر : أخذ بقولە في الغرمن*ویقولھما في إلقاء 

الطین. ثم عن آبی یوسف - رحمہ الله - ان حريه مقدار نصف بطن النھر من گل جانب . وعن 
محمد : مقدار بطن النھر من کل جانب ء وھذا آرفق بالناس . 


المذکور م: (وقیل: إن لصاحب الٹھر ذلك ما لم یفحش) ش: وفي ( الکافي ٤‏ هو الصحیح م: (وآما 
الرور فقد قیل : یجنع صاحب الٹھر عندہ) ش: أي عند أبی حنیفة خلاقًا لھما . 

م: (وقیل : لا نع للضرورة) ش: لأنە لا یجد بدا من إلقاء الطین ونقله إلٰی موضع بعید 
بکر الاعمش تلمیذ أبي بکر ال(سکاف تلمیذ محمد بن سلمة تلمیذ ابن سلیمان ا حرجانی تلمیذ 
محمد بن ا حسن توفی سنة اثنین وستین وثلاثمائة م: (آخذ بقولہ) ش: أي بقول أبی حلیفة م: (في 
الغرس ؛ وبقولھما فی إلقاء الطین) ش: آراد :ان لصاحب الأرض أن یغرس ؛ ولصاحب النھر 
ان یلقي الطین علی حافتہ ء وکل منھما یفعل ما لا یینع الآخر عن حقه . 
کل جانب) ش: یعني یسح بطن النھر فیجعل مقدار ذلك نصفه من هذا ا جانب م: (وعن محمد : 
بالناس)ش: آی ماروی عن مد : آرفق بالناس الٰذي ھم أھل النھر ء ولم یذکر قدر ا حرم 
علی قولھما في 9 الاأصل ٤ء‏ بل قال لە من ا حر قدر ما یستغنی عنە الٹھر . 

وكذلك لم یقدر في و ا جامع الصغیر؛ فقال خواہر زادة فی 7 مبسوطہ ٠‏ : قالوا: قد ذکر فيی 
۵ النوادر ٤‏ في تقدیر ا حرم خلاكًا بینھما ؛ فعلی قول محمد : بسح بطن النھر لم یجعل لە من 
کل جانب نصف بطن رض النھر . وقال أبو یوسف : من کل جانب مقدار بطن الٹھر . 

وذکر أبو اللیث خلاف ھذا ء وھذا الذي ذکرہ الصنف وعليه اعتمد فی شرح الطحاوي ؛ 
و اللختلف ٢۔‏ وقال بعض المشایخ : ینظر إلی مقدار ما یحتاج إليه بغیر تقدیر ء کذا قال أبو 
اللیث فی 2 شرحه ؟. 


ہد ہد پا 


گشس 


فصول في مسائل الشرب 
فصل في اممیاہ 
وإذا کان لرجل نھسر او بئر أو قناۃ فلیس لە أن بمنع شي9ئًّا من الشفة : والشضة : الشربإلبني آدم 
والبھائم اعلم ان ا میاہ أنواع ء منٹھا : ماء البحار : ولکل واحد من الناس فیھا حق الشفة وسقی 
الأرض : حتی إن من راد ان بکري نھسرا منھا |لی أرضه لم یمنع من ذلك ؛ والانتشاع بماء البحر 
کالائتفاع بالشمس والقمر والھواء ؛ فلا یمنع من الانتفاع بە علی أي وجهھ شاء . 


م: ( فصول فی مسائل الشرب ) 

ش: أي ھذہ فصول فی بیان أحکام مسائل الشرب هذہ الفصول کلھا لیست مجذکورۃ في 
البدایة ٤ء‏ لأتھالیست فی ا حامع الصغیر ؛ ومختصر القدوري ٤ء‏ وإغا ذکرھا شیخ الإسلام 
العروف بخواھر زادہ فی 9 شرح کتاب الشرب ؟ . 

وإنما ذکر |حیاء اموات عقیب مسائل الشرب الاحتیاج إلی ا اء : وقد فصل المیاہ عن 
الکري ؛ لن ا لاء هو القصود : والشرب بکسر الشین وھو الصب من ا ماء . 

م (فصل فی ا لیاء ) 

ہی أي ھذافصل فی بیان أحکام امیا وھو جمع ماء : ویجمع علی أمواہ أيضَا ء وھو 
جوھر سیال مروي للعطش منبت للزرع ۔ 

م: (وإذا کان لرجل نھر او بشر أو قناۃ فلیس لە أن ینع شیئاً من الشفة ء والشسفة : الشرب لبني آدم 
والبھائم) ش: أصل الشفة شفهة ولھذا یقال فی تصغیرھا شفیهة ء وفی جمعھا شفاہ وحذفت 
الھاء تخْفيِفًا ؛ وا مرادھنا : الشرب بالشفاہ ؛ ویقال هم أھل الشفة أي لھم حق الشرب 
سقاءھم ء وأن یسقوا دوابھم . 

م: (اعلم أن امیاہ أنواع ء منھا : ماء البحار ء ولکل واحد من الناس فیھا حق الشفة وسقي الأرض؛ 
حتی إن من أراد أن یکری نھر؟) ش: أي بحفر م: (منھا إلی أرضه لم بنع من ذلك : والانتصفاع بماء 
البحر کالانتفاع بالشٔمس والقمر والھسواء : فلا بمنع من الانتفاع بە علی اي وجه شاء) ش: ینبغی أن 
یکون المراد من البحار ھا هنا الأنھار العظیمة جا کالنیل الذي ممصر : ونھر الیل الذي ببلاد 
دمشق :؛ ونھر تان بالعاء الثناۃ من فوق التی عری الإبل . 

ونھر طناء - بضم الطاء اللھملة وبالٹون - الذي بالبلاد الشمالیة . ونھر أ٘شغلة الذڈي 
بالأندلس : وأمثال ذلك بأن کل نھر مٹھا یطلق عليه بحر ء ولیس المراد بھا الہحار الملح فإنھا لا 
ینتفع بھا أصلاً لا في الشفة ولا في سقي الأراضي . 


۱۲ 


والثانی : ماء الاودیة العظام کجیحون ؛ وسیحون : ودجلة : والفرَاِ,لِلناس فیه حق الشفة علی 

الإطلاق ء وحق سقي الأراضي ء فإن احیا واحد أرضًا میتة وکری منھا نَهَزًا لیسقیھا إن کان لا 

یضر بالعامة ء ولا یکون الٹھر في ملك احد لە ذلك ؛ لانھا مباحة فی الأصلإذ قھر الاء یدغع 

قھر غیرہ ء وإن کان یضر بالعامة ء فلیس لە ذلك ؛ لان دفع الضرر عنھم واجب : اوّذللك في أن 

یل ا ماء إلی ھذا ا جانب إذا انکسرت ضفتہ فیغرق القری والأراضی ء وعلی ھذا نصب:الرحی 
عليه ( لان شق الٹھرللرحی کشقه للسقي بە ٠‏ . والثالٹ : إذا دخل !لماء في القاسم 


م: (والثانی) ش: أی النوع لغ اتی ٤‏ (ماء الأاودیة العظام کحیحون : وسمحون ؛ ودجلف 
والفرات) ش: قال تاج الشریعة : جیحون نھر خوارزم : وسیحون نھر الترك : ودجلة بغیر 
حرف التعریف نھر بغداد ء والفرات نھر الکوفة ؛ وتبعه الشراح علی ھذا ‏ وقال الکسائی : فی 
٦‏ اللکوٹ ؛ : سیحون نھر للصعصة ء وجیحون نھر بلخ . 

قلت : ا حق في هذا الڈي ذکرہ الحدثون في تفسیر قولہ آللُ :3 فجرت اربعة أنھار من ال حنة 
النیل والفرات وسیحان وجیحان ۹ء رواہ اأحمد وغیرہ ان جیحون یقال لە : جیحان ؛ وتسمبھا 
العامة جاحان أصله من بلاد الروم ویسیر من بلاد الصین من الشمال إلی ال جنوب : ثم یجمع هو 
وسمحون عند أربونصان فی بحر الروم بین أیاس وطرسوس . وأمادجلة والفرات وقد 
ذکرناھما نحن قریبا عند قوله : وما ترك الفرات أر دجلة . 

م: (للناس فیه حق الشفة علی الإطلاق) ش: یعنی فی جممیع الأحوال م: (وحق سقی الأاراضی : 
فإن أحیا واحد أرضًا میتة وکری منھا نھرا لیسقیھا) ش: أي حفر منە نھرألسقي الأرض التي 
أحیاھاء وإنما یجوز ذلك م: (إِن کان لا بضر بالعامة ء ولا یکون الٹھر فی ملك اأحد لہ ذلك ؛ لھا 
مباحة) ش: أي لان ماء الآودیة العظام مباحة م: ( في الأصل إذ قھر الماء یدفع قھر غیرہ) ش: أشار 
بذلك إلی أن احداً لیس لە قھر فی هذا الوضع بقوۃ الیاہ فیھا ۔ 

م: (وإن کان) ش: أي کون الٹھر منھا م: (یضر بالمامة ‏ قلیس لە ذلك ؛ لآن دفع الضرر عنھم 
واجب ہ وذلك) ش: أشار إلی بیان الضررم: ( فی أن یل ا ماء إلی هذا الحانب إذا انکسرت ضفتہ) 
ش: اي حافته ؛ وھي بکسر الضاد وفتحھا ؛ کذا فی ة الغرب ؛ . وذکر فی ل الدیوان ٤‏ بالکسر 
جانپ النھر وبالفتح جماعة الٰناس . 

قلت : ھذا انتھی م: (فیغرق القری والأراضی ؛ وعلی ھذا نصب الرحی عليه) ش: أي وعلی 
التفصیل المذکور نصب الطاحون علی النھر الذي یسیل من ماء الأودیة العظام إِن کان لا یضر 
بالعامة جاز وإلا فلا م: (لان شق الٹھر للرحی کشقه للسقی بە) ش: أي لیسقي الأراضي . 

م: (والٹالٹ) ش: أي النوع الثالث : م: (إذا دخل ا اء فی المقاسم) ش: أي إذا دخل فی قسمة 


۳ 


فحق الشفة ثابت : والأاصل فیه قولە عليه الصلاة و السلام : (الناس شّرکاء فی ٹلاٹ : اماء 
والکلا والنار .٤‏ 


قوم فقسمہ الإإمام بینھم م: (فحق الشفة ثابت) شض: فی هذا القسم فالناس شرکاء فيه فی جحق الشفة 
والسقی أنفسھم ودوابھم ؛ وإن أتی في ذلك علی ا أکلة ولیس لأھلە أن ینعوا أحدأ من الشٍفة 
والسقی . 

م: (والأصل فيه)ش: أي فیما ذکر من الأنواع م: (قوله عليه الصلاة والسلام : ٭ الناس شرکاء 
فی ٹلاٹ: اللاء والکلا والنار؛ ) ش: ھذا ا حدیث رواہ ثلاثة من الصحابة :الأاول : عبد الله بن 
عباس -رضي الله عٹھما۔ حرج حدیثه ابن ماجة في سئنه ١٤‏ عن عبد الله بن خداش عن 
العوام ابن حوشب عن مجاھد عن ابن عباس قال ‏ قال رسول الله پ یڑ : ؤ3( المسلمون شرکاء فی 
ثلاٹ : ا ماء والکلا والنار ٤‏ ۔ 

قال عبد ا حق فی ه الاحکام ؛ : قال البخاري : عبد الله بن داش عن العوام ان حوشب : 
منکر الحدیث ء وضعفه أیضا أبو زرعة ؛ وقال فیە أبو حاتم وو ری 7 

الثانی : عبد الله بن عمر -رضي الله تعالی عنھما۔ آخرج حدیثه الطہراني فی 1 معجمہ ؟ 
عن ابن عمر قال ؛ قال رسول الله چا : ١‏ السلمون شرکاء فی ٹلاٹ : اماء والکلا والنارہ '''ٗ . 

الشالث : رجل من الصحابة أنخرج حدیثہ أبو داود في! سننە في البیوع ٤‏ عن علي بن 
الخعد عن حریز بن عثمان عن أبي خداش بن حہان بن زید عن رجل من الصحابة قال : غزوت 
مع رسول الله ليُ ثلاث اُسمعه یقول :8 السلمون شرکاء فی ثلاٹ : لماء والکل والنار 2“ . 

را اد فی ( مسندہ ؛ وابن أبی شیبة فی 9 مصنفه - فی الأقضیة٥ء‏ وآسند ابن عدي 
فی ( الکامل ٤عن‏ أحمد ء وابن معین أنھما قالا فی حریز : ثقة ء وذکرہ عبد ا حق فی 9 اُحکامہ٤‏ 
من جھة أبی داود وقال : لا أعلم روی عن أبي خداش إلاحریز بن عثمان ؛ وقد قیل فیە: 
مجھول . وقال البیھقی فی ( العرفة :١‏ وأصحاب النبي قَلُ کلھم ثقات : وترك ذکر آسمائھم 
فی الإسناد لا یضر إن لم یعارضه ما هو أصح منە . 

قلت : حریز بن عثمان - بفتح ا حاء وکسر الراء الھملة وفي آخرہ زاي معجمة۔ . وأبو 
)١(‏ ضعیف : رواہ ابن ماجة )۲١۷٢۲(‏ . 


9 عزاہ الزیلعی للطبرانی وعنه نقل الصلف إسناد الطبرامي ؛ وفیه فیس بن الربیع وھو ضعیف . 
(۳) صحیح : رواہ أبو داود )۳٣۷۷(‏ عن حریز بن عثمان عن أنی خداش عن رجل من الصحابة : .. مرفوعاً. 


وس 
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خداش- بکسر حاء العجمة وبالدال الھهملة وفی آخرہ شین معجمة ۔ واتيمه حبان بن زید 
السرعنی ا حمصی . وحبان - بکسر ا حاء المھملة وتشدید الباء الموحدة- . 

وروی ابو یوسف في کتاب ‏ ا حراج ؛ حد ٹا العلی بن کٹیر عن مکحول فَالْنِ قال 
رسول الله پا :3 لاتمنعواماء) ولا کل ولا نار ء فإنه متاع آ1 و 

قوله: ہ ثلاث ؟ قال الشراح : القیاس أن یقول في ثلاثة تغلیاًللمذکر ء ولکن إذالم یذکر 
اللعدود یجوز أن یؤنٹ ء ونظیرہ: قولہ کے : 9 من صام رمضان واتبعه ستّا من شوال .٤‏ وستة إِتا 
یستعمل في اللیلة ء ولکن ما لم یذکر العدود وھو الأیام أنٹ . 

قلت : فیه نظر ء لن ھا منا معدود وھو قوله عليه السلام :9 في الاء والکلا والنار .٤‏ 


وآما حدیث صوعم رمضان وأتبعه بستة من شوال فلم یذکر العدود فیه فلا یصح التنظیر ۔ 
قولە :4 والکلا ؛ - بفتح الکاف واللام : وفی آخرہ هھمزۃ - علی وزن فعل کشجر وشجر . 
وقال الإمام خواھر زادہ : الکلأ کل ما ینجم علی وج الأرض : اي یبسط وبنشر ؛ ولایکون 
لە ساق کالإذخر ونحوہ ء وما کان لە ساق یکون شجر الآأکل : والدلیل علی صحة ذلك : 
قولهە سبحانه وتعالی : والنجم والشجر بسجدان 4 (الرحمن: الاأیة٦)‏ ۱ 

قالوا : عا قام الساق والنجم ما انبسط وانتشر علی وجه الأرض : فعلی ھمذا قالوا : الشوك 
الاأحمر من الشجر لا من الکلاً ؛ ورکذلك الشوك الأبیض الذی یقال لە : العرقد من الشجر ‏ 
لانه یقوم بساق حتی لو نشأ فی أرض مملوکة فجاء إنسان وأخذ ذلك کان لصاحب الأرض أن 
پسترد مله . 

وأما الشوك الآحضر الذي یاکلە الإبل ویقال لە : ا خارج ففيه اختلاف الشایخ ء حکی 
عن الشیخ الإمام أبی بکر محمد بن الفضل کان یقول : من جملة الکلا وا حشیش . والفقيه أبو 
جعفر الھندواني یقول : من جملۂ الشجر : قالوا :روي عن محمد فیے فی النوادر؛ 
روایتان : فی روایة : جعله من الکلا ء وفی روایة : جعله من جملة الشجر ۔ 

واختلف ا حواب لاختلاف الموضوع : لٛأنه راد بروایة الکلا ما ینبسط منە علی وجه 
الأرض : ولا یکون لە ساق ہ وأراد بالروایة الآخری ما قام علی الساق ولا ینجم علی وجه 
الأرض : والسوبق من الشجر لأنه یقوم علی ساف ء انتھی کلام خواهر زادہ . وقال ا حوھري : 
الکلا والعشب وقد آکلت الأرض کلئت الأرض وأکلات فھی أرض معکلكئةوواسیة وکلئیة + 


. قلت : وھو منقطع : وا معلی بن کثیر لم أعثر له علی ترجمة‎ )١( 


ا 
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أي ذات کل ء سواء کانت رطبة أو یابسة . 


وقال غي المغرب ؛ : والظاھر أنە یقع علی ذي ساق وغیرہ : وفسر في (الْعَزَیَزہ الکلا 
بالنبات ‏ ثم إن قوله پچ : ۵ الناس شرکاء فی ثلاث ٤‏ شرکة إباحة لا شرکة ملك من سبق۲إلٰی 
اأخذ شيء من ذلك فی وعاء أو غیرہ وأحرزہ فھو اأحق بە ء وھو ملك لە دون من سواہ ؛ ویجوز 
له تملیکه بجمیع وحدۃ التمليك ؛ وھو موروث عنه ؛ ویجوز فیه وصایاہ کما یجوز في أملاکە ء 
فإن أخذہ منە أخذ بغیر إذنه ضمنه کما یضمن سائر أملاکه ؛ وما لم یسبق إليه اأحد فھو ‏ حماعة 
السلمین فھو مباح علی ما کان إليه أو لا ء ھکذا ذکرہ الکرخحي فی 8 مختصرہ ٠‏ . 

ثم إنك تقد عرفت ال اء علی أربعة أنواع کما ذکرہ الصنف مستقصی . وأما الشرکة في 
الکلا علی أورجه بعضھا أعم من بعض ء والأعم أن یکون ا حشیش في أرض لا تکون ملوکكة 
لاحد یکون الناس شرکاء فی ذلك من الرعي والاحتشاش فلیس لأحد أن نع إنساناً من ذلك 
وھی کالشرکۃة فی ماء البحار وشرکة أآخری أخص من ہذہ . 

وھو أن أن یکون الکلا في أرض ملوکۂ ہنفسه لا بإنبات صاحب الارض یکون للناس 
فیه شرکة ء حتي لو أخفہ إنسان کان ما أخذہ ملکاًلە ء إلا أن لصاحب الأرض أن ینعه من 
الدخول فی أرضے لأجل الکلا ء ذکر محمد ھذا القدر في الکتاب ء ولم یزد علے ؛ إلا أن 
مشایخنا زادوا علی ذلك ہ قال : إذا وفق ا لنازعة بین صاحب الأرض والذی یرید الکلا لا بد 
من اعتبار منازعتھا ء لأن صاحب الأرض یینعه من الدخول فی ملکە ؛ وھذا الطلب حقه ء لت 
له شرکة فی الکلا ۔ ۱ 

وإذا وجب اعتبار ا منازعة یقول إن کان یجد الرید الکلا في موضع آخر غیر ملوك لاأحد 
قریب من تلك الأرض ؛ یقال لە : خذ من ذلك . وإن لم یجد یقال لصاحب الأرض : إما أن 
تعطيه بیلك أو ائثذن له حتی یدخل فیأخذ حقه ؛ کمن آتی کرم إنسان وفي حوض ماء وأراد 
الدخول فی کرمه لیأخذ ا اء فمنعه صاحب الکرم ء إن کان یجدھا فی موضع آخر غیر ملوك 
لأحد قریب منە یقال لە : ائت ذلك الکان خذ منە؛ وإن کان لا یجد یقال لصاحب الأرض : إما 
أن تعطيه بیلك أو ائذن لە حتی یدخل ویأخذ منە : وشرکۃ أخری أخص من ذلك کلە وهو: أن 
یحشر الکلا أوینبت الکلأ فی أرضه ء فإنه لا یکون لوک له وینقطع حق غیرہ ولا یکون 
لأحد أخذ ذلك بوجہ ؛ إلا أنە تبقی شبهة الشرکة لقولہ ےگ : ۶ الناس شرکاء في ثلاثة ٤ء‏ حتی 
لو سرقه لا تقطم یدہ . 

وأما الشرکة فی النار فعامة ء قال شیخ الإسلام خواھر زادہ في کتاب الشرب : وھو أن 


٦ 


وأنه ینعظم الشربِ ء والشرب خص من الأول ء وہقی الثانی وھو الشفق ولان الیثر ونحوها ما 
وضع للإحراز : ولا بملك المباح بدوئه کالظیي |ڈائکنس في آرضے ء ولانفی إبقاء الشفة 
ضرورة ؛ لآن الإنسان لا یکن استصحاب اماء إلی کل مکان وھو محتاج إليه لتفیسهہ وظھرہ : 
فلو منع عنه أفضی إلی حرج عظیم : وإن آراد رجل أن یسقی بذلك أرض آحیاھا کان لال الٹھر 
أن ینعوہ عنه أضسر بھم آو لم یضر ؛ لأنه حق خاص لھم ولا ضرورۃ : ولأنا لو أبحنا ذلك 
لانقطعت منفعة الشرب . والرابع : الماء الحرز فی الأوائي ؛ وآنہ صار مملوکا لە بالإحرازء 


إنسان وآراد أن یستضيء بضوء ھذہ التار ء أو آراد أن بخیط ٹوبًا لە حول النار أو یصطلي بھا 
فی زمن البرد : أویتخذ ملە سراجا لا یکون لصاحب النار العرض منعه : إلا أنیکون أوقد 
النار فی موضع ملوك لە فإن لە أن ینعه من الانتفاع بلک لا بالنار ء فأما إذا أراد أن یآاخذ من 
قہیله سراجه أو شیٹا من ا حمرۃ فإن لصاحب النار أن بمنعه من ذلك لأنه ملکه ؛ ولو أطلقناہ 


للناس لم ببق لە نار یصطلی بھا ویخبز بھا ؛+ وھذا وجه لە ۔ 

م: (وآنه) ش: أي قوله : شرکاء م: (یننظم الشرب : والشرب) ش: آى یل کنب الفین 
وھو النصیب من الاء ؛ والشرب بضم الشین وھو فعل الشارب م: (خص مت الأول) ش: 
بالإجماع وھو النصیب من اماء م: (وبقی الثانی) ش: وھو الشرب بضم الشین م: (وهو الشفة) ش: 

أي والثاني و الشفة وھو الشرب لبني آدم والبھائم . 

م: (ولان البئثر ونحوھا) ش: کا حوض م: (ما وضع للوإحراز) ش: أي لإحراز الاء م: (ولا ملك 
امباح بدونه) ش: أي بدون الإحراز م: (کالظبی إذا تکنس فی أرضے) ش: أي دخل في الکناس 
بکسر الکاف: وھو الوضع الذي تأوي إلیه ؛ یقال : کس الظبي إذا تغیب واستمر في کناسه . 

(ولان فی إبقاء الششة ضرورة ؛ لان الإنسان لا بیکنە استصحاب الاء إٗلی کل مکان وھو 
محتاج إليه لنفسه وظھرہ) ش: أي مرکبە م: (فلو منع عنە أفضی إلی حرج عظیم) ش: وا حرج مدفوع 
شرعا . 

م: (وإن آراد رجل أن یسقي بذلك آرضا أحیاھا کان لأہل الٹھسر ان بنعوہ عنہ أضر بھم أو لم 
یضر؛ لأله حق خاص لھم ولا ضرورۃ) ش: في ذلك م: (ولانا لو أبحنا ذلك) ش: أي سقي أرضه م 
(لانقطعت عنفعة الشرب)ش: بضم الشین وھو الشفة . 

م: (والر ابع) ش: أي النوع الرابع من الأنواع الذکسورۃ : م: (الاء للحرز في الأواني) ش: 
کالحباب والدنان وا جوار ونحوھا م: (وأنہ) ش: أي ھذا النوع من اماء م: (صار مملو کا نە بالإحراز 


ناش 


وانقطع حق غیرہ عنه کما في الصید ا ماخوذ ؛ إلا أنه ہشیت فیه شْبّهتَة الشرکة نظراً إلی الدلیل ء 
وھو ما روینا حتی لو مسرقه إنسان فی موضع یعز وجودہ وھو یساوي نصَابا لم نقطع یدہ . ولو 
کان البئر آو العین أو ا حوض آو النصر فی ملك'رجل لە أن مدع من یرید الٹلفیْة من الدخول في 
ملکه إذا کان لا یجد ماء آخر یقرب من ھذا الاء فی غیر ملك احد : وإن کانٴلإیجد یقال 
لصاحب النھر : إما أن نعطیه الشسفة :؛ أو تترکہ یاخذہ ہنفسه بشسرط أن لا یکسر ضفتة وھذا 


مروي عن الطحاويی۔ رحمه اللہ -۔ 


'۔۔پبہب۲سب ےت سمسےس۔,۔سسسے.سشسے۔ے ‏ مس مت سسسسجج۔ صپ سس ٹسست‌ 
وانقطع حق غیرہ عنه کما في الصید ا ماخوذ) ش: لأنه یاخذہ دخل فی ملکە وانقطع حق الغیر عنه 
کما فی الصید الأخوذ ء لأنه یأاخذہ دخل في ملکه وانقطع حق عنه حتی لو أتلفه رجل یضمن 


م: (إلا أنه بقیت فیە شبھة الشركة) ش: أي لکن بقیت فی مذا ا ماء شبھة الشرکة م: (نظرا إلی 
الدلیل ء وھو ما روینا) ش: أراد قولہ پل : ( الناس شرکاء . .۔ ؛ الحدیث م: (حتی لو سرقه إنسان 
فی موضع بعز وجودہ وھو ما یساوي نصابا) ش: أي نصاب السرقة ؛ وھو عشرة دراھم م: (لم 
تقطع یدہ) ش: للشبھة . فإن قلت : فعلی مذا ینبغي أن لا یقطع في شيء ماء : لأنہه سہحانه 
وتعالی قال : ٭ خلق لکم ما في الأرض جمیعاً ٭ فیورث شبھة بھذا الطریق . 

قلت : لیس لھا نظیر ذلك ؛ لآأن فیما نحن فيه شرکۃة فی الأشیاء الخصوصة بعد ثہوت 
الشركة العامة ؛ ولھذالم تورث الشركة العامة لشبھة فی سقوط حد الزنا ء لانە لو زنی بآمة 
الغیر یجب ا حد : ولو زلی بأمة مشترکة بینە وہین غیرہ لم یجب الحد إذ لو عملنا بعموم قوله 
سبحانه وتعالی : ٭ خلق لکم ما في الارض جمیعًا 4 (البقرة: الاَیة۹١)‏ ء یلزم أنسداد باب ا حدود 
کلھا وبطل العموم بالایات الدالة علیها من نحو قوله سبحانه وتعالی ‏ الزانیے والزاني 4 
(النور : الاية٢)‏ ۰ 8 والسارق والسارة٭ (المائدۃ : الأیة۳۸) ء وهذالایصح لآن العمل بخبر 
الواحد وہو قولہ پل :9 ادرءوا ال حدردما استطعتم : إنما یصح أن لو بقي الکتاب معمولاً عند 
العمل بخبر الواحد ء فعلم أن ا مراد بالشبهھة الخاصة لا العامة . وقال تاج الشریعة: فيی جواب 
ھذاالاعتراض مقابلة امُمع یقتضی انقسام الأخذ فی قوله سبحانە وتعالی : فلإحرمت عليکم 
أمھاتکم 4 (النساء: الاَیة۲۳) ؛ وقوله سبحانه وتعالی : ٭ٛوآحل لکم ما وراء ذلکم 4 (النساء: 
الاّیة٤٢)‏ ء ولا یجوز الزائد علی الأرہم ء فکان معنی الشرکة للناس عامة . 

م: (ولو کان الیئر أو المین أو ا حخوض آو النھر في ملك رجل لە أن نع من یرید الشفة من الدخول 
فی ملکه إذا کان یجد ماء آخر بشرب من ھذا الاء فی غیر ملك أحد : وإِن کان لا یجد یقال لصاحب 
النھر : إما أن تعطیہ الشفة ؛ او نترکه حتی باخذ بنفسه بشرط أن لا یکسر ضفته) ش: أي جانبەم: (وھذا 
مروي عن الطلحاوي -رحمہ الله -) ش: أی ھذا الذي ذکرناہ منقول عن الإمام ا حافظ الفقیه أبو 


۳۸ 


وقیل : ما فالہ صحیح فیما إذا احتفر فی ارض مملوکة لە . أما إذا احتفرهفي أرض موات فلیس 

له أن یینعه ؛ لن الموات کان مشٹرکا وا حفر والإحیاء حق مشترك ؛ فلا یقطغالشہرکة في الشفة : 

ولو منعه عصن ذلك وھو یبخاف علی نفسے : أو ظھرہ العطش لە أن یقاتله بالسلاط؛ لانه قصد 

إتلافه ببنع حقہ : وھو الشفة والاء فی البٹر مباح غیر ملوك ء بخلاف الاء للحرز فِيْٴٗالإناء ‏ 

حیث یقاتله بغیر الملاح ؛ لأنه قد ملکه ء وکذا الطعام عند إصابة ائخمصة ء وقیل في النٹر 

ونحوھا : الاولی . أن بقاتله بشیر سلاح بعصا؛ لأله ارتکب معصیة فقام ذلك مقام التعزیر لە ‏ 
والشفة إذا کان یأئی علی اماء کلە بأن کان جدولاً صغیراء 


جعفر أحمد بن حمید بن سلامة الطحاوي اللصری . 

م: (وقیل : عاقاله صحیح)ش: أي قیل ما قال أبو جعفر الطحاوی : صحیح ء م: (فیما إذا 
احتفر فی أرض ملوکة لە . أما إذا احتفرھا فی آرض موات : فلیس لە أن یمنعه ؛ لن الوات کان مشتر کا 
والحفر ولإحیاء حق مششرك ؛ فلا یقطع الشرکة فی الشفة) ش: اي لأجل إحیاء حق مشترك ہ فإن 
العلة ا حاصلة من ھذا الشرب تکون مشترکۂة بین ا مالك ومصرف العشر آو مصرف ا حخراج إن 
کان الاء خراجیا ۔ 

رلی ماك رف یغاف ما ےداز ظھرالطتر فاائر: آی رجح ضاحواار 
أو العین أو ا حوض أُو النھر فی ملکه عن الدمخحول فيه ‏ وا حال أنه یخاف علی نفسه أو مرکبہ 
العطش لە م: (ان یقاله بالسلاح ؛ لأنه قصد إتلافہ ببشع حقه ‏ وھو الشفة واماء في البئر مباح غیر 
ملوك) ش: لأنە لم یوجد منە آخحر : أو کان مشترکا بین الناس ہ فإذا منعه منع حقه ؛ ومنع حقا 
مستحقًَا لغیرہ کان لصاحب ا حق أُن یقاتل الائع بالسلاح لیصل إلی حقه ؛ کما لو منع طعاما 
مشترکا بینە وبین الائع کان لە أن یقاتل ا مائم بالسلاح . 

م: (بخلاف الاء اللحرز في الإناء ؛ حیث یقاتله بغیر السلاح ؛ لأنه قد ملکهھ) ش: لأئه إذا احرزہ 
فی قربة أوجب ء أو کان شرکة الغیر وکان امرید للماء مضطرا إلی ذلك ء فإئه یشاتله بلا سلاح 
نحو العصا م: (وکذا الطعام عند إصابة للخمصة) ش: أي وکذا حکم الطعام إٰذا منعه عن ا مرید عند 
اللخمصة ء فإنه یقاتله بدون سلاح . 

م: (وقیل في البئر ونحوما : الأولی : آن یقاتله بغیر سلاح بعصا ؛ لانه ارتکب معصیة) ش: حیث 
ترك إحیاء نفس قدر علی إحیاٹھا م: (ققام ذلك) ش: أي القتال معه بنحو العصا م: (مقام التمزیر 
ل)ش: لن مرتکب المعصیة یستحق التعزیر تأدیباً وزجرا عنه . 

م: (والشفة إذا کان باتی علی ا اء کلہ) ش: أي شرب الناس والدواب إِذا کان نفي ا ماء 
ویستأصله م: (بان کان جدولاً صغیرا) ش: أي بأن کان الٹھر جدولاً صغیراً . 


۳۹۹ 


وفیما یرد من البل والمواشی کشرۃ بنقطع الاء بشربھا ء قیل : لا ملعم ؛ لان البل لا تردھا في 

کل وقت ؛ فصار کالمیاومة ء وھو سبیل فی قسمة الشرب : وقیل: لال نع اعتبار ہسقي 

الزارع؛ والشاجر والجامع ثفویت حقے : ولھم ان پاخذوا ا ماء منه للوضوء وضببل الشیاب في 
الصحیح ؛ لان الأمر بالوضوء والفسل فیه : کما قیل : یؤدیي إلی ا حرج ؛ وھو ملدافوع ء 


م: (وفیما یرد من الإبل والواشي کشرة ینقطع ال اء بشربھا) ش: أي وکسان في ورود الإبل 
والمواشی علی هذا النھر کثرۃ بحیث ینقطع الاء عنه بشرب ھؤلاء : خص بذکر الوبل وإن کانت 
داخلة فی المواشی لا ختصاعھا بکثرۃ شرب الاء عند الورود لأنھا غالہٰا لا تردالاء إلا بعد عطش 
جس کا کت 

م: (قیل: لا نع منە ؛ لان الإبل لا تردھا في کل وقت : فصار کا لمیاومة) ش: أي فصار ا جدول 
بینە وبینھم کا میاومة والمسابعة والمشاھرة م: (وہو سبیل فی قسمة الشرب) ش: أي کونه کا میاومة 
طریق فی قسمة الشرب بکسر الشین ؛ قال سبحانه وتعالی : لھا شرب ولکم شرب یوم معلوم4 
(الشعراء : الایة١٥٥)‏ ۔ 

م (وقیل : لە أن یمنع اعتارا بسقي المزارع ؛ والمشاجر) ش: جمع اللشجر وھو موضع الشجرة 
فی البسوط ١‏ وعليه آکثر الشایخ م: (والمامع تفویت حقہ) ش: أي ا حامع بین منع الشفة من 
ا حدول عند الاستثصال وبین ملع سقي المزارع واللشاجر تفویت ال حق فی کل منھما ء وذلك لان 
النھر والقناۃ إنغا یشق لسقی الأرض والشجر والزرع ؛ فلیس لغیرہ ان یسوي نفسه بالمستحق ء 
ویضرہ فیما ھو ا مقصود . 

فکما لە أُن نع غیرہ من سقي أرضه وکسر ضفتہ باعتبار ذلك ؛ فکذلك بینع فیما نحن 
فیهء لأنه یتضرربە صاحب ا حق . وعن أحمد : لە سقی أرضه علی وجه لایکسر الضفة ؛ 
وبقولنا قال اصحابنا والشافعی ومالك والقاضي ا نبلي . 

م: (ولھم)ش: أي ولآاھل الشفة م: (آن یاخذوا الاء منه) ش: أیى عن الٹھر الملوك : أو عن 
البئر اللملوك م: (للوضوء وغسل الثیاب فی الصحیح) ش: احترز به عن ماء قال بعض الشایخ : 
یتوضأً فی الٹھر ویغسل الثیاب فیە من ا حرج مالا یخفی م: (لآن الأمر ہالوضوء والغسل فیەہ) ش: 
أي فی النھر والیئر م: (کما قیل : یؤدي إلی ا حرج ؛ وو مدفوع) ش: أي ا حرج مدفوع شرعا. 
واختلفوافی التوضؤ باء السقایة فقال بعضھم یجوز ء وقال بعضھم : إن کان ا اء کثیرایجوز 
وإلا فلا وکذاکل ما أعد للشرب حتی قالوافی ا حیاض التي أعدت للشرب: لایجوز مئە 
التوضؤ ء وینع فیه وھو الصحیح . ویجوز أن یحمل من ماء السقایة إلی بیته للشرب ؛ کذا فيی 
7 الفتاوی ۱. 


کش 


وإن راد ان یسقي شجرا آو خضرا في دارہ حملاً بجرارہ له ذلكِ فی الأصح ءلان الناس 

پتوسعون فيه ء ویعدون الئع من الدناءة ء ولیس لە أن یسقی أرضه ونخل×وشجرہ من نھر عذا 

الرجل ء وبشرہ وقنانه إلا بإذنه نصًا . ولە أن ینعه من ذلك ؛ لن الاء مٹی ٥ل‏ فی الملقاسم 

انقطعت شرکة الشرب بواحدۃ ؛ لان في إبقائه قطع شرب صاحبە ولژن الیل صاحب 

النھر ؛ والضضة تعلق بھا حقه ‏ فلا بمکنه التسییل فیے : ولا شق الضفة : فإن أذن لە صاحبّەفي 

ذلك آو أعارہ فلا باس بە ؛ لالہ حقه فصجري فیه الإباحة کاماء الحرز فی إنائہ : والله سبحانة 
وتعالی أعلم بالصوابِ . 


بجرارہ وھو جمع جرة م: ( لە ذلك في الأاصح) ش: احترز بە عن قول بعض ا متأآخرین من أئمة 
بلخ ؛ فإنھم قالوا: لیس لە ذلك إلا بإذن صاحب النھر ؛ لأنه لیس من الشفة م: (لان الناس 
یتوسعون فیه) ش: إي في حمل اماء بالحرار . 

: (ویعدون ا لمع من الدناءة) ش: أی الخساسة : (ولیس لە ان یسقی ارضے ونخله وشجرہ من 
نھر هذا الرجل ؛ ویئرہ وقنائه إلا بإذنه نصا) ش: أيى صریحاً بأن یقول لە : خذوا . . : ونحو ذلك . 

م: (ولە أن یمنعے من ذلك) ش: أي لصاحب النھر والبئر أو القناۃ أن یمنع غیرہ من سقی 
أرضہ ونخیلە م: (لآن اماء متی دخل في القاسم) ش: أي فی قسمة رجل بعینە م: ( انقطمت شرکة 
الشرب بواحدة ؛ لان في إبقائہ قطع شرب صاحبەہ) ش: أي في إبقاء شرکة الشرب : والتذکیر 
باعتبار الاشتراك ۔ 

م: (ولان السیل حق صاحب النھر ؛ والضفة تعلق بھا حقه) ش: اي حق صاحب الٹھر م: (فلا 
مکته التسییل فی : ولا شق الضفة) ش: أي فلا کن صاحب الٹھر غیرہ من تسیل ماءہ في مسیلە : 
ای ولا یک ایض امن شی ضفةاتھرو: 

م: (فإن اذن لە صاحبه في ذلك) موی أي فإن إذن للغیر صاحب النھر فی مسیل الماء أو فی 
شق ضفة نھرہ م: ( آو أعارہ فلا باس بہ ؛ لانه حقه) ش: أي امنع کان حقه ء فإذا أذن أو أعار زال 
المائع م: (فتجري فیە الإباحة) ش: أي بجصري من ماء الٹھر أو البثر أو القناۃ للژإباحة م: (کالماء 
للحرز في إنائه والله سبحانه وتعالی اعلم بالصواب ) ش: أي کما یجري الإباحة في الاء الذي 
آحرزہ في قربة أو کوز ونحوھما . 

فروع : وفي ( الذخیرۃ ؛ وفالمنیة؛ : عبد أو أمة أو صبي إذا ملاأ الکوز من ماء ا حوض 
وأراق بعض ذلك في ا حوض لایحل أن یشرب الاء من ذلك ا حوضی ؛ لن الاء الذي فی الکوز 
یصیر ملکا للاآخذ ؛ فإذا اختلط با لمباح ولا بیکن التمییز لا یحل شربه . 


۱ 
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ولو أمر صبيًا أبوہ أو أمه بإتیان ا ماء من الوادی أو ا حوض فی الکوز فجاء ب‌لا یحل لأابویهہ 
أن یشربا من ذلك الاء إن لم یکونا فقیرین ء لان الاء صار ملوکا لە : ولا بحل لهاالأکل من 
ماله بغیر حاجة ء فکذا الشرب . 

وعن محمد یحل لأبویه شربہ ء وإن کانا غلیین اعتبارً للعرف والعادةۃ بیع ا خمر اخعلت 
فیه الشایخ ء قال بعضھم : لا یجوز ء لأنە باع شیئا لا یقدر علی تسلیم جمیعه إلی المشتري ؛ 
لأنه یذوب بعضه . 

وقال أبو نصر محمد بن سلام : بأن البیع جائز ء وقال أبو بکر الإسکاف : إذا سلم ا خمرۃ 
إلی الشتري ؛ أولاأٴثم باعه منه : فانه یچوز . وإن باع ثم سلمه إليه فيی یومه ذلك : فإله یجچوز 
ضا ۔ 

وإذالم یسلمه إلی الشتری حتی مضی عليه أیام فسد البیع ء لان في القلیل لا تتقض 
نقصان تبین لە حصته من الشمن ٤‏ وبہە اأخذ الفقیے أبو اللیث ۔رحمه الله۔ ء کذا في ٦[شرح‏ 
الطحاوي ؛ -رحمہ الله . 


با ہت ہت 


فصل في کریي الاتھار 
قال - رضي الله نہ - : الآنھار ثلائة : نھر غیر ملوك لأحد ولم یدخلٹاؤہ في القاسم بعد 
کالضسرات ونحوہ؛ ونھر غلوك دخل ماؤەذ فی القسمۂ إلا آنہ عام ء ونھر مملوْك دخل ماؤہ في 
الشمة وھو خاص: والفاصل بینھما استحقاق الشفعة به وعدمه. 


م:( فصل في کري الأنھار ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان أحکام کری الأنھار وھو حفرھا . 

م: (قال - رضي الله عده - : الآنھار ثلاثة) ش: أي ثلاثة أقسام م: (نھر غیر ملوك لأاحد) ش: 
أي اأحدھا ٹھر غیر ملوك لأحد م: ( ولم یدخل ماؤہ في املقاسم بعد) ش: یعنی بعدما قسمواما 
بعد م: ( کالفرات ونحوہ) ش: مثل جیحون وسیحون والنیل والفرات م: (ونھر)ش: أي الثانی م 
(ملوك یدخل ماؤہ فی القسمة إلا آنه عام) ش: بین الٰناس ,۰ (ونھر)ش: أي الٹالٹ م: ) ملوك دخل 
ماؤہ في القسمة وہو خاص) ش: أی وا حال أنه مخاص بین جماعة عتعیدین . 

م: (والفاصل بیٹھما) ش: أي بین الٹھر العام والنھر ا خاص م: (استحقاق الشفعة بە) ش: أی 
بالنھر م: (وعدمه) ش: اوہہ وس الشفعة بهە ھ000 
یجری فيه السفن لا پستحق ق بە الشفعة ؛ وما لا یجری یستحق عندھما . 

وعن أبي یوسف: ال خاص مایسقی فيه قراحان أو ثلاثة ء وما زادعام . وفی افتاوی ؛ 
سر سم موی سر یسوی و تم ارت 
خاص یستحق بە الشفعة وا فوق العشرۃ عام ۔ وقیل :ما دون الأربعین فھو خاص . وإن کان 
فوق الأربعین فھو عام . وقیل : الفاصل الائة وقیل : الألف : والأصح ماقیل فیە: إنهە مفوض 
إلی رأي اللجتھد حتی بختار أي الأقاویل شاء. 

وقال الإمام خواھر زادہ في ١‏ شرح کتاب الشرب ؛ : وأحسن ماقیل فیه من التجدید : إن 
الشرکاء في النھر ]ن کان ما دون الائة فالشرکة خاصة یستحق بھا الشفعة . وإن کان مائة 
فصاعد فالشرکة عامة لا تحجب الشفعة للکل ؛ وإنما یکون للجار . 

وفي الأجناس ؛ : حق الشرب في الأرض یجصري مجری الطریق فی الأرض ؛ وفی 
استحقاق الشفعة لا من حقوق الأرض . فإن کانت بحیث یجري في الٹھر السفن لا شفعة بحق 
الشرب ء کمالا شفعة بطریق الاستطراف فی الطریق فأاخذ . وإذا کان النھر یجری فبے 
السماویات دون السفن تعلق بحق القرت لقع کا فا بط یز غیر نافذۃ الشْفعة ۰ 


0: 


فالأول :کریە علی السلطان من بیت مال المسلمین ؛ لآن منفعة الكکريٴلھم فتکون مؤنته علیھم ‏ 
ویصرف إلیه من مؤنة ا خراج وا زیة دون العشور والصدقات ؛ لان الثانوخللضفراء ‏ والاول _ 
للنوائب . فإن لم یکن في بیت الال شيء فالإمام یجبر الناس علی کریە إحیاء مصطلحة العامة ء إذ 
ھم لا یقیمونھا بائفسھم ء وفي مئله قال عمر - رضي الله عنه - : لو ترکتم لبعتم أولاءکم ‏ إلا 
آنه یخرج لە من کان یطیقه ء ویجعل مؤنته علی ا لمیاسیر الذین لا بطیقونه بانفسھم . واما الٹانن : 
فکریە علی أھله لا علی بیت ا ال؛ لآن الحق لھم : والہنفعة تعود إلیھم علی المخصوص ؛ 


م: (فالاول) ش: أي القسم الأول ھو: التھر غیر الملوك لأحد م: (کریە علی السلطان من 
بیت مال اللسلمین ؛ لان منفعة الکري لھم فتکون مؤنتہ علیھم : ویصرف إليه) ش: أي علی الکریم: 
آ من مؤنة الحراج وا حزیة دون ألمشور والصدقات ؛ لآن الشانی) ش: أي العشور والصدقات م 
(للفقراء ء والأول) ش: وہو ا حراج وا حزیة م: (للنوائب) ش: وو جمع نائبة ؛ وھي التي تنوب 

م: (فإن لم یکن في بیت ا ال شيء فالإمام یجبر الناس علی کریە إحیاء مصلحة العامة ؛ إذ ھم لا 
یقیمونھا بافسھم) ش: أي إذ الناس لا یقیمون مصلحة العامة ہأنفسھم لان العوام کل ما ینفقون 
من غیر إحیاء ء وأي إمام نصب ناظرافی أحوال الناس فیجہرھم علی ذلك م: (وفي مثله قال 
عمر -رضي الله عنه- لو ترکتم لبعتم أولادکم ) ش: وقوله : أي وفی مثل ھذہ ال خہار قال عمر - 
رضی الله تعالی عنه - : (فإنه اخبرئی مثل ہذا فکلموہ فی ذلك فقال : لو ترکتم لبعتم أولادکم ) . 

ش: وقولە: لو ترکتم علی صیغة اللجھول ء یعني لو ترکتم في مثل ھذہ الناثہة التي تلحق 
السلمین ولم یجبرواعلی إقامة الصلحة العامة فی مثل ھذہ الصورۃ لفسدت میاہ اللسلمین ولم 
یحصل شيٍء من زارع الأرض ووقع الغلاء إلی أن یڑول الأمر إلی بیع أولادکم ۔ 

فإن قلت : ماحال ھذا الأثر؟ . قلت : لم أقف عليه في الکتب المشھورۃ في کتب ا حدیث ء 
وإغا ذکرہ أصحابنا فی کتبھم ولم أدر من آین آخذوہ ؟. 

م: (زلا أنە بخرج لە من کان بطیقه) ٹی: أی إلا ان الإمام یخرج للکري أي لأجله من کان 
بطیق الکری ء أي عملہ بنفسہه م: (ویجعل مؤنتہ علی ا لمیاسیر) ش: أی علی الأغنیاء م: (الذین لا 
أطاق القتال ویجعل مؤنتھم علی الأغنیاء . 

ہ: (واما الثانی) ش؛ أي النوع الثاني وھو النھر المملوك الذي دخل ماؤہ تحت القسمة ء إلا 
أنه عام م: (فکریە علی أعله لا علی بیت الال ؛ لأن ا حق لھم ء وا لمنفعة تعود إلیھم علی الخصوص) ش: 


۳۴۲٤ 


والخلوص . ومن أبی منھم یجبر علی کریە دع للضرر العام : وھو طیرر بقیة الشرکاء : وضرر 

ابی خاص ء ویقابله عوض فلا یعارض به . ولو أرادوا ان یحصنوہ خیفڈاالانبٹاق : وفیه ضرر 

عام کغرق الأراضیي وفساہ الطرق یجبر الاَہي ء وإلا فلا ؛ لأنہ سوھوم بخلاك الکری ؛ لأنہ 

معلوم ۔ واسا الثالث : وھو اخاص من کل وجه قکریە علی أعله ما بینااء لم قیل : یہر الابي 
کما فی الٹانی ؛ وفیل : لا یجبر ؛ 


دون الاشترك بالعامة م: (والخلوص) ش: دون أن یکون للاإمام شيء فيه م: (ومن أبی منھم) ش: 
أي امتنع من أھل ھذا النھر عن الإنفاق عن الکري م: (ہجبر علی کریە دفعاً للضرر العام ؛وھو ضرر 
بقیة الشرکاء) ش: . لآھم بتضررون ؛ ولو لم یجبر الاَبي لأنھم یحتاجوت إلی کري نصیبه م 
(وضرر الأبی خاص : ویقابله عوض)ش: ھذاھو جواب عمایقال: إن اہی إذا أجبر عليه 
یتضرر أ٘یضاًء حیث یحتاج إلی إنفاق مال فقال : ضرر الاَبي خاص ویقابله عوض : اي 
یقابل الاہی عوض وهو حصتہ من الشرب م: ( فلا پمارض بە)ش: الابي فلا پعارض الضرر 
العام بالضرر ا خغاص ؛ لان ضرر العامة أعلی الضرر فیحتمل أدنی الضررین لدفع الضرر 
الاعلی إن ضرر العامة لا عوض لە فلا یستوي الضرران فلا تعارض ء بل جانب الضرر العام 
غالب فیجب السعي في إعدامه . 

م: (ولو أرادوا) ش: أي أُھل ھذا الٹھر م: (آن یحصئوہ) ش: أي النھر م: (خیفة الانبٹاق) ش: 
أي لأجل الخوف من الانبشاق وو انتقاص مسك الاء وھو انتقاله من النبثق : یقال: بث الاء 
والسیل موضع کذا أي جریه وبثقه ء ومادتہ الأصؤل ہ والبثق - بہاء موحدۃ وتاء مثلثة وقاف- : 
وفسرما الکاکی بنفارسیة :؛ دائران نذاب ء م: (وفیه ضرر عام) ش: أي وا حال أن فی الانہشاق 
ضرر عام م: (کغرق الأاراضي وفساد الطرق بجبر الاَبی) ش: لأئه موهوم ؛ أي المتتع مٹھم م: (وإلا 
فلا) ش: أي وإن لم یکن فيه ضرر عام لا یجبر الابي م: (آنه موھوم) ش: أي لأن الائبشاق 
موھوم غیر معلوم الوقوع ؛ فإذالم یکن فيهە ضررعام لا یجبر الابي . 

م: (بخلاف الکري ؛ لأنه معلوم) ش: لآن حاجة النھر إلی الکري فی کل وقت معلوم عادة ء 
وقد التزموہ عادۃ فیجبر الاَبي ھنا لا محالة ء لأنہ یأباہ پرید قطع منفعة الاء عن نفسه وشرکائہ 
فلیس لە ذلك ء فکذلك پجبر عليه . 

م: (وآما الٹالٹ) ش: أي النوع الشالٹ : م: (وہو الخاص من کل وجے فکریە علی أھله ما بینا) 
> آشار بە إلٰی قوله: لأن ا حق لھم والمنفعة تعود إلیھم علی الخلوص : (ٹم قیل : یجبر الأَبي) 
ش: وھو قول أبي بکر الإٰسکاف م: (کما فی الٹانی) ش: أي في الٹھر الثاني کما بینا م: (وقیل : لا 
یجبر)ش: وھو قول أبي بکر بن سعید البلخي . وقال الفقيه أبو جعفر : وبقول أستاذي أبو 


شس 


لأن کل واحد من الضررین خاص ؛ ویِکن دفعه عنھم بالرجوع علیٌالاّبي با أنفقوا فیه إذا کان 
بأمر القاضی ؛ استوت ال جھتان بخلاف ما تقدم ‏ ولا یجبر بحق الشعة كُهّا إذا امتنعوا جمیعَا 
ومؤنة کكري الٹھر الشترك علیهم من اعلاہ +فإذا جاوز أرض رجل رفع عن: وھذا عند أبي 


حنیفة -۔رحمه اللہ۔-: 


بکر الہلخی آخذ م: (لآن کل واحد من الضررین خاص)ش: لآنھما مستویان فیترك عا کان علی ىا 
کان کما تعلر دفع أحدھما بالآخری لا یجہر کما في الحائط بین اثنین إذا انھدم أو انھدم علو 
وسفل : فأراد أحدھما أن یبنی فابی الآخر لا یجبر الابي ء بل یقال للآخر : ابن انت إِن 
شثت؛: وأشار إلی استواء الضررین ھذا بقوله: م: (وکن دفعے عنھم)ش: أي یکن لدفع 
الضرر عن رقبة الابي م: (بالرجوع علی الاَبي با أنفقوا فیه إذا کان بامر القاضي)ش: بأن یستوفوا 
من نصیب الابي من الشرب قدر ما یبلغ قیمتہ ما أنفقوا فی نصیبه في الکري م: (فاستوت الجمھتان) 
ش: أي إذا کان الأمر كذلك استوی جنسە الاَہی وجنسە رفقته ء آراد بە استواء الضرر آن لکل 
واحد منھما بعوض فامتنع التعارض . ٴ 

م: (بخلاف ما تقدم) ش: وھو الإجبار في الٹھر الثاني ؛ فإن من آبی من اهله یجبر عليه ما 
ذکرنا أن هناك أحد ا جھتین عام فیجبر الاہی دفعَا للضرر العام م: (ولا یجبر بحق الشفعة)ش: ھذا 
هو جواب إشکال : وھو أن یقال : إن کان لا پجبر الابي علی کرائه بحق الشرکاء؛ فلم یجبر 
بحق الشفعة کماقیل ألە یجبر بحق الشفعة ء وھو قول بعض ال تأآخرین من أصحابنا ء فقال : لا 
یجبر بحق الشفعة ‏ لان ا جبر بحق الشفعة لا بستقیم . 

م: (کما إڈا اتتصوا جمیعا) ش: عن الکري فإنھم لا یجہرون علی الکری بحق أاصحاب 
الشفة م: (ومؤنة کري الٹھر الشٹرك علیھم) ش: أي علی الشرکاء م: (من اعلاہ) ش: أي من أعلی 
النھر م: (فإذا جاوز) ش: أي الکریم: (أرض رجل رفع عده)ش: أي رفع الکري عن الرجل 
وصورته :ما ذکرہ فی < الکافی ؛ و التحفة ؛ أن الٹھر إذا کان بین عشرۃلکل واحد منھم عليه 
أرض کان الکری من أول النھر إلی ان یجاوز شرب أولھم بینھم علی عشرة أسهم علی کل 
واحد منھم العشر . 

فإذاتجاوز شرب الشائی خرج هو من الکري ؛ ویکون الکري علی الباقین علی تسعة 
أسهم؛ فإذا تجاوز شرب الثانی سقط عنە الشفعة ؛ ویکون الکري علی الباقین علی ثمانیة 
اأُسھ وعلی ھذا الترتیب قالا إن الؤنة بینھم علی عشرۃ أسھم من أول الٹھر إلی آخرہ م: (وھذا 
عند أبی حنیفة -رحمہے الله- ) ش: أي دفع مؤنة الکری عند أبي حنیفة ء ویه قال الشافعي 
واحمدء وفی فتاری قاضی خان ؛ وبقولە : أخذواغي الفتوی . 


9٦ 


وقالا : عي علیھم جمیعًا من أولە إلی آخرہ بحصص الشرب والأرضون؛ لان لصاحب الأعلی 

حقًا في الأسفل لاحتیاجه إلی تسییل ما فضل من اماء فيه . ول : أن اللقصااٴفن الکري الانتفاع 

بالسقي؛ وقد حصل لصاحب الأاعلی : فلا یلزمه |نفاع غیرہ: ولیس علی صاحبٔ للسیل عمارتہ 
کما إذا کان لە مسیل علی سطح غیرہ: کیف وآنە بیکنە دفع الماء عن أرضه فیسدہ من:اعلاہ 


م: (وقالا : ھی علیھم جمیعا من اولە إلی آخرہ بحصص الشرب والارضین) ش: أي قال ابو 
یوسف ومحمد : مؤنة الکري علی الشرکاء جمیعا من أول الٹھر إلی آخرہ م: (لآن لصاحب 
الاعلی حقا في الأسفل) ش: أي فی أسفل النھر م: (لاحتیاجه إلی تسپیل ما فضل من اماء فیه) ش: 
لانه إذا آسند ذلك فانجر اماء علی أرضہ فأفسد زرعه فعلم آن کل واحد ینتفع بالٹھر من أولە إلٰی 
آخرہ . ولھذاتستحق الشفعة مثل مذا النھر وحق أھل الأاعلی والأسفل في ذلك سواء ؛ فإذا 
استووافي القسم یستوون في الغرم وھو مؤنة الکري . 

م: (وله)ش: أي لابی حنیفة -رحمہ الله- : م: (أن اللقصد من الکري الانتفاع بالسقی ء وقد 
حصل لصاحب الاعلی فلا یلزمه إنفاع غیرہ) ش: قال السغناقي : الصواب تفع غیرہ ء لان الانتفاع 
فی معنی اللقع غیر مسموع : وتبعه علی ذلك الکاکی . 

وقال صاحب ل العنایة ٤‏ : ولم یرد أشیاء عليه فقال الأترازي : استعمال الانتفاع فی معنی 
النقع وھو ضد الضرر ء وتبعه علی ذلك الکاکی ‏ وقال الأترازی : واستعمال الانتفاع فی معنی 
النفع وھو ضد الضرر؛ ولم یسمع ذلك من قوانین اللغة ء وجاء اأرجعتہ بجعنی رجعتہ في لغة 
ھذیل ء ویجوز علی قیاسە أنفقه بعئی نفقته ولکن اللغة لا تصح بالقیاس . ویجوز أن یکون 
ذلك سھوٴا من الکاتب من أن یکون الأصل انتفاع غیرہ من باب الافتعال . 

قلت : لا یلزم أن تکون الھمزۃ ھنا للتعدیة لکون النفع متعدیاً بدون الھمزة ء بل یجوز أن 
یکون للتعریض من باب أبعته فإن باع متعد . ولا قصدوا منه التعریض أدخولوا الھمزۃ عليه 
علی قصد ان یکون اللفعول معرضاً لأصل الفعل ؛ فإن معنی أبعته عرضتہ للبیع وجعلته 
منتسبا إليه وکذلك نا یکون المصر فلا یلزمہ أن یجعل غیرہ معرضً للنفع ولا منتسبًا إليەء وقد 
جاء أنفع الرجل . قاله أبو زید ؛ ولکن بعنی ا مر في النققات ؛ وھو الوصي وھو نفع جمعته 
بالفتح وھو الوصي . 

م: (ولیس علی صاحب ا سیل عمارتہ) ش: ھذا جواب عن قولھما: لآن لصاحب الإخفاء 
إلی آخرہ ء یعلي لا یلزمه شيء باعتبار مسیل ما فضل م: (کما إذا کان لە مسیل علی سطح غیرہ) 
ش: حیث لا یلزمه عمارۃ سطح جارہ م: ( کیف وآأنه بھکنه دنع ا ماء من أرضه قیسدہ من اعلاہ) ش: 
أي کیف یلزم صاحب المسیل عمارته وا حال أنە بیکنە رفع اماء عن أرضه بأن یسد فوهة النھر من 


نو 


إنغا برفع عنە إذا جاوز أرضے کما ذکرناہ : وقیل: إذا جاوز فوهة نھرہ جو مروي عن محمد - 

رحمه الله - ء والأاول أصح ؛ لان لە رای فی انخاذ الضومة من اعلاہ وأسفلف), فإذا جاوز الکري 

أرضہ حعی سقطت عنه مؤنته ؛ قیل : لە أن یفتح الماء لیسقي آرضہ لانتھاء الکري في ححقه : 

وقیل: لیس لە ذلك ما لم یفرغ شرکاؤہ نفیا لاختصاصہ ولیس علی اھل الشضقة عَنّ إلكري 
شی ء ؛ لأنھم لا بحصون ولانھم أتباع . 


أعلاہ إذا استغنی عن اماء م: ( إما یرفع عنه) ش: أي ئم إنما یرفع مؤنة الکري عن الرجل الذي 
یقدم ذکرہ م: (إذا جاوز أرضه کما ذکرناہ) ش: أشار بە إلی قوله : فإذا جاوز أرض رجل رفع 
سطمّ4 ۔ 

م: (وقیل : إذا جاوز فوهة نھرہ) ش: أٔي یرفع إذا جاوز فومة نھرہ وھو بضم الفاء وتشدید 
الواو ء وھو أول النھر ‏ وکذلك فوهة الطریق وفومة الزقاق م: (وھو مروي عن محمد رحمه الله ) 
ش': أي ھذا القول مروي عن محمد ذکرہ فی ( النوادر ٤‏ م: (والاول اصح) ش: کما أشار إليه فی 
الاصل ؛ وإليه ذھب الکرمحی م: (لان لە رأیا فی اتخاذ الفوهة من اعلاہ واسفلہ) ش: أَي من أعلی 
النھر وأسفله م: (فإذا جاوز الکری أرضه حتی سقطت عنه مؤنته) ش: أي مؤنة الکري م: (قیل : لە 
أن یفتح اماء لیسقی آرضه لانتھاء الکري في حقه) ش: مذہ المسألة لم یذکرھا محمد في ۂ الاأصل .٤‏ 
وقال الشایخ : إذا جاوز الکري أرضه وأراد أن یفتح رأس الٹھر حتی یسقي أرض فله ذلك 
علی قول أبی حنیفة ء لأله سقط عنه مؤنئة الکری ء وعلی قولھما لا یکون لە ذلك لنه لم یسقط 
عنه مؤنة الکري ء کذا ذکرہ خواھر زادة فی شرحہ ؛ ۔ 

م: (وقیل: لیس لە ذلك ما لم یفرغ شر کاؤہ نفیاً لاختصاصه) ش: أي بالانتفاع با ماذون شرکاءہ 
وللححرز عن ہذا الخلاف اختار ا متأحرون بالبدایة بالکری من أسفل النھر أو ترك بعض النھر 
من أعلاہ حتی یفرغ من أسفله . 

م: (ولیس علی أھل الشفة من الکري شء ؛ لأنھم) ش: أي لان أھل الشمٰة م: (لا یحصون) 
َ لأژن جمیع أھل الدنیا أھل فلاة ىِکنھم جمعھم للکري ؛ ولیس البعض اولی من البعض ء 
ولھذا لا یستحقون الشفعة حتی یلزم الغرم بإزاء الغنم م: (ولآنھم اتباع) ش: لانھم لا ملك لھم 
فی رقبة الأرض والؤئة تجب علی الأصول علی الأتباع ء ولھذا کانت مؤنة قتل اأحلة علی 
عاقلة أصحاب ا حنطة دون المشترین والسکان : کذا فی ا مبسوط؟: والله سبحانه وتعالی أعلم . 


۳۲۸ 


فصل فی الدعوی والاختلات والتصرت فیه 
قال : ونصح دعوی الشرب بغیر أرض استحساتًا لأنه قد ملك بدون الأرص إرئاء وقد بیع 
الارض ویہقی الشربِ لە : وھو مرغوبِ فیه فیصح فیه الدعوی . 


م: ( فصل فی الدعوی والاختلاف والتصرف فیه ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان أحکام الدعوی والاختلاف رالتصرف في الشرب . 

م: ( قال : وتصح دعوی الشرب بغسر أرض استحساًا ) شر: وفی القیاس :لایصح لان 
شرط صحة الدعوی إعلام الدعي في الدعوی والشھادۃ والشرب مجھول جھالة لا تقبل الإعلام 
م: (لانه قد لك بدون الأرض إرثا) ش: ھذا وجه الاستحسان ء أي أن الشرب قد یِلك بدون 
الأآرض من چجھة الأرض والوصیة م: (وقد یییع الأرض وییبقی الشرب لەء وہو مرضوب فیه) ش: 
أي الشرب مرغوب فيه ینتفع بە ء فإذا استولی عليه غیرہ لە دفع الظلم عن نفسە بإثبات حقه ‏ 
(فیصح فيه الدعوی ) ش: أي إذا کان کذلك فیصح فيه الدعری . 

وفي باب الشھادات في الشرب في ‏ الأصل : وإذاکان نھر لرجل فی أرضه فادعی رجل 
فیه الشرب في یوم فی الشھر وأقام علی ذلك شاھدین عدلین : فإنه تقہل ھذہ الشھادۃ ویقضی لە 
بذلك استحساناًء لانھم شھدوالە بشرب یوم من ثلاثین یوما ء وھو معلوم . 

وکذا مسیل ماء ولو ادعی یومین في الشھر فجاء بشاهدین فشھد أحدھما بیوم فی رقبة 
الٹھر یرید بقوله :في رقبة الٹھر ؛ لان لە شرب یوم من ھذا النھر فی شھر ؛ وشھد الآخر علی 
یومین ذکر ان في قیاس قول أبي حنیفة لا یقضی بە ء وفي قیاس قولھما یقضی بالأقل وھو 
شربه یوماً ء فإن شھد أحدھما أن الدعي قبلە أفر بشرب یومین وشھد الآحر شرب أنە أقر 
بشرب یوم فالسآألةعلی الاختلاق ۔- 

وإن لم یشھدا علی الإقرار بل آشھد أحدھما أن لە شرب یوم من الشھر من ھذا الشھر 
وشھد الآخر شرب یومین یجب أن یقبل علی الأقل وإن شھدوا أن لە شرب یوم ولم یسموا عدد 
ولم یشھدوا أن لە فی رقبة النھر شيء ولا یقبل ؛ لأئھم شھدوا بشرب مجھول : لأنە لا یدري 
أن لە شرب یوم من الشھر أو من الأسبوع أو من السنة . ولو شھدوالە بعشر الٹھر تقبل الشھادۃ 
کما لو شھدوا بعشر مذہ الأرض ۔ 

قال : ولو ادعی رجل عشر عین أو قنا فشھد لە شاھدان أحدھما بالعشر وشهد الآخر 
باقل من ذلك بجزء من أحد عشٍر جزءاً : فإن شھدواعلی الإقرار لا یقبل في قیاس قول أبي 
حنیفة -رحمہ الله- . وعندھما : یقبل استحساناًعلی الأقل . وإن لم یشھدوا علی الإقرار یقبل 


۹ڑ 


قال : وإذا کان ٹھر لرجل یصري فی أرض غیرہ فآراد صاحب الأرَضَل أن لا بجصري النھر في 

أرضه ترك علی حالہ لانە مستعمل لە بإجراء ماله فعند الاختلاف یکون القول شولە . فإِن لم 

یکن في یدہ ولم یکن جاریا فعليه البینة أن ھذا النھسر لە ؛ آو أنه قد کان مجراہلة فی ھذا النھر 

یسوقہ إلی آرضه لیسشیھا ؛ فیقضی له لإلبانہ بالحجة ملکا لە ء او حا مستحتًا فيه 'وعلی ھذا 

الصب في نھر : أو علی سطح؛ آو ا لمیزاب : أو الملمشی فی دار غیرہ فحکم الاختلاف فیھا نظیرہ 

قي الشرب . قال : وإذا کان نر بین قوم واختصموا فی الشرب ؛ کان الشرب بینھم علی قدر 
أراضیھم ؛ 


بالاتفاق علی الأقل ؛ لأنھم شھدوا بالعین . 


م: ( قال : واذا کان نھر لرجل یجري قی أرض غیرہ فآراد صاحب الأرض أن لا یجری النھر في 
مائه) ش: أي لان صاحب النھر مستعمل للٹھر باجراء مائله: وھو فی یذەم: (فعند الاأختلاف 
یکون القول قوله) ش: نہ ملکه م: (فإن لم یکن في یدہ ولم یکن جاریاً فعليه البینة أن ہذا الٹھر لە أو أنه 
قد کان مجراہ له) ش: بأن لم یکن لە أشجار علی طرف الٹھر ولم یعرف جریان مائە فيه من 
قبلء وو معنی قولە : مجراہ ء أي موضم الإإآجراء م: (في ذا النھر یسوقە إلی أرضه لیسقیھا) ش: 
ھذہ ا چملة حال من مجراہ ؛ واللام فی 9 لیسقیھا ٤‏ للتعلیل م: (فیقضی لە لابانہ با حجة ملکا لەه) 
ش: أي حال کونه ملا للمدعي فیما إذا أقام البینة أن ھذا النھر لە م: (أوحقاً مستحقا) ش: اي آو 
حال کونە جمیعاً مستحًا م: (فيه) ش: أي فی النھر فیما إذا أقام البینة ان لە مجراہ في ھذا الٹھر . 

م: (وعلی هذا)ش: أي وعلی ھذا ا حکم المذکور م: (الصب في نھر)ش: هو موضع صب 
اللاس أي جریە وھرادہ :ما اجتمع من فضلات الاء فی سقائه وغیرہ م: ( او علی سطح) ش: أی 
أو انصب علی سطح وو مجری الیزاب علی سطح ء: ( آو الیزاب ؛ أو المصشي) ش: بالرفع 
عطفًا علی الرفوع بأن ادعی أن مشاہ م: (في دار غیسرہ فحکم الاختلاف فیا ) ش: أي فحکم 
اختلاف الدعین أو التخاصمین من ھذہ الأشیاء الملذکورۃ ۔ 

وفي بعض النسخ فيه ؛ أي في کل واحد من ھذہ الأشیاء في اللصب وا یزاب واملمشي م 
(نظیرہ في الشرب) ش: أي نظیر الاختلاف في الشرب . 

وا حاصل فی ھذا الباب : أن ھذہ الأشیاء إذا کانت موجودۃ وقت الدعوی فالقول قول 
الدعی ؛ وإلا فعليه البیان . 


م: ( قال : وإذا کان نھر بین قوم واخنصموا في الشرب ؛ کان الشرب بینھم علی قدر أراضیھم؛ 


لآن !ا لقصود الائتفاع بسقیھا : فیتقدر بقدرہ . بخلاف الطریق ؛ لأنٌا قصود التطرق وھو في 
الدار الواسعة والضیقة علی نمط واحدہ فإن کان الأعلی منھم لا پشرب حتیٌ کر الٹھر لم یکن 
له ذلك ما فیه من إبطال حق الباقین : ولکنه یشرب بحصتہ : 


لان القصود الائتفاع بسقیھا ؛ قیتقدر بقدرہ ) ش: أي بقدر الانتفاع ؛ لن ا حاجة فی ذلك تختلف 
بقلة الأراضي وبکثرتھا ؛ فالظاھر أن حق کل واحد من الشرب بقدر أرضه ؛ وقدر حاجته ؟ 
فالبناء علی الظاھر واجب حتی تبین خلافه . 

فإن قلت: إنھم قد استووا في إلبات الید علی الماء الذي فی الٹھر : وا لمساواة فی الید توجب 
ا مساو اة فی الاستحقاق ؟ . 

قلت: إلبات الید علی الماء إنھا هو بالانتفاع با ماء ء وانتفاع من لە عشرۃ قطع لا یکون مثٹل 
انتفاع من له قطعة واحدة ء فلا یتحقق التساوي فی إثبات الید . 

وفی ٴالأجناس؟؛ : وحکی عن علی بن الدقاق صاحب کتاب ‏ ا حیض ؛٤:‏ أنه یکون بیٹھم 
علی قدر حاجتھم ء وفائدته أنە إذا کان لأحدھم عشرۃ أجر بە : وللآخر عشرۃ ءإلا أن آرضہ لا 
تکتفي في الزراعة بقدر اماء الذي یأآخذہ فعلی ماقال محمد فی ( الأصل ) الاء بیٹھما نصفان ؛ 
وعلی ما قال الدقاق : لە أآخذ الاء زیادة . ٰ 

وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ: ومن الناس من قال : یقسم بیٹھم علی عدد الخراج : 
والصحیح ما قاله علماؤنا ء وھذا إذا لم یعلم کیف کان الشرب بینھم ؛ فأما إذا علم علی ما کان 
یقسم علی ما کان کما في الطریق یقسم علی عدد الرژوس إذالم یعلم حقھم ٠ء‏ أما إذاعلم یقسم 
علی ما کان فی الأصل . 

م: (بخلاف الطریق ) ش: یعني إذا اختصم فبيه الشرکاء فإنھم یستوون فی مللدرقبة 
الارض: ولا یعتہر سعة باب الدار وضیقھا م: (لژن الملقصود التطرق وعو فی الدار الواسعة والضیقة 
علی غط واحد) ش: أي علی ٹھج واحد . وفی بعض الئسخ علی صفة واحدۃ م: (فإن کان الاعلی 
منھم لا بشرب حتی پسکر التھر ) ش: یعلي لا ییکلە حتی یسقي آرضه بتمامھا إلا ہالسکر وھو 
من سکرت النھر سکرا إذا سددته من باب نصر ینصر ء والسکر بالکسر القوم وھو المسناة م: (لم 
یکن لە ذلكٹ )ش: أي لم یکن للاعلی أن یسکر النھر علی الأسفل م: (ما فيه ) ش: أي فی سکرہ 
م: (من إبطال حق الباقین ؛ ولکنە بشرب بحصته ) ش: أي من غیر سکر . 

وفي قالاأجناس ؟ : قال تلمیذ محمد بن شجاع : زاد محمد - رحم الله - بھذا : إذاکان 
نصیب صاحب أعلی النھر لا یکفیه لحمیع أرضہ؛ حتی یسکر النھر فساق کل ا اء إليه لیس لە 


۳۹ 


فإن تراضسوا علی أن پسکر الأعلی الٹھر حتی یغٹسرب بحصت : أو اصطلِجوا علی ان یسکر کل 
رجل منھم سی نوبشه جاز ؛ لان ا حق لە إلا آنہ إذا مقکن من ذلك بلوح لا یکر بما ینکیس بە 
الٹھر من غیر تراض لکونە إضرارا بھم : 


ذلك إلا ُن یکون آرض صاحب الأعلی من بقعة لا یصل اماء إليه ء إلا أن یتخد فی اماء سك 
وأرباب الأرضین مقرون أن شربھا من هذا الٹھر ؛ فلھذا لابد أن یتخذ في النھر سکر حتیٰ 
یرتفع ا ماء إليھا ۔ وإن رضواعلی أن یجعلوا ذلك مقاومة علی أن یسکر کل واحد منھم یوما 
یسوق الاء کلە إلی أرضه جاز ۔ 

م: (فإن تراضوا علی أن یسکر الأعلی التھر حتی یشرب بحصتہ : آو اصطلحوا علی أن یسکر کل 
رجل مٹھم في نوبده جاز ؛ لان ا حق لە إلا أنە ) ش: أي الأاعلی م: (إذا تمکن من ذلك ) ش: أي من 
السکر م: (بلوح لا یسکر با ینکیس بە الٹھر) ش: نحو الطین و الشرب ؛ لان ینکہس النھر بہ 
عادةء وفیه إضرار م: (من ضیر تراض )ش: من الشرکاء م: (لکونه إضرار؟ بھم )ش: أي 
پالغ کا 

وفي (فتاوی قاضی محان؛ : ولو کان ا اء فی النھر بحیث لا یجري إلی أرض کل واحد 
إلا بالسکر فإنه قید بأھل الأسفل ٹم بعد ذلك لأھل الأعلی أن یسکر ؛ ویرجم الاء إلی 
عراضھم . 

وفی (البسوط ٢‏ : عن ابن مسعود : أھل الأسفل أمراء علی أھل الأعلی حتی پردوا . وفیہ 
دلیل علی : أن لیس لأھل الأعلی أن یسکروا الٹھر ویحبسوا الاء علی أھل الأسفل . 

وفی (المغني؟ لاہن قدامة : ولو کان نھ را صغیرا أر سیلا ء فیشاء أھل الأرضین الشاربة 
فیەء فإنه یبدا بأھل الاعلی ؛ ویسقي حتی یبلغ الکعب ثم یرسل للذي یليه ؛ کذلك إلی انتھاء 
الأراضي؛ فإن لم یفضل عن الأول شيء أو الٹانی أو الشالٹ لا شيء للباقین لأنە لیس لھم إلا 


ناقان: 
فمنھم کالعصبة في ا میراث ؛ وھو قول فقھاء اللدینة ء ومالك : والشافعی ء ولا نعلم فيه 
مخالفا . 


والأصل فيه ما روی ابن الزبیر - رضی الله تعالی عنه - : أن رجلاّ من الأنصار خاصم . 
الزبیر فی شراح ا حرۃ التی یسقونه بھا إلی النبی چا ؛ فماں ہی : 9 اسق یا زبیر ؛شم یسیل !لاء ٤‏ 


09٦ 


ولیس لأحدھم أن یکري منە نھر أو ینصب عليه رحی ماء إلا برضااصحابہ ؛ لان فیه کسر 

ضفة الٹھر وشغل مسوضع مشسترك بالبناء ء إلا أن یکون رحی لا یضر بالتھر ولابا ماء ویکون 

موضعھا في أرض صاحبھا ؛ لانه تصرف فی ملك نفسه : ولا ضرر في حق/غیرہ ؛ ومعنی 

الضرر بالٹھر ما بیناہ من کسر صفتے : وبا ماء آن یتغیر عن سننە الذدي کان یجري علیة والدالیة 

والساقیة نظیر الرحی : ولا یتخذ علیه جسرا ولا قنطرۃ بمنزلة طریق خاص بین قوم ء بخلاف ما 

إذا کان لواحد نھر خاص یأخد من نھسر خاص بین قسوم فاراد أن یقنطر علیه ویسوثق منہ له 
ذلك: أو کان مقنطرا مستوثقًا 


م: (ولیس لأحدھم أن یکري من ) ش: أي من الٹھر م: (نھر أو ینصب عليه رحی ماء إلا برضاء 
أصحابه ؛ لان فيه کسر ضفة النھر وشغل موضع مشترك بالہناء ء إلا أن یکون رحی لا یضر بالتھر ولا 
باماء ویکون موضعھا في أرض صاحبھا ) ش: بأن یکون بطن النھر وحصاہ ملوکا لە ؛ وللآخر 
حق السیل ء کذا فی (الحیط ؟ ء ول المبسوط٤‏ : م: (لآانه تصرف في ملك نفسە ء ولا ضرر في حق 
غیسرہ ء ومعنی الضرر ہالٹھر ما بیناہ من کسر ضفقته ) ش: لأنه شيء علی حافة النھر فکسربە م 
(وبا لماء ) ش: أي ومعنی الضرر با لماء م: (أن یتضیر عن سنده الذي کان یجري عليه ) ش: لان فيه 
تفریغ ا ماء عن موضعه حتی یصل إلی الرحی م: (والدالیة ء والساقیة نظیر الرحی) ش: فی ا| حکم : 
وا جواب : الدالیة جذع طویل مرکب ترکیب مدق الآرز : وفی رأسە مغرفة کبیرۃ یسقی بھا 
ورالساقیة البعیر الذي یسقی عليه : أي کسقی . وفی ( الئثل؛ : سیر السواقي بیض ء ولا 
ینقطع . 

م: (ولاپتخذ عليه جسراً ولا قنطرة )ش: أي علی الٹھر ؛ وا چسر مایوضع ؛ ویرفع عن 
الألواح والاخشاب . والقنطرۃ ما یتخذ من الآجر ؛ وا حجر لا یرفع . وفي (المغرب؛: القنطرةۃ 
مایبنی علی اماء الحصور : وا لسر العام: فإن ا حجسر ما یعبر بە الٹھر مبنیا کان أو غیر مبني؛ 
والفتح لغة . وکذلك عین بین قوم لھم علیھا أرضون فھو مثل ھذا الٹھر ‏ وکذلك یئر بین قوم 
یسقون منھا أراضیھم . ٴ 

وكذلك البرکة بین قوم لیس لأحدھم أن یکریي مٹھم نھرً : وأن یحدث حدا إلا بإذن 
أضر بھم أو لا مال ؛ لن أھل اللغة قالوا : البرکة ا حوض ء: (منزلة طریق خاص بین قوم) ش: أي 
لا یجوز أن یتصرف أحد فيه . 

م: (بخلاف ما إذا کان لواحد نھر خاص پاخذ من نھر خاص بین قوم )ش: وھو الذي یکون 
بحال تجري فیهە الشفعة م: (فاراہ أن بقنطر عليه ) ش: أي یتخذ عليه قنطرة م: (ویستوثق منه ) ش: 
أي یشد جانبي القنطرۃ من الٹھر م: (لە ذلك ؛ أو کان مقنطر مسنوثًا ) ش: أي أو کان النھر عليه 
قنطرۃ وھو مستوثق . 


۳۳٣ 


فاراد أن ینقص ذلك ء ولا یزید ذلك فی اخذ ا ماء حیث یکون لە ذلك 'لأنه یتصرف في خالص 
ملکه وضع ورفعًا ولا ضرر بالشرکاء باخذ زیادة ا ماء ء وینع من أن بوسع قٗإلبھر ؛ لأنه یکسر 
ضفة التھر ویزید علی مسقدار حقه فی أخذ ا لماء,:وکذا إذا کانت القسمة بالکوی ::وکذا إذا آراد 
أآن یؤخرھا عن فم الٹھر ء فیجعلھا في أربعة آذرع منه لاحتباس الاء فيه : فیزداد دخول الاعفیه ء_ 

بخلاف ما إذا أراد أن یسفل کواہ آو یرفعھا 


م: (فاراد أن ینقص ذلك ء ولا یزید ذلك فی أخذ ا ماء ) ش: أي أو کان الٹھر عليه قنطرۃ ء أي لا یزید 
نقض القنطرۃ فی دخول الماء فی نھرہ ؛ ولا ضرر بالشرکاء بأاخذ زیادة الاء هذا اللفظ یحتمل 
وس اس 7ق لاضر اف يا اد اط اہ الافقس الات ھررلا 
یری الصب بھا متحجرا : أي یتخذ لنفسە حجرا وھذا عبارۃ عن عدم الصب ثمة إلا إذاکان 
صہًا لا یتحجر کذاھا ھنا لا ضرر بأخذ زبادة اماء . 

والثانی : لا ضرر بالشرکاء باخذھم زیادة اماء ؛ لآنە إذا رفعت القنطرۃ یتصور حصول 
زیادة ا ماء لھم م: (حیث یکون لە ذلك ) ش: یتعلق بقوله : بخلاف ما إذا کان م: (لانه یتصرف في 
خالص ملکه وضعًا ورفعا ) ش: أي من حیث الوضع فی صورۃالبناء : ومن حیث الرفع فيی 
صورۃ اللنقغض . 

م: (ولا ضرر بالشرکاء باخذ زیادة اماء ) ش: والواو للحال ؛ لأن الکلام فيه حتی إذا أضر 
بھم نع ء وإن کان تصرف فی خالص ملکہ لآنە آضر بغیرہ م: (وینع من ان یوسع فم الٹھر ؛ لأنه 
یکسر ضفة النھر ویزید علی مقدار حقه فی أخذ اماء )ش: لأنه حینئذ یکون غاصبا شیٹا من مال 
أصحابه فیمتنم : 

م: (وکذاإذا کانت القسمۂ بالکوی ) ش: کذالیس لە أن یوسع الکوۃ إذا کانت القسمة 
بالکوی ؛ والکوی - بفتح الکاف ؛ وتشدید الواو - وھو ثقب البیت ہ وا مع کوی -۔بکسر 
الکاف -۔ کدرة وہدر ء وقد یضم الکاف فی المفرد ء ثم استعیر الکوی لمفاتیح اماء إلی المزارع : 
وا جداول ء فیقال : کوی الٹھر - بالکسر والضم . 

م: (وکذا إذا آراد ان یؤخرھا ) ش: أي کذا لیس لە ذلك ء أي أن پؤخر الکوی م: (عن فم الٹھر 
فیجعلھا في اربعة أذرع منه ) ش: أي من فم النھر إلی أآسفل . وقال تاج الشریعة : ھذا الحقدیر 
وقع انفائًا کما إذا کان اللوح الذي منە الکوی علی فم الٹھرء فأراد أن یجعله في وسطه ؛ ویزیح۔ 
فوہهة النھر بغیر اللوح م: (لاحشباس الماء فيه ؛ فیزداد دخول ا لماء فيه ) ش: أي لاحتباس الاء في 
راس الٹھر وإعتاقه ٭ فیجمتع الاء ٤‏ ویزداد دخولە فی الکوی آکثر مما کان یدخل . 

م: (بخلاف ما إذا أراد أن بسفل کواہ )ش: أي نصفھا اأعمق کان م: (او یرفعھا ) ش: ماکان 


۰ پل 


حیث یکون لە ذلك فی الصحیح ؛ لن قسمة اماء فی الأصل باعتبار عق الکوۃ وضیقھا من غیر 

اعتبار التصسفل والترفع : وھو العادة : فلم یکن فيه نضییر موضع القسمةہ؟ٗولو کانت القسمة 

وفعت بالکوی : فاراد احدھم أن یقسم بالایام لیس لە ذلك؛ لان القدیم بترك لی عدمه لظھور 

ا حق فيه ؛ ولو کان لکل منھم کوی مسماة في نھر خاص : لیس لواحد أن یزید کوة ون کان لا 

بضر باھله ؛ لن الٹہرکة خاصة . بخلاف ما إذا کانت الکوی فی النھر الأعظم ؛ لان لکل منھم 
أن یشق نھرا منه ابتداء: فکان لە أن یزید في الکوی بالطریق الأولی . 


إلی فوق م: (حیث یکون لە ذلك في الصحیح ؛ لأن قسمة ا ماء في الأصل باعتبار سعة الکوۃ وضیقھا 
من غیر اعتہار التسفل والترفع وھو العادةء فلم یکن قيه تغییر موضع القسمة ) ش: وفسر الکوی في 
٥الأجناس؟‏ بقوله : یعني السواقي . 

قإن قیل : وإنه وإن تصرف فی خالص ملکە مضر بأصحابہ ولیس لە ذلك ؛ لائه یآخذ اماء 
آکٹر من حقه : وا تصرف في ملکه إذا أضر بغیرہ ینم کعبد بین شریکین کاتب أحدھما نصیبهء 
فالجچواب عنه : أن یقال : لا یخلو إما أن یکون مقدار عمق نھرہ وقت القسمة معلوما آو لا ء فإن: 
کان معلومًا فلە أن یسفل حتی یعود إلی ال حالة الأولی؛ ولا کن من الزیادة علی ما کان في 
القدم کیلا یضر بغیرہ بأاخذ ا ماء اکثر من حقه . وإن لم یعلم مقدار عمقه في القدم قالوا : سفل 
مقدار ما یکري مثٹل ھذا الٹھر فی العرف : والعادۃ وإن أراد الزیادة منه منع منه ء ھکذا قال الفقيه 
ابو جعفر . 

م: (ولو کانت القسمة وقعت بالکوی : فاراد أحدھم أن بقسم بالأیام لیس لە ذلك) ش: یعني إذا 
لم برض الشرکاء بذلك ؛ فإذا رضوا کان لە ذلك م: (لان القدیم یترك علی قدمه لظھور ا حق فيه ) 
ش: أي في القدمِ ء والحدث لا یثبت إلا بحجة : وفی اکفایة النتھي؛ : نھر بین قوم یأاخذ من 
النھر العظیم لکل واحد منھم کوی علی التفاوت ء فقال أصحاب السفل : تأخذون اکٹر من 
نصیبکم ؛ لن کثرة ا اء فی أول النھر فینقصکم بقدر ذلك ؛ فیجعل لنا ولکم أَیامًا معلومة 
ویسد کواکم فی أیامنا لیس لھم ذلك لأنه حق ثبت وضعا لذلك :ء فلا یعتبر . 

م: (ولو کان لکل منھم کوی مسماة) ش: أي معدودۃ م: (فی نھر خاص لیس لواحد أن یزید کوۃ 
وإِن کان لا یضر باعل ء لآن الشرکڈ خاصة) ش: لأن إحداث التصرف فیما هو مشترك إلا بإذن 
الشرکاء . 

م: (بخلاف ما إذا کانت الکوی في النھر الأعظم) ش: کالفرات ودجلہة والنیل ؛ حیث لا یینع 
أن یزید فی الکوی إذا لم یضر بغیرہ م: (لان لکل منھم أن یشق نھرآمنہ) ش: أي من النھر الأاعظم 
م: (ابتداء) شض: أي فی ابنداء الأمر م: (فکان لە أن یزبد في الکوی بالطریق الاولی )ش: واستشھد 


اد 


قال : ولیس لأحد الشرکاء في الٹھر أن یسوق شربہ إلی أرض لە أخر :لیس لھا في ذلك شرب 

لأئنه إذا تقادم المھد یسشدل به علی أنه حقه. قال: وکذا إذا آراد ان یسلوق شربه في أرضے 

الاولی ء حتی ینٹھی إلی ھذہ الأرض الآخری لأنہ یستوفی زیادۃ علی حقہ : إِذ الأرض الأولی 

تنشف بعض الماء قبل أن نسقی الأخری : وھو نظیر طریق مشترك إذا أراد احدھم أنَْیَفیح نیە 

ابا إلی دار آخری ساکٹھا غیر ساکن هذہ الدار التی یفتحھا فی ھذا الطریق . ولو راد الأعلٰیٰائن 
الشریکین في النھر ا خاص وفیه کوی 


محمد -رحمہ الله- هذا بطریق خاص بین قوم لیس لأحد منھم أن یہني ولا یفتح فيه بابّا من _ 
دار آخری ء ولا یسیل فيه ماء ولا یشرع فی میزابًا ولا كنيفا اضر بھم أو لم یضر ؛ فکذافی 
التھر ا خاص . 

م: ( قال : ولیس لاحد من الشرکاء فی الٹھر أن یسوق شربه إلی رض لە آخری لیس لھا قیي ذلك 
شرب ؛ لانە إذاتقادم المھد) ش: أي الزمان م: ( یستدل به علی آنە حقه) ش: أي یسوق اماء إليه ء 
لانه حقه ؛ وبە قال الشافعي ومالك والقاضی ا نبلی . 

وعن اأحمد في روایة: جاز لە ذلك إذاکان علی وجە لا یتصرف فی حافة الٹھر : وکذا 
یجوز أن یھدیهە أو یھبه . 

م: (قال : وکذا إذا آراد أن یسوق شرب إلی أرضه الأولی) ش: أي التي لھا شرب م: (حتی ینتھي 
إلی ھذہ الارض ؛ لأنه یستوفي زیادۃ علی حقہہ؛ ]ذ الأارض الأولی تنشف بعض الاء)ش: أي تشربہ م 
(قبل أن تسقي الآخری) ش: ھذا الذیي ذکرہ فیما إذا مل صاحب الأرضین أرضه التی لھاحق 
الشرب وسقاھا بالماء الذي ملا رض الاولی . أما إذا أجری اماء من الأرض الأولی حتی بلغ 
إلی الآخری نع أ٘یضاً لا باعتبار کثرۃ ا ماء وقلته ء بل باعتبار أن حقه لیسقی أرضه ء وبھذا 
یصیر حقه یسقي أرضین إليه شاب فی 9 المبسوط ؛ . 

رر مر ئن فرلااش: آی اکر بی اکم مان رک یں تزم سو حیٹ 
أنهە یزید فی الشرب ما لیس لە في حق ا مرورم: (إذا راد أحدھم أن یفتح فی بابًا إلی دار آخری 
ساکٹھا غیر ساکن ھذہ الدار التي یفتحھا في ھذا الطریق) ش: یعني إذا کان لە داران وھو ساکن ٹي 
اأحدھما وفی الآخری ساکن آخر ومرور الدار التي ھویسکنھا في طریق مشترك فأراد أن یفتح 
بابباللدار الأآ حری فمن ھذا الطریق لیس لە ذلك ؛ وقید بقولە : ”ساکٹھا ٤غیر‏ ساکن ھذہ 
اندار؛ لأنه إذا کان ساکن الداران واحد کان لە أن یفتح باب إلی دار آخری : لان اماء لا یزداد 
متی کان ساکن الدارین واحدً ویفتح بابا من جدارہ لأنه یتصرف فی خالص ملکه . 

م: (ولو آراد الاعلی من الشریکین فی النھر امخاص وفیےه کوی)ش: أي وفی الٹھر کوی م 


کرس 


بینھما أن یسد بعمضھا دذعًا لفیض الاء عن آرضه کیلا تنز ؛ لیس 'له-ذلك ا فيه من الضرر 

بالآخر. وکذا إذا أراد أن یقسم الشسرب مناصفة بیٹھما ؛ لان الشسمة بالکڑی تقدمت : إلا ان 

یتراضیا لان ا حق لھماء وبعد التراضي لصاحب الآأسفل أن ینقض ذلك ؛ وکذا لوازلتہ من بعدہ ؛ 
لأنه ]عارة الشرب : فإن مبادلة الشرب بالشرب باطلق: والشرب ما یورٹ 


(بیٹھما أن یسد بعضھا) ش: أٔي بعض الکوی م: (دفعًا لفیضی الاء عن أرضه)ش: أي لاجل دفع 
فیض اماء عن آرضہ م: (کیلائنز) ش: النز - بالٹون وتشدید الزاي العجمة :- ما تجلب الأرض 
من الماء ء وقد نزت الأرض إذا جاءت ذات نزو تجلت بھا الماء م: (لیس لە ذلك لا فیه من الضرر 
بالآخر ). 


ش: صورته : ما ذکر فی : الأصل ؟ ء وھو : أُن نھر بین رجلین لە خمس کوی من ھذا 
النھر الأعظم ولأحد الرجلین أرضے فی اأعلی النھر ء وللآخر أرضے فی أسفل النھر فقال 
صاحب الأعلی : أرید أن أسد من هذہ الکوۃ واحدۃ أو اثنتین ء لأن ماء الٹھر یکٹر فی أرض 
فیفیض وینز منە ء قال : لیس لە ذلك ؛ إلا إن سد الکوی أو أحدث تصرقًا في مکان مشترك فلا 
یکون لە إلا برضاء صاحبه ء کما لو راد أن یوسع الکوی . 

م: (وکذا إذا آراد أن یقسم الشرب مناصفة بینھما) ش: أي لیس ذلك قوله مناصفة : أي 
بالڈیام أو بالشھور ‏ وصورته : أن یقول صاحب الأعلی لصاحب الأسفل : اجعل لی نصف 
الٹھر ولك نصفه : فإذا کان فی حصتی سددت منھا ما بدالي . وإذاکات فی حصتك فتحہھا 
کلھا لیس لە ذلك إلا برضی صاحبہ م: (لآن القسمة بالکوی تقدمت : إلا آن یتراضیا لان ا حق ٹھما) 
ش: کالمھایأۃ في الدار إذ أن صاحبه لا یجبر ما إذا تراضیا جاز م: (وبمد التراضی لصاحب الأسفل 
آن بنقض ذلك) ش: أي ما قسماہ ء لأن الھایأۃ غیر لازمة ؛ لأٹھاعادیة ء لأن تجویزھا بطریق 
الإاجازۃ متعذر ء لأئه تکون مبادلة منفعة بمنفعة من جنسھا وو باطل ء فیجوز بطریق الإعارة ء 
وللمعیر أن یرجع في عاریتہ متی بدا لە ذلك . 

م: (وکذا لورثده من بعدہ) ش: أي وکذا لھم أن ینقضوا ذلك ؛ لأنھم خلفاؤہ في ذلك م 
(لانه إعارة الشرب) ش: أي لآن ھذا الفعل إعارة ء یعني کل واحد مٹھما پصیر لصاحبه نصیبه 
من الشرب م: (فإن مبادلة الشرب بالشرب باطلة) ش: الھاء فيه للتقلیل ء لانه ہم ا حنس با جلس 
وقد ذکرناہ م: (والشرب ما پورٹ)ش: هذایحتمل وجھین ء أحدھما أن یکون تعلیلاًلقوله : 
وکذا لورثته من بعدہ ء وإليه مال تاج الشریعة فی 9 شرحه ؛ حیث قال : لن الورثة یقومون 
مقام الوارث فی أملاک وحقوقه: وقد ملك بالإرث ما لا ملك بغیرہ من أُسہابِ الملك 
کالقصاص والدین وا خمر ٭ فإنھا تملك بالإرٹ وإن لم ِلك بالبیع والآخر : أن تکون مسالة 


۳ 


ویوصي بالانتفاع بعینه بخلاف البیع والهبة والصدقة والوصیة بذلك ٥یث‏ لا تجوز العقود إما 
للجھالۂ ء او للفررء او لأنہ لیس مال متقوم حتی لا یضمن إذا سقی طلا کیرب غیرہ: 


مبتداۃ براسھا ء وإليه مال الأترازی فی ہ شرحە ٤ء‏ حیث نقل عن ( الأصل :٤‏ قالےحمد : 
نال اوت مدرعل مات هو مظقاست ال ہس فرح س الا راو کشر 
أرض وذلك لن اللك بالأرض یقع حکما لا قص٥ً‏ ؛ ویجوز أن یثبت الشيء حکما وإن کان ل۰ 
یثبت قصدً کا حمر ملك بالمیراٹ حکما : وإن کان لا ِلك قصدًا کسائر أسباب اللك . 

م: (ویوصی بالانتفاع بعینه)ش: أي بعین الشرب ء یعنی إذا أوصی أُن یسقي أرض فلان 
یوما أو شھرا أو سنة اأخذت من الثلث : لأن الوصیة بالشرب کالوصیة بالعلة الجھولةء وذلك 
ینفذ من الثلث . وإن مات بطلت الوصیة في الشرب بنزلة ما إذا أوصی بخدمة عبدہ لإنسان 
فمات الوصی لە بطلت الوصیة . وإغا قید بالوصیة بعین الشرب احترازاعن الوصیة بیع _ 
الشرب وھبتە ؛ فإن ذلك وصیة بالباطل والوصیة بالباطل باطل . 

م: (بخلاف البیع والھبة والصدةة) ش: أي لا یجوز ء وقال محمد : سألت أبایوسف عن 
الھبة والصدقة والعمری والرقبی؟ قال : لا ء أي: لا یجوز : لان الشرب لا یملك بالبیع بدون 
الأرض ؛ فکذا لا یِلك أرض الصدقة والھبة م: ( والوصیة بذلك )ش: ؛ اي وبخلاف الوصیة 
بیع الشرب وصدقتہ وہبته م: (حیث لا جوز العقود) ش: أي البیع والصدقة والھہة ونحوھا م 
(إما للجھالة) ش: أي کان ا ماء مجھولاولا یپصیر معلوما إلا بالإشارۃ أو الکیل أو الوزت ولم 
یوجد شيء منھافکان مجھولا جھالة تفضی إلی النازعة م: (آو للضرر)ش: فإنه علی خطر 
الوجود : لن ا ماء یجيء وینقطع . 

م: (او لأنہ لیس بمال متقوم) ش: لن الشرب عبارة عن النصیب من الاء ء والاء لا بیِلك قبل 
الاحتراز م: (حتی لا یضمن إذا سقی من شرب غیرہ) ش: یعني من لا شرب لە من ھذا الٹھر إذا 
سقی أرضه بشرب غیرہ لا یضمن ولو کان ملوكاً ضمن ہ وإذالم یکن ملوکاً قبل الإحراز لا 
یجوز بیعه . 

وذکر شیخ الإسلام خوامر زادہ -رحمة الله عليه- من مشایخ بلخ کابي بکر اللٴسکاف 
ومحمد بن سلمة وغیرھما : یجوز ۔ وفي بیع الشرب یوم أو یومین ء لن أھل بلخ تعاملوا 
ذلك والقیاس ترك التعامل کما فی الاستغناء . وکان الفقیه آہو جعفر وأستاذہ أبو بکر البلخي 
لا یجوزان ذلك : وقالا :ھهذاتعامل أھل بلدۃ واحدة ء والقیاس یترك ہتعامل البلاد کلھا کما في 
الاستصناع ء ولا یترك بتعامل أھل بلدة واحدۂة . 


۰۸ 


وإذا بطلت العقود فالوصیة بالباطل باطلة ۔ وکذا لا پصلح مسمی فیَ:النکاح حتی بجب مھر 

الثل ء ولا في الخلع حتی بجب رد ما قہضت من الصداق لتفاحش الهالةء ولا یصلح بدل 

الصلح عن الدعوی لأنہ لا بملك بشيء من العقودہ ولا یباع الشرب فی دین صاتحبه بصد مونہ 
بدون أرض کما فی حال حیانه ‏ وکیف یصنع الإمام ؟ 


م: (وإذا بطلت العقود فالوصیة بالباطل باطلۂ) ش: أَي الوصیة بھذہ العقود بأن یوصی أن یع 
شرب من ھذا الرجل آو یوب لە أو پتصدق عليه باطل . 

وفی بعض النسخ : باطل باعتبار الإیصاء م: (وکذا لا پصلح ) ش: أي الشرب ۔ م: (مسمی 
فی النکاح) ش: أي تزوج امرأۃ علی شرب بغیر رض م: (حتی یجب عھر الٹل )ش: لعدم صحة 
التسمیة م: (ولا في ا خلع)ش: أي وکذا لا یصح مسمی فی الحخلع بأن خالع امرأته علی شرب لھا 
بغیر رض کانت التسمیة باطلة ء حتی لا یکون له من الشرب شوء . 

وأما الطلاق فواقع م: (حتی یجب رد ما قہضت من الصداق ) ش: لأنھا اطمعت الزوج بھذہ 
السسیة فتصیر عادة لە . وفي الغرر فی ال خلع یلزمھا رد ما قبضت . کما لو اختلعت علی ما في 
پدھا من ا ال أو علی ما في بیٹھا من ا متاع ولیس في یدھا وبیتھا شيء . 

بخلاف ما لو خالعھاعلی خحمر أو خنزیر فإنه یقع ا خلع مجاناً ء لأن السمی لیس بال 
متقوم م: (لتغاحش الھالة) ش: یعني في الشرب ء وھذا یرجع إلی الکل . 

م: ( ولا یصلح بدل الصلح عن الدعصسوی) ش: بأن ادعی شیئاٹم صالح علی شرب بدون 
أرض فالصلح باطل وصاحب الدعوی علی دعواہ . وإن کان الصلح عن دم العمد علی شرب 
بدون أرض فإن القصاص یسقط إذا قتل القاتل : لآأن سقوط القصاص بعتمد وجود القبول لا 
وجود القبول . آلاتری أنە لو صالح عن دم العمد علی خمر أو خنزیر یسقط القخصاص 
لوجود القبول وإن لم یجب القبول فکذا ھذا . 

ولا یکون لە الشرب من الشرب شیء لعدم صحة الٹسمیة : إلا أنە لا یقع الصلح مجاناً 
بل یجب علی القاتل رد الدیة م: (لأنه لا ملك بشيء من العقود) ش: أي لن الشرب لامِلك 
بشيء من العقود ؛ أي لن الشرب لا ِلك بشيء من الصلح متی وقع علی خلاف ا جنس کان 
فيه معنی البیع ہ وبیع الشرب بلا أرض لا یجوز ؛ وکذا الصلح عليه بدون أ٘رض ؛ فإن کان 
الدعي قد شرب من ذلك الشرب سنة أو سنتین فلا ضمان عليه . 

م: (ولا یباع الشرب فی دین صاحبه) ش: أيی صاحب الشرب م: (بعد موته بدون أرض کما في 
حال حیانہ) ش: أي کما لا یجوز بیعه بدون أرض فی حیاۃ صاحبہ م: (وکیف یصن الإمام ؟ 


خد 


الاصح ان یضمه إلی أرض لا شرب لھا فیبیعھا بإذن صاحبھاء ثم ینظر إلی قیمة الأرض مع 
الشربِ وبدونە ء فیصرف التفاوت إلی قضاء الدین ء وإن لم یجد ذلك اشسعزّی علی ترکه الیت 
ارضًا بغیر شرب ء ثم ضم الشرب إلیھا وباعھما فیںصرف من الئمن إلی ٹمن الأرّض ویصرف 
الفاضل إلی قضاء الدین . وإذا سقی الرجل أآرضه آو مخرها ماء أي ملڑاھا نسال منآماٹھا في 
رض رجل فغرقھاء او ئزت أرض جارہ من ھذا ا ماء لم یکن عليه ضمانھا لأنه غیر متعد فی , 


والله أعلم . 


الأصح أن یضمه إلی أرض لا شرب لھا فییعھا بإذن صاحبھاء ٹم بنظر إلی قیمة الأرض مع الشرب 
وبدونہ) ش: أي وہدون الشرب م: (فیصرف التفاوت إلی قضاء الدین) ۔ 


ش: هذاقول اکثر المشایخ فی معرفة قیمة الشرب ؛ کذاقال خواھر زادہ فی (شرحه ٤‏ 
وھو : أن یضم مذا الشرب إلی جریب من الأرض أقرب ما یکون من ھذا الشرب فیباع بإذن 
صاحبھاء ثم ینظر بکم یشتری مع الشرب وہدوث الشرب بکم یشتری فیکون فرق ما بیٹھما 
فیمة الشرب . 

فإن کان یشتری مع الشرب بائة وخمسین وبدون الشرب پشتری بائة یعرف أن قیمة . 
الشرب خمسون درهما فیصرف ا حمسین إلی الدین ء وإنما قال :ہ الأصح ہ لآأن فیہ اختلاف 
الشایخ فقال بعضھم : إن الإمام یتخذ حوضاً ویجمع ذلك الاء في کل نوبة ثم یبیع ا ماء الذي 
جمعہ في ا حوض ویقضي بە الدین .. 

وقال آخرون : یقال للمقومین : إن العلماء لو اتفقوا علی جواز بیع الشرب بلا أرض بکم 
کان یشتري ھذا الشرب وہو نظیر ما قاله بعض أئمة بلخ أنە إذا وطیء امرأة بشبھة فعليه عقرھا 
فینظر بکم کانت تستاجر علی الزنا ء لو کان الاسٹئجار علی الزنا جائزا فیجعل ذلك عقرھا . 

م: (وإن لم یجد دذلك) ش: أي وإن لم یجد الإمام ببیع تلك الأرض بأن لم یرض صاحبھا 
م: (اششری علی ترکة الیت أرضًا بغیر شرب : ٹم ضم الشرب إلبھا وباعھما)ش: أي الأرض 
والشرب جمیعًا م: (فیصرف الشمن إلی ٹمن الأرض ویصرف الفاضل إلی قضاء الدین) ش: أي 
یصرف الفاضل من من الأرض إلی أرباب الدیون . 

م: (وإذا سقی الرجل ارضہ أو مخرھا ماء : أي ملاھا )ش: وفی ۃ الصحاح) : مخرت الأرض 
إذا أرسلت فیھا ا ماء وفی 8دیوان الآدب؟ مخرت السفینة الاء ء أي سفینة یجریھا م: (فسال من 
ماٹھا فی أرض رجل فغرقھا ء أو ٹزت أرض جارہ من ھذا الاء لم یکن عليه ضمانھا ؛ لأنە غیر متعد 
فیهہ والله اعلم ) ش: أي في السقي والخر : قال الفقيه أبو جعفر : تاویل ماقال محمد : إذا 
سقی أرضه سقیا ثلە فی العرف والعادة . 


<س 
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وأماإذاسقی سقیا غیر مثلە فی العرف والعادة ء فإنه یضمن وھکذا کماقالوا فیمن أوقد 
نارَافی دارہ یوقد مثلھا في الدور في العرف والعادة لا یضمن إذا احترق دار جارہ الله سہب 
غیر متعد ء وإن أوقد ناراً لا یوقد مثلھا فی العرف والعادة ء فإنه یضمن ء لآئه متعد فی السَبَنك . 

وأما إذاکانت فی أرضه جحر فار فتعدی إلی أرض جارہ فغرقت أرض جارہ فإن کان 
لا یعلم بجحر الفار لا یضمن ؛ وإن علم یضمن ٠‏ وعلی ھذا قالوا : إذافتح راس نھرہ فسال 
من النھر شيء إلی أرض جارہ فغرقت قالوا : إِن فتح من لماء مقدار ما یفتح من اماء في مثل ذلك 
الٹھر فی العرف والعادةۃ لا یضمن . ْ 

وإن کان فتح مقدار ما لا یفتح مثل دَلك المقدار في مثل ذلك النھر فإنە یضمن . 

وحکی عن الشیخ الإمام إسماعیل الزامد بأنه کان یقول : إذاسقی مثلە ‏ إغا لا یضمن إذا 
کان محقًا فی السقی بن سقاہ فی نوبته مقدار حقه : فأما إذا سقی من غیر نوبته اکٹر من حقه 
یضمن ؛ لأئه مسبب ومتعد : وفي ھ الأصل؟ : ولو أن رجلا أوقد نار أو أحرق کلاء فی أ٘رضه 
فذھبت الئار ینا وشمالاً لغیرہ لم یپضمن رب الأرض : وقال خواھر زادہ : تأویله : إذا أوقد 
نار توقد مثلھا فی العرف والعادة ء فأما إذا أوقد نار لا یوقد مثلھا فإنه یضمن . 

وفی ة فتاوی البقالي ٤‏ : ولو تعدی الاء إلی رض جارہ وھو یری ولم یخبر: یضمن . 

وفی (الحیط؛ : لو البشق نھر فجری فی أرض قوم: وخرب أراضیهم فلیس لھم أن 
یأخذوا أصحاب الٹھر بعمارۃ الأرضین ولھم أن یأخذوھم بعمارۃ الٹھر . ولو کان له مجری ماء 
علی سطح غیرہ فخرب السطح فإصلاح اللجری علی صاحب املجری . وذکر الھندوانی ؛ : 
لو ألقی رجل شاۃة فی أرض طاحونة فسار الماء بھا إلی الطاحونة إن کان النھر لا یحتاج إلی 
الکري فلا ضمان عليه ‏ وإن کان یحتاج ضمن إِن علم نھا خریت من ذلك ؛ والله سبحانە 


وتعالی أعلم . 


سو سی 


کس 


کتاب ا'شربة 
سمي بھا ء وھي جمع شراب ا فیە من بیان حکمھا . قال : الأشربة اللحرمة آزتعة : 


م: ( کتاب الأشریة) 

ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام الأشربة . وجه ا مناسہة بین الکتابین : أن إحیاء اموات فیه 
الشرب بالکسر ء وھذا الکتاب فيە الشرب بالضم : وکلاھما سقیا عرق واحد لفظا ومعنی ء 
غیر أله قدم الأول لکونە فیه حلالاً ء وہذافیه حرام ء کذا أورد فی عامة الکتب من ڈ٦المبسوط)؛‏ ء 
واالذخیرةہ ء واامغني؛ ء وۃالتحفة؛ ء واالقدوري؟ ء وهي جمع شراب کالاطعمة جمع 
طعام: وھو اسم ا یشرب کالطعام اسم ما یطعم ؛ أي یڑکل ثم محاسن حرمة الأشربة الحرمة 
ظاھرۃ لنھا مزیلة للعقل الذي هو أشرف الأشیاء وأغربھا بتعلق خطابات الشرع بە ؛ إلا ان 
ا خمر أبیحت للام اماضیة لطول اأعمارھم وجسامة أبدانھم فیتحملون آفة الشراب ؛ ولا یتسارع 
إليھم السکر ؛ ففي إباحتھا صلاح لھم لکثرۃ نقعھا ء أما ھذہ المة فقصیرۃ الاعمار ضعیفة 
الاہدان ؛ فیسارع إلیھم السکر بشرب قلیل منھا ‏ فصلاحھم في حرمة قلیلھا وکثیرها . 

وإغا آبیحت فی ابتداء الإسلام لیعاینوا الفساد فی الحخمرء حتی إذا حرمت علیھم عرفوا منہ 
ال حق لدینھم ؛ ولیس الخبر کالعیان ؛ وقیل : لتدریج النصاری لئلا پنفروا عن الوسلام ۔ وفي 
١شرح‏ الأقطع ٤‏ : والأشربة کلھا مباحة بالعقل إلا ما ورد الشرع بتحريە لان الاشیاء کلھا علی 
الاباحة فی الأصل عندنا . 


م: (سمی بھا) ش: أي سمي الکتاب بالأشربة م: (وھی ) ش: أي الأشربة م: (جمع شراب ما 
فيه ) ش: أي ما فی هذا الکتاب م: (من بیان حکمھا ) ش: أي حکم الأشربة من ا حرام ء والمباح کما 
سمي کتاب البیوع ما فيه من بیان أحکامھا : وکتاب ا حدود ما فیه من بیان أحکام الحدود ونحو 
ذلك من الکتب المذکورۃة . 

م (قال : الأشربة اللحرمة أربعة : ) ش: أي قال القدوری فی (مختصرہ؛ ٤‏ وفی ةالحیط٤‏ : 
الأعیان التی یتخذ منھا الأشربة : العنب ہ والزبیب ہ والتمر ‏ وا حبوب کا لحنطة ؛ والشعیر 
والذرة ء والدخن : والفواکە ؛ کالاجاص : والبرصاء ؛ وکالشھد : والفائید ء والألبان ۔ 

ما العنب فالمتخذ منہ حمسة : ا حمر ء والباذق ؛ والمنصف : والثلث : واللحح : واشخذ 
من الزہیب شیئان : نقیع ؛ ونبید . والمتخذ من التمر ثلاثة : السکرہ والئضج ء والنبیذ . 
والمتخذ من ا حبوب والفواک وغیرھما شيء واحد . وإن امختلف آسماء النقیع کنبیڈ العسل ء 
والحقة کنبیذ الشعیر ؛ والمبذر کنبیذ الذرة ء کذا ذکرہ ٭قاضی خان ؛ ء والتمرتاشي ؛ فینتھي إلٰی 

رہ سس 


ا خمر ؛ وھي عصیر العنب إذا غلی واششد وقذف بالزبد . والعصیر إَذاطیخ حتی یذھب أقل من 
ثلثیه وھو الطلاء اللذکور في ‏ ا لجامع الصغیر؛ ونقیع التمر ؛ وھو السکر ٢‏ وتقیع الزبیب إذا اشتد 
وغلي 


أحد عشر اسمّا ء أو اکثر کما یجیء فی الکتابة ۔ 


ٹم العنب |ذاعصر سعي ماؤہ عصیرا ما دام حلو فإذا اشتد صار مرا ء وسمی خمراء 
وإذا مال إلی ا حموضة سمی خلا فإذا طبخ أدنی طبخة ؛ وصار شدیدً سمي باذگا ‏ وإذا طبخ 
علی النتصف یسمی منصفًا ء وإذا طبخ حتی ذھب ثلشاہ یسمی مثلمّاء وإذارفق با ماء ثم طبخ 
یسمی یعقوببا و یوسفیّا لأنه - رحمہ الله - قد رتبه للرشید فیما یقال . وقد سمی جمھوریا ؛ 

والرطب إذا عصر فذلك العصیر یسمی دبسًا : فإذا تغیر عن حاله أو اشتد یسمی سکراء 
والتمر إذانبذ في !ا اء ؛ أي ألقی فيه یسمی نبیذاء وإذا آخذ من رأآسه : واستخرجت حلاوتهہ 
بعد ذلك یسمی فضيِخا . وما یتخذ من العسل یسمی بقعًّا . وما یتخذ من القمح یسمی مزراً . 
ومایتخذ من الشعیر یسمی حقة : وما یتخذ من الذرۃ یسمی سکر - بضم الکافء وسکون 
ال وی 

م: (الخمر) ش: أي أحدھا ا خمر م: (وھی عصیر العنب إذا غلی واشتد ) ش: أى صار قویا 
وکثر غلیائه وحصل فبيه قوۃ الإسکار . وقیل : صار بحال ینعم حواس شاربہ من الفُھم ‏ 
والدرك ۔ وقیل : صلاحیتہ للڑإسکار م: (وقذف بالزہد ) ش: أي رمي بەء وھذا قید للمعنی 
الشرعي لان معنی ا خمر وحدہ فی اللغة : شراب مسکر معصور من العنب :؛ وفی الشرع اشیء 

م: (والعصیر) ش: أي الثاني من الأشربة الحرمة العصیر : عحصیر العنب م: (إذا طبخ حتی 
یذھب أفل من ثلليه : وهو الطلاء اللذکور فی دا جامع الصغیر )٤‏ ش: الطلاء کل ما یطلی به من قطران 
و نحوہ ء ویقال لکل ما أمحذ من الأشربة طلاء علی الششبیه حتی یسمی بە الثلث ء کذافيی 
(اللغرب ء وفي اتاج الأسامي) : الطلاء شراب ذھب بالطبخ ٹاشاہ: رفی 9 دیوان الأدب؛ : 
الطلاء مدود ء وفی الصحاح٤‏ : ما یطبخ من عصیر العنب حتی یذھب ثلثاہ ء وتسمیه العجم : 
اللسجد ؛ وفسرہ الفقيه آبو اللیث : الطلاء فی اشرح ا جامع الصغیر؛ بالمصلف ۔ 

م: (ونقیع الشمر ) ش: أي الٹثالث من الأشربة للحرمة ِ نقیع التمر م: (وھو الئسکر )ش: 
السکر بفتح السین والکاف . م: (ونقیع الزبیب إذا اشتد وغلي ) ش: أي الرابع من الأشربة املحرمة 


ارذ 


آما الخمر ضالکلام فیھا في عشرۃ مواضع : احدھا : في بیان مائیٹھا وَھّي التي من ماء العنب إذا 

صار مسکراء وھذا عندنا ء وھو المروف عند اھل اللغة واھل العلم . وا بعض الناس : هو 

اسم لکل مسکر ؛ لقوله عليه الصلاة و السلام : ۷ کل مسکر خمر ٤‏ . وقوله عليه الصلاة 
والسلام : ہ ا خمر من ھاتین الشجرتین ؟؛ ء وأشار إلی الکرمة والنخلة 


نقیع الزبیب بشرط الشدۃ ء والغلیان . م: (اما الحمر فالکلام فیھا فی عشرۃ مواضع : اأحدھا: في 
بیان مائیتھا ) ش: أي ماھیتھا في اصطلاح الفقھاء : امائیة مکان ا ماہیة ؛ وو مائیة الشيء کماهیة 
الإنسان وھو حیوان اطق م: (وھیي التی من ساء العنب ) ش: خاصة م: (إذا صار مسکر؟) ش: أي 
ماہیة ا لخمر هذا : وأشار بقوله : ٭ خاصة ؛ إلی :أن ھذہ ا ماہیة مخصوصۃة با حمر وأن غیر ا خمر 
یسمی باسم آخر۔. 

م: (وهذا عندنا ) ش: أي ھذا الإطلاق عند علمائنا ا حنفیة م: (وھو اللعروف عند اھل اللغة 
واھل العلم )ش: أراد باعل العلم : الفقھاء : وباھل اللغة : أھل اللسان م: (وقال بعض الناس ) 
ش: أي من علماء الفقه ء وأراد بھم الأئمة الثلائة ء وأاصحاب الظاھر م: (ھو اسم لکل مسکر) 
ش: أي ا حمر اسم لکل مسکر في أي شيء کان. . 

م: (لقولە عليه الصلاۃ والسلام : ۸ کل مسکر خمر ٤)ش:‏ ھذا ا حدیث آخرجه مسلم عن 
یوب السختیاني عن رافع عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ 8 : ۶ کل مسکر خمر : وکل مسکر 
حرام ؛ وعند اأحمد فی مسندہ؟ : 8 وکل خمر حرام؛ وکذلك عند اہن حہبان فی آاصحٍحخ,۱ہہ) . 
وکذلك رواہ عبد الرزاق فی امصنفہ؛ : اخہرنا ابن جریج عن آیوب السختیاني ؛ ومن طریقه 
رواہ الدارقطنی فی ەسننه؛ وھو عند مسلم أیضا لکن علی الظن . 

ولفظه عن نافع عن ابن عمر قال : ولا اعلمہ إلا عن النبي قلِقال : 9 کل مسکر خمر؛ وکل 
خمر حرام ٤‏ م: (وقولە علیےه الصلاۃ والسلام : ھ الشمر من ھاتین الش4جرتین . وآاشار إلی الکرمة ‏ 
والنخلة؛) ش: ھذا ا حدیث أخرجہ ال حماعة إلا البخاري عن یزید بن عبد الرحمن عن أَبي ھریرۃ 
قال : قال رسول اللہ پل : ا خمر من ھائین الشجرتین ء النخلة : والعنة ٤‏ ۔ وفی لفظ لمسلم: 
الکرمة والنخلة ؛ ولھم أحادیث آخر فی ھذا الاب مٹھا ما آخرجه البخاري ؛ ومسلم عن ثابت 
عن نس بن مالك قال : کنت ساقي القوم یوم حرمت ا حمر في بیت أہي طلحة ء وما أشربھم 
إلا فضیح البسرة التمر +فإذا مناد ینادي فقال : احرج فانظر: فخرجت فنظرت فإذا مناد 
ینادي :ألا إن ا خمر قد حرمت . قال : نحرت فی سکك الدینة ء فقال أبو طلحة : اخرج 
فأهرقھا ؛ فخرجت فأهرقتھا . ٰ 

ومٹھا ما زواہ البخاري من حدیث ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما - مرفوعًا : ٭نزل 


٤٤ 


ولأنہ مشنق من مخامرۃ العقل ؛ وھو موجود في کل مسکر : ولا : اسم خاص بإطباق أھل 

اللغة فیما ذکرناہ : ولھذا اشتھر استصماله فیە ء وفی غیرہ ؛ ولان حرمة اخِْجَز قطعیة ء وھهي في 

غیرھا ظنیةء وإما سمی خمرا لتخمرہ لا لمخامرتہ العقل علی أن ما ذکرتم لا يُلاقی کون الاسم 
خاصا فيه . 


تحری ا حمر وھی خمسة : من العنب: والتمر ء والعسل ؛ وا حنطة : والشعیر٤.‏ 

ومنھا قول عمر - رضی الله تعالی عنه - : الحمر ما خامر العقل . رواہ البخاري - رحمه 
الله - م: (ولآنه مشتق من سخامرۃ العقل ) ش: أي ولآن الخمر مشتق من مخامرۃ العقل . یقال : 
خامرہ إذا خالطه ۔ والکلام فی اشتقاق ا خمر الٰذي هو ثلاٹي من الٰخامرۃ الذي ہو مزید فيه 
کالکلام فی اشتقاق الوجه من ا مواجهھة ء وقد مر الکلام فيه في أول الکتاب مستقصی م: (وھو 
موجودفی کل مسکر )ش: أي ھذاالعنی موجود فی کل ماکان مسکرام: (ولنا : أنه) ش: أي لفظ 
ا مر م: (اسم خاص بإطباق اھل اللغة فیما ذکرناہ) ش: أي اسم مخصوص للتي من ماء العنب إذا 
صار مسکرا حقیقة باتفاق أھل اللغة ء قوله : فیما ذکرناہ فی التی من ماء العنب م: (ولهذا) ش: 
أي : ولأاجل استعمال ا حمر فی التی من ماء العنب إذا صار مسکرا م: (اشتھر استعماله فیه ) ش: 
أي فی استعمال لفظ ا حمر في التی من ماء العنب المسکر م: (وفي غیرہ) ش: أي واشتھر فی غیر 
التی من ماء العنب غیر اسم الخمر ؛ حیث یسمی مثلتًا وباذنا ونحوھما فکان استعمال ھذا 
الاسم لغیرہ مجاز ؛ لأن الترادف خلاف الأصل : وقد أریدت ا حقیقة ء فبطل اللمجاز . 

وقال أبو عبید ؛ وأبو زید ؛ وابن السکیت : ما اتخذ من غیر العنب لیس بخمر م: (ولان 
حرمة الخمر قطعیة ) ش: یعني لا یصح أن یصرف في تحریھا إلا إلی حین تثبت ا حرمة في تلك 
العین قطمًا ؛ وغیر التی لیس بھلہ الثابة لکان الاجتھاد فيه آشار إليه بقولە: م: (ومي في غیرما 
ظلیة ) ش: أي وفی غیر التی من ماء العنب إذا آسکر ا حرمة ظنیة ما قلٹا . 

م: (وإغاسمی خمرا لتخمرہ )ش: ھذا جواب عن قولھم : لنه مشتق من مخامرة العقل: 
یعنی لا نسلم أنه مشتق من الملخامرۃ بل هو مشتق من الٹخمر : وو الشدۃ والقوۃ فإن بھا شدة 
قوۃ لیست بغیرہا حتی سمیت أم ا حبائٹ ما تسمیته بھذا المعنی م: (لامخامرته العقل ) ش: یعني 
لیست تسمیته التی من ماء العنب إذا أسکر مخالطته العقل ؛ وہذا هو تحقیق کلام الصنف . 

وقال صاحب هالعنایةہ :قوله : وإنما سمي : یعني غیر التي خمرا لتخمرہ أي لصیرورتہ 
ماء کال حمر لا مخامرتہ وہذا کلام فیه ما فیه تأمل وتدبر . وأما التوابع فإنما غضا بصرھما في ھذا 
الوضع م: (علی أن ما ذکرتم لا ینافي کون الاسم خاصا فیە ) ش: هذا جواب بطریق التسلیم یعني : 
ولئن سلمنا أن یکون من مخامرۃ العقل ؛ ولکن قد یکون موضعم الاشتقاق عامًا ء والمشتق منہ 


٤ 


فإن النجم مشتق من النجوم : وھو الظھور . ٹم هو اسم خاص للنجم ا روف لا لکل ما ظھر : 
وھذا کثیر النظیر : وا حدیث الأاول طعن فيه یحبی ہن معین رحلل الله . 


خاص وھو معنی قوله : لا ینافی کون الاسم أي اسم ا خمر خاص فیە أي فی التی منَام العنب 
إذا آسکر م: (فإن النجم مشتق من النجوم : وھو الظھور) ش: یعنی مشتق من نجم إذا ظھر ۔ 

م: (ئم هو اسم خاص للنجم امعروف ) ش: وھو الثریا م: (لا لکل ما ظھر ) ش: أي لیس هو 
باسم لکل ما ظھر م: (وھذا کثیر النظیر )ش: نحو القارورۃ فإنھا مشتقة من القرار سیت 
باسمالکل ما بقر فیه شيء ہ وا جرجر فإنه مشتق من ا حرجرۃ وہو التحرك ؛ ولایسمی کل ما 
الثوب الذي فيه سواد ء وبیاض بھذا الاسم فعلم أن القیاس لا مدخل له فی اللغة . 

م: (والحدیث الأول طعن فیه بحبی بن معین رحممہ الله ) ش: أرادبه قولہ قَِ  :‏ کل مسکر 
خمر ہ وذکر علاء الدین العالم طریقة ا خلاف . وروي عن یحیی بن معین أنە قال : الأحادیث 
الشلائة لیست بشابتة عن رسول اللہ قُ ؛ احدھا : ول پل : و لانکاح إلا بونی وشامدي 
عدل؛''' والشاني : 9 من مس ذکرہ قلیتوضا ء''' ء والشالٹ : 9 کل مسکر خمر : وکل خمر 
حرام١‏ . 
یحیی بن معین فھو لیس بحدیث : ولد سنة ثمان وخمسین ومائة ؛ وتوفی سٹة ٹلاث وللاثین 
ومائتین فی ذي القعدۃ با لمدینة . 

قلت : الأحسن أن یقال : منھا ھذا ا حدیث . 

رواہ سائر أصحاب مالك عنه موقوفًا غیر روح فإنه رفعہ ء وذکر آبو عمر فی ڈالتمھید؛ ھذا 
موقوقًا في (الوطأً؛ لم یختلف فیيه الروایة عن مالك إلا ااجشون فإنه رواہ عن مالك ؛ عن نافع ء 
عن ابن عمر ؛ عنە پل فرفعه. ولھذارواہ مسلم بالظن فقال : لا أعلمه إلا مرفوعًَا ؛ ولئن 
سلمنا أنه مرفوع وأنه ثابت . وامراد منہ : بیان حکم لا اللغة ؛ لالہ ول یعلم الاحکام لا اللعة 
فکأنه قال : کل ما یسکر کثیرہ فحکمە کحکم ا حمر فی أ حرمة . 


)۲٣٢٣ /٦( ٤لیلغلا صحیح : روي عن عدۃ من الصحابة وله طرق وأسانید کلھا یعضد بعض راجع إرواء‎ )١( 
. للعلامة الألبانی‎ 

(۲) صحبح : راجع اإرواء الخلیل )۱٥١/١(‏ : انصب الرایةہ )٤٥/۱(‏ سکم الزوائد ۱(8/ )۲٥٢‏ 
وا الصحیحذ: (۳/ ۲۳۷) . 


ہہس 


والثاني : آرید بە بیان ال حکم ء إذ ہو اللائق بجنصب الرسالة . والثانی “فی حق ثبوت ھذا الاسم 
وھذا الذي ذکرہ في الکتاب قول أبي حنیفة رحمے الله ء وعندھما : إذا اشن صار خمراء ولا 
بشترط القذف بالزبد ؛ لان الاسم یلبت به ء 


م: (والثاني)ش: أي وا حدیث الثانی وہو قولہ پل : اخمر من ھانین الشجرتین ٢‏ م٭(ارید 
بہ بیان ا حکم) شض: وا حرعة لا بیان ا حقیفة ء وفیه نزاع . 

م: (إذ ہو اللائق بعنصب الرسالة ) ش: أي لآن بیسان ا حکم هو اللائق بحال الشبي آَلا لأنہ 
بعث لبیان الاأحکام ‏ لا لبیان ال حقائق ؛ وقال الطحاوي - رحمہ الله - : یجوز أن یراد بقوله : 
وتعالی : ٭ یخرج منھما اللؤلؤ والمرجان 4 وا یخرج من أُحدھما ء وقد اخترق ابن حزم وشفع 
علی الطحاري منھا ء وقال : صدق الله -عز وجل - وکذب الطحاري . قال : کلییما 
یخرجان من البحرین ؛ وهذا سفامة منە وقلة فھم ؛ فإن الطحاوي قال : ھکذا قالت أئمة 
التفسیر ؛ ویجوز ذلك بطریق التغلیب فکان ا حدیث محتملاً : والحتمل لا پصلح حجة . 

وکذا ا چواب عن قولە : نزل تحرم ا حمر : وھی من خحمسة وأشہاہ ذلك اُنھا محمولة علی 
الحالة التي یتولد منھا السکر لأنھا تعمل عمل ا حمر فی تولید السکر : واستحقاق ا مد : وعليه 
ضا یحمل قول عمر - رضي الله تعالی عله - : ا حمر ما خامر العقل ؛ لأن الخامرۃ التغطیة ء 
والقلیل من الانبذة لا یخامر العقل ؛ وقد نفی أبو الأسود الدیلمي اسم ا حمر علی الطلا بقوله : 

دع الخمر یشربھا الغخواة فإنتی رأیت أخاھا معن لکاتھا 
فإن لاڈیکٹھاأارتکتکے فإله آُخوھا غنته أمه بلیانھا 

جعل الطلاء أَخحّا للخمر وآخوہ التی غیرہ أراد أنھما ممًا من الکرم ۔ 

م: (والثاني) ش: أي موضع الثاني من العشرۃ م: (في حق ثبوت عنذا الاسم )ش: أي ثبوت 
اسم الخمر ؛ م: (وهذا الذي ذکرہ فی الکتاب) ش: أي فی 9 مختصر القدوریي ؛ : وھوقوله : وھو 
عصیر العنب إذاغلا ء وإذا اشتد وقذف بالزبد . 

م: (قول آبي حنیفة - رحعہ الله -)ش: أي ھذااللذکورء وھو قول أبی حنیفة - رحمہ الله- 
فی حد الحخمرم: (وعندھما : إذا اشستد) ش: أي وعند أبی یوسف : ومحمد : ا خمر هي التی من 
العنب . م: (صار خمراء ولا یشصرط القذف بالزبد؛ لن الاسم یشبت بہ) ش: أي لن اسم الخمر 
یثبٹ بالاشتداد والغلیان ؛ لأنه حینئذ یکون مسک را خمرا . 


)١(‏ رواہ مسلم فی ہ إلأشریة )٦٦۴ /۲( ٤‏ ۔ 


ارہس 


وکذا العنی اللحرم ؛ وھو الؤٹر فی الفساد بالاشتداد . ولأہی حنیفة وحم الله : - آن الغلیان 

ہبدایپة الشدة ؛ وکمالھا بقذف الزبد وسکوتهہ إذ بە یتمسیز الصافی من النکدر؛ وأحکام الشرغ 

قطعیة فتناط بالٹھایةۃ کال حد وإکفار المستحل وحرمة البیع . وقیل : یؤخل قیخ۔حرمة الشرب 

حرد الاشصداد احتِاطّا . والٹالٹ : ان عیٹھا حرام غیر معلول بالسکر ولا مسوقوف اعلیه : ومن 

الناس من آنکر حرمة عینھا ء وقال : إن السکر منھا حرام ؛ لان بە یحصل الفساد وھو الصلاعن 
ذکر اللہ 

م: (وکڈا العنی للحرم ) ش: وهو الإسکار م: (وھو الؤٹر في الفساد بالاشتداد ) ش: أي اللعنی 
اللحرم الؤثر فی الفساد وھو یکون بالاشتداد ویتعلق التحرم . 

م: (ولابي حنیفشة ۔رحمہ الله -: أن الغلیان ہدایة الشدة وکمالھا) ش: أي کمال الشدۃ؛ وفيی 
بعض اللنسخ : وکماله. م: (بقذف الزبد وسکونہ) ش: أي وسکوت الغلیان . والتحقیق فیه :ان 
مطلق اسم الغلیان ینصرف إلی الکامل؛ والغلیان لا یتکامل ما لم یقذف بالزبد ؛ فیکون الغلیان 
موجودامن وجہ دون وجہ ء فلابد من قذف الزبد . 


م: (إذ بە یشمیز الصافی من الکدر ) ش: لأن أسفله یصیر أعلاہ فیتمیز رائقه من کدرہ. م 
(وأحکام الشرع قطعیة ) ش: أي أمھات أحکام الشرع قطعیة لا مجال للظن والاحتمال فیھا م 
(فتتاط ہالٹھایة ) ش: أي یتعلق بالٹھایة . 

وحکم الإباحة کان ثائیّا للعصیر بیقین ء فلا یزل ذلك إلا بیقین آخر مثله لم یثبت بسبب 
ا حرمة ؛ فبکمالە لا ترتفع الإباحة ؛ لان بعض السبب لا عہرۃ م: (کالحد) ش: أی کحد ا خمرء 
حیث یتعلق بالٹھایڈ والغایة ء وکذا حد الزنا ء والسرقة لا تجب إلا بکمال الفعل اسمًٔا وصورۃ 
ومعنی من کل وجە ؛ لآن فی النقصان شہهة العدم ؛ والحدود تندریء بالشبھات م: (وإکفار 
الستحل ) ش: أي مستحل ا خمر م: (وحرمة البیع )ش: أي وحرمة بیع ا حمر . 

وبھذاأن أحکام الخمر مقطوع بھاکا حد ؛ وتکفیر الستحل ؛ وحرمة البیع : والنجاسة 
فتناط بالٹھایة ء ا في النقصان من شبهھة العمل؛ فلا یصح إئہاتھا بالشبهة . م: (وقیل : یؤخذ في 
حرمة الشرب بمجرد الاشتداد احتیاطَا ) ش: أي لأجل الاحتیاط ؛ ویعنی بالحد لقذف الزنا احتیاطًا 
لاللدرء ۔ م: (والالٹ ) ش: أي اللوضع الثالث: م: (ان عینھا ) ش: أي عین ا لخمر م: (حرام غیر 
معلول بالسکر ولا موقوف عليه ) ش: أي علی السکر م: (ومن الناس من انکر حرمة عینھا . وقال : إن 
السکر منە حرام) ش: قیل : ہو مروي عن بعض أھل الشام ء وقدامة ابن مظعون؛ م: (لان بە) 
ش: أي بالسکر ع: ( لأنه یحصل الفساد وهھو الصد عن ذکر الله ) ش: سہحانه وتعالی؛ الصد : 
النمء یقال : صد عنہ إذا منعه . 


٣۸ 


وھذا کفر ؛ لأنه جسحود الکتاب . فإنہ تعالی سسماہ رجسًا : والرجسن'کا هو سحرم العین ؛ وئد 
جاءت السنة متواترۃ أن التبي عليه الصلاة والسلام حرم ام 


م: (وھذا کفر ) ش: أي ھذا القول کفر م: (لألہ جحود الکتاب : فإنه تصالی سماہٴرَلنہنًا ) ش: 
وھو قوله سبحائه وتعالی : ٭ إغاالخمر والمیسر والأنصاب والأزلام رجس ٭ م: (وال رج نا هو 
محرم العین) ش: یعني : الرجس اسم للحرام النجس عینا بلا شہهھة ء ودلیلە : قوله سہحانہ 
وتعالی : ٭ آو حم خنزیر فإلہ رجس ۹ و حمہ حرام نجس عینًا بلا شہھة ء فکذا ا لحمر ؛ وفي الایة 
دلیل علی حرمتھا من اثني عشر وجھا علی ما ذکر فی (الئیسیر؛ ؛ وڈالکشاف؛ وھي : التأکید 
بنا ء وا حملة الاسمیة ء والمقارنة بالقمار والمقارنة بعبادة الأوٹان : وھي الأصنام لن الأنصاب 
جمع نصب : وھي ما نصب فعبد من دون الله . وجعلھا رجسَا وھو اسم للحرام النجس عینا 
کالیتة ء والدم وجعلھا من عمل الشیطان . ْ 

ولا یأتي منە إلا الشر البحت : والأمر بالاجتناب نص علی التحریم ؛ وجعل الاجتناب 
من الفلاح . فإذا کان الاجتناب فلاحًا ء کان الارتکاب خیہة وذکر ماینتج منھما من وقوع 
التعادي والتہاغض بین أصحاب ا خمر فما یژدی القول للصد عن ذکر الله وعن مراعاۃ أوقات 
الصلاۃ ء والأمر بالانتھاء ؛ لآن معنی قولە : فھل أنتم منتھون4 انتھواء وهذہ الصیعة من 

م: (وقد جاءت السنة عنوائرة ) ش: أي متکاثرۃ ومتتابعة ؛ ولیس معناہ التواتر الاصطلاحی 
أو یقول معناہ : جاء عن النبی قل أحادیث کلھا تدل علی حرمة ا خمر . وکل واحد منھاإذالم 
یبلغ حد التواتر؛ فالقدر الشترك مٹھا متواترةۃ کشجاعة علی -رضي الله علہ - ؛ وجود حائم . 
وسمي ھذا الصواتر بالعنی م: (آن النبی علیه الصلاة والسلام حرم ال خسر)ش: مٹھاما أآخرجه 
البہخاري؛ ومسلم ؛ عن ثابت عن آنس قال : اکنت ساقي القوم یوم حرمت ا حُمر ؟ وقد 
ذکرناہ. 

ومنھا: ما آخرجه أحمد فی (مسندہ؛ عن عبد الله بن عمرو بن إلعاص - رضي الله تعالی 
عنھما- : سمعت رسول اللہ پل پقول : ٭ إن الله حرم ال خمر ء والیسرہ والکرمة ء والعنپ ۶'٢‏ . 

ومٹھا : ما خرجه أبو بکر بن أبی الدئیا فی کتاب ہذم السکر؛ عن محمد بن عبد الله بن 
مربع ء عن الفصل بن سلیمان التمريی؛ عن عمرو بن سعید ؛ عن الزھريی؛ حدثني أبو بکر بن 
عہد الرحمن بن حارث بن هھشام ء أن أبان قال : سمعت ععمان بن عفان - رضي الله تعالی 


)١(‏ آخرجه أحمد (۱/ ۹۲۷ عن این عباس -رضي الله عتھما- بإسناد صحیح ۔ 


کس 


ام نو اع ام رو رو لچ عو رو ای ا رو نت ھا ہے ار ای یآ لد لس لال لے ا رہد یو یہ اس مل لی لہ رہ ود یہ لہس لم مل مم مہ رر لہ لہ لہ لہ ید و مع یلیہ ما جا وک۳ ےر نہ بن رت ہر وہ ہر بر ہہ چس یج یھ پا ھ 


عنہ -یقول : سمعت رسول اللہ پا یقول : ١‏ اجتنبوا الخمر فانھا آم ا حخبائٹ کان رجل ھن خلا 
قبلکم یتعبد ء ویعتزل الناس ؛ فطمعت بە امرأۃ غویة ؛ فارسلت إليه جاریتھاء فقالت: (غاآدعوك لشہادۃ . 
فدخل معھا یطفق کلما دخل بابًا أغلقتہ دونہ ؛ حتی افضی إلی امرأۃ وضیدة عندھا غلام : وَبَاظیة خمر 
فقالت: والله إئی ما دعصوتك إلا نقع علی) او لتقتل عذا الغلام أو تشرب ا حمر . نسقتہ کاسا ء فقال: 
زیدینی ‏ فلم ییرح حتی وقع علیھاء وقضل النفس: فاجتنبوا ا خمر ؛ فإنھا لا حجتمع ھی والإیمان بد إلا 
أوشك احدعما أنِ بخرج صاحبته ؛ . ورواہ الییّھقی فی 9سئنہ؛ موقوفًا علی عثمان ؛ وهو أصلح . 

ومنھا: ما أخرجہ أہو یعلی الوصلىي فی مسندہ؛ : حدثنا جعفر بن حمید الکوفی؛ حدثنا 
یعقوب العمی عن عیسی بن حارثة بن عبد الله قال : جاء رجل بحمل الحمر من خیبر إلی المدینة 
فیبیعھا من المسلمین ؛ فقال : یافلان : الخمر قد حرمت فوضعھا حیث انتھی علی کل وسجاھا 
بأاکہسة ؛ ثم آتی النبي لن فقال : یا رسول الله بلغنی أن ا لخمر قد حرمت ؟ ء فقال: < اجل؛ 
قال: مل لي أن اُردھا علی من ابتعتھا منە؟ . قال : ہ لا قال : فاؤدیھا إلی من یکافٹني مٹھا ؟. 
قال : ٭ لا٦.‏ قال : فإن فیھا لیتامی فی حجري ؛ قال : و9 إذا أناني عال البحرین: فإني اعوض أیتامك 


عن مالھم؛ . 
ٹم نادی بالمدینة ء فقال رجل : یارسول الله : الأوعیة ینتفع بھا ء قال : 9 فحلوأ أوکیتھا) 
فانصبت حتی استقرت فی بطن الوادي*'. ۱ 


ومھا :ما آخرجہ ابن ماجة فی ۷سنده٢عن‏ سھیل بن أبي صالح ء عن أے . عن أبي 
ھریرة - رضی الله تعالی عنهہ - قال : قال رسول اللہ ولا : 

ا کر سرت ''' 7 

وفي (صحیح ابن حبان٤‏ عن ابن عیاس نحوہ . 

وأخرج البزار في ہمسندہ) عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا : < شارب ا حمر کعاہد 
ونن ؟ 


(١)قال‏ الهیدمي فی اللجمع (/۸۹:۸۸) : رواہ آبو یعلی وفي ہالأوسطہ للطبراني طرف منە جعناہء رفي 
إسناد الحمیع یعقوب العمي ؛ وعیسی بن جاریة وفیھما کلام . وقد وثقا ء وعیسی قال فی ا حافظ ا اق 

. من طریق سھیل بن آأبي صالح عن أبيە عن أبي غریرة‎ )۳۳۷٣( صحیح : رواہ اہن ماجة‎ )٢( 

(۳) قال الھیثٹمي فی الجمع /٦( ٤‏ ۷۰) : رواہ الہزار وفیه یونس بن خباب وعو ضعیف . 


۳٥٣ 


وعليه انعقد الإجماع ؛ ولان قلیله یدعو إلی كثریِ 


ومٹھا ما آنحرجه ابن ماجة أيضًا عن أبی الدرداء  :‏ اوصانی خلیلی پ لا تشسرب ا حمر 
فإتھا نفتاح کل شر ٢‏ 

وأآخرج أیضَا عن خباب بن الأرت قال : قال رسول اللہ ےل : : إباك وا حمر ء فإن خظیٹھا 
أرفع ا خطایا کما أن شجرتھا اسرع الشجرة؛2'' . 

ومنھا ما آخرجه الٹرمذي عن ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما - قال : قال رسول الله 
ا : ٦‏ من شرب الحمر لم تقبل لە صلاة أربعین صباحاء فإن تاب تاب الله عليه فإن صاد لم تقبل لە 
صلاة أربعین صباحا ء فإن ناب تاب الله عليه فان عاد لم تقبل لە صلاۃ أربعین صباحا ء فإن تاب تاب 
الله عليه ؛ فإن عاد الرابمة لم تقبل له صلاة أربعین صباحا ؛ فإن تاب لم یتب الله عليه وسقي من نھر 
ا خبال ٢‏ ۔ قیل : یا أباعبد الرحمن : وما نھر الخبال؟. قال : نھر من صدید اأُھل النار . 


ٰ ء وعند أبی داود نع فہک ٦‏ وعند ابن ماجة ئحوہ 


عن عبد الله بن عمرو بن العاص : وعند أحمد نحوہ عن آسماء بنت زید : ومنھا: مارواہ 
البخاري عن مالك ء عن نافع : عن ابن عمر أن رسول اللہ پگ قال : من شرب ا حمر فی الدئیاء 
ٹم لم یتب مٹھاء حرمھا فی الآخرة ٤‏ . 

ومنھا: ما أآخرجه النسائی من حدیث وھب ٠‏ أخبرناعمرر بن محمد: عن عبد الله بن 
إلیھم یوم القیامة ء الٰعاق والدیه : وا مدمن الخمر : وا لنان بما اعطی ل5 

والأحادیث من الصحاح وا حسنة کثیرۃ جدا م: (وعليه انعقد الإجماع ) ش: أي علی تحرم 
ا خمر انعقدإجماع الأمة ؛ فکل مسلم یعتقد حرمتھا قطمًا ءإلا من خلع ربقة الإسلام من 
الذدھریة والفلاسمٰة خذلھم الله - عز وجل - ۱ 

م: (ولآن قلیله بدعو إلی کثیرہ ) ش: أي قلیل الخمر یدعو إلی کثیرہ ؛ ولھذاقیل : مامن 
شراب وطعام ؛ إلا ولذته فی الابتداء تزید علی لذته فی الانتھاء: إلا الخمر؛ فإن اللذۃ لشاربھا 
تزداد بالاکٹار . ولھذا یزداد حرمتە إذا أصاب منھا شیئٌا فکان القلیل داعیا إلی الکٹیر فیکون 


وقال : خاث خبے:'' 


۶۸ صحبح . صححہ الألہاني ء ابن ماجة (۳۳۷۱/ ۲۷۱۷رقم الصحیح) ۱ 
)٢(‏ ضعیف : ضعفه الالبانيی ٭ ابن عاجة (۳۳۷۲/ ۷۳۹ رفم الضعیف) . 
(۳) رواہ الترمذي )۱۹٣۰(‏ : وصحح الألبانی )۱٥١۷(‏ . 

. باب : ما جاء في الکٹز‎ ٤ رواہ أبو داود فی 2 کتاب الأشربة‎ )٤( 
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وھذا من خواص ا مر . ولہذا نزداد لشاربە اللذة بالاستکٹار منە بُ٥خلاف‏ سائر الطعومات: ٹم 
ہو غیسر معلول عندنا حتی لا بتعدی حکمہ إلی سائر ال ملسکرات : والشاقغی رحمہے الله یعدیه 
إلیھاء وھذا بعید لأنه خلاف النة اللشھورۃ وتعلیله لتعدیة الاس 


محرمًا ألا تری إن الزناما حرم ؛ حرم دواعيه : وإن الشی علی قصد المعصیة معصیة م: (وذا من 
خواص ا حمر ) . 

شی أى دعاء قلیله إلی کثیرہ ام (ولھذا)"ش: أي : ولاجل ذلك م: (تزداد لشاربه اللذة 
بالاستکثار منە بخلاف سائر الطعومات) ش: حیث تشمئز النفس منھا عند الاسٹکٹار . وہذا کله 
ظاھر بالمشاهدۃ . 

وقال الأترازی : ولو قال ٦‏ بخلاف سائر السکرات ؛ أو قال ابخصسلاف سائر 
الشروبات٤کان‏ أولی لأنه یرید الفرق بین ا حمر : وسائر ا ملسکرات : لا إلی سائر المطعومات . 

قلت: الذی قاله الصلف هو الاولی ؛ لن مرادہ : بیان الفرق بین ا حخمر وغیرہ ماله طعم 
سواء کان مطعومًا آو مشروبا فی کون دعاء قلیله إلی کثیرہ حیث وجد ھذا العنی فی الخمر دون 
غیرہ مطلقًا . علی أن الطعم یذکر؛ ویراد بە الشرب کما في قوله سبحانه وتعالی  :‏ ومن لم 
یطعمہ فإله مني 4 . 

وأما الذي یتعلق بالنزاع مع الشافعي؛ فإله ذکر فیه لفظ اللسکرات حیث قال : لا یتعدی 
حکمه إلی السکرات م: (ثئم هو غیر معلول عندا ) ش: أي القلیل غیر معلول عندنا . 

ویقال : إن ھذا اللفظ : أعنی ا حمر : غیر معلول م: (حٹی لا یتعدی حکمە )ش: وھو ا حرمة 
م: (إلی سائر السکراٹ ) ش: أي إلی قلیله سائر السکرات حتی لا یجب ا حد بشراب قطرۃ من 
غیر اُمر من السکرات م (والشافعی رحےە الله یعدیه إلیها ) ش: أيى تعديی ھذا اللفظ إلی 
اللسکرات لأن الحمر اسم ما یخامر العقل ؛ ولھذا لا یسمی العصیر حم را قبل التخمر ولا بعد 
التخلل . وکل مسکر مخامر فیکون خمرا م: (وھذا بعید )ش: أي قول الشافعي بعید م: (لأنه 
خلاف السنة الشھورة : وتعلیله لنعدیة الاسم ) ش: أي لن تعلیل الشافعي یخامرہ العقل: آو 
بالسنة اللضطربة خلاف السنة الشھورۃ ؛ وھي ماروي عن ابن عباس - رضي الله تعالی 
عنھما۔ موقوقًا عليه ؛ ومرفوعا: ۃحرمة ا حمر لعیٹھاء والسکر من کل شراب؛. 

ولا کانت حرمتھا لعیٹھا لا یصح التعلیل ببعنی الخامرۃ لتعدیة اسمھا إلی غیرھا. ٹم إن 
ہذا الحدیث أخرجہ النسائی فی 9سننہ؛ موقوقًا علی ابن عباس من طرق فأآخرجهھ عن ابن شہرمة 
عن عبد الله بن شداد ء عن ابن عباس - رضي الله تعالی عٹھما- قال : 9حرمت الخمر لعینھا 
قلیلھا وکٹیرھا : والمسکر من کل شراب .٤‏ 


۳٥|۲ 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اق 7ق ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر رن رو و ڈ ‏ ڈ کک چ ‏ ہہ رہہ 


وفي لفظ النسائي قال : وابن شہرمة لم یسمعه عن شداد. ثم آخرجە عنممشیم ؛ عن ابن 
شبرمة ء حدثني الثقة عن ابن شداد: عن ابن عباس - رضي الله عنھما۔ قال : مت اخُمر 
لعیٹھا قلیلھا ء وکثیرها . والملسکر من کل شراب ٢‏ . وفیي لفظ : ہوما آسکر من کل شراب ٢ء‏ 
وقال : هذا اولی بالصواب من حدیث ابن شہرمة . 

ورواہ البزار فی (مسندہ؛ : حدثنا محمد بن حرب؛ حدثنا أبو سفیان ا خحمیري؛ حدثنا 
مشام ء عن ابن شہرمة ء عن عمار الذھهبي ء عن عبد الله بن شداد : ورواہ عن ابن عون مسعر : 
والشوري ؛ وشریك : ولا یعلم روا عن ابن شہرمة عن عمار الذھبی عن ابن شداد عن ابن 
عباس إلاہشیم ؛ ولاعن ہشیم إلا أبو سفیان . ولم یکن ھذا ا حدیث إلا عند محمد بن 
حرب؛ رکان واسطیٔا ثقة ء حدثنا زید بن أجرم أبو طالب الطائي: ح‌دثنا أبو داودء حدثنا 
شعبة : عن مسعر ؛ عن أبی عون عن عبد الله ابن شداد: فذکرہ . 

حدثنا أحمد بن منصور ؛ حدثنا یزید بن أبی حکیمء حدثنا سفیان ؛ عن أہيی سلمة ء عن 
أبي عون ؛ عن ابن شداد ء عن ابن عہاس: قال : وشعبة یقول : ووالمسکر؟. وقد رواہ جماعة 
عن أَبي عون فاقتصرنا علی روایة مسعر ولا نعلم روی الٹوري عن مسعر حدیثا مسندً إلا ھذا 
ا حدیث؛ وآخرجه الطبراني في (امعجمہ عن أبي عون ؛ عن عہد الله بن شداد عن ابن عباس 
موقوقًا : حرمت ا حمر لعینھا القلیل منھا ء والکثیر ء والمسکر من کل شراب . 

وآخرجه عن سعید بن السیب ؛ عن ابن عباس : مرفوعًا نحوہ ء وآخرجم أبو نعیم في 
(اخلیة) في ترجمة مسعر عن قلاد بن یحبی عن مسعر . عن أبي عون بە ء وقد روا عن مسعر 
سفیان الثوري ؛ وشعبة بن ا حجاج ؛ وسفیان: وإبراھیم: 

آخبرنا عیینة ؛ ورفعہ سفیان بن عیینة ء عن مسعر فقال : عن النبي قلُ ء وتفرد شعبة عن 
مسعر فقال : ۹ والسکر من کل شراب؛ . 

وآخرجه الدارقطني فی اسئلہ) من طریق أحمد بن حنبل ء حدثنا محمد بن جعفر؛ حدثنا 
شعبة عن مسعر عن أٔبي عون ء عن ابن شداد ء عن ابن عباس موقوفًا: إما حرمت ا خمر 
لعیٹھا ء والسکر من کل شراب ء قال : وھذا هو الصواب عن ابن عہاس ؛ لانه قد روی عن 
النبی پا : ۶ کل مسکر حرام ٤‏ . ورواہ طاوس وعطاء ومجاھد: عن اہن عباس : ة قلیل ھا آسکر 
وکثیرہ حرام ٢‏ . 


٣۳ 


والنعلیل فی الأحکام لا فی الأسماء . 


مسعر؛ عن اہن عون ء عن عہد الله بن شداد ؛ عن ابن عپاس قال : حرمت ا جُمتزلمیھا: 
القلیل مٹھا ء والکثیر؛ والمسکر من کل شراب . 

قال ابن حزم : صحیح : وتابع آبا نعیم جعفر بن عون ء فرواہءعن مسعر كکذلك: ونافع 
عن مسعرعن سفبان الثوری - رحمہ الله - فرواعن ابن عون کذلك ء وأخرجه الطبرانی - 
رحمه الله - فی 92 التھهذیب ٢‏ . 

حدثنا محمد ہن سمن ا جرسی : جدثنا عہد الله بن عیسی ؛ حدثا داود بن هند عن 
عکرمة؛ عن ابن عباس قال : حرم الله ا خمر لعینھا : والسکر من کل شراب . 

وروي هذاعن علی - رضی الله تعالی عنه - أ٘یضا ء أخرجہ العقیلي في کتاب (الضعفاء ٤‏ 
فی ترجمة محمد بن الفرات: حدثناعمرو بن أحمد بن عمر بن شرحء حدثنا یوسف بن عديیء 
حدثنا محمد بن الفرات الکوفی؛ عن أبی إسحاق السبیعی؛ عن ا حارث: عن علي - رضي الله 
تعالی عنہ - قال : طاف النبي قل بین الصفا والمروۃ أُسبوعا ثم استند إلی حائط من حیطان مكة 
قال : ھل شربة؟ء فأتی بقعبة من نبیذ فذاقهء فقطب : وردہ . فقام إلیه رجل من آل خطب ء 
فقال : یا رسول اللہ قل مذا شراب أھل مکة . قال : فصب عليه الاء ٹم شرب ہء ئم قال : 
آحرمت ا حمر بعینھاء والسکر من کل شراب ٤‏ . 
البخاري أنە قال : منکر ا حدیث ہ وقال العقیلي : لا یتابع عليه . 

وأخرج العقیلی أیضا عن عہد الرحمن بن بشر العطفانی عن أبی إسحاق عن ا حارث 
عن علي - رضي الله تعالی عنه - قال : سألت رمسول اللہ قلِةُ عن الأشربة عام حجة الوداع 
فقال: 1 حرم الله ا خمر بعیٹھاء والسکر من کل شراب)؛ . 
عن ابن عہاس فی قولە ؛ أي ولأنه تعلیل للتعدیة الاسم یعلی ما ذھب إليه الشافعی - رحمه 
الله- : تعلیل لتعدیة الاسمء فلا پصح لأن التعلیل لا یکون إلا فی الأحکام أشار إليه بقوله : 
م: ( والتعلیل فی الأحکام لا في الأسماء ) ش: أي یکون التعلیل للتعدیة في الاأحکامء لا یکوت في 
الأاسماء ؛ لن الأسماء الوضوعۂ للأعیان والأشخاص یکون الملعقود مٹھا تعریف السمی 
وإحضارہ بذلك الاسم: لا تحقیق ذلك الوصف من الشیء ؛ فلا بیکن التعدیة . 

وھب انا 8ں سمي بە لٰخامرته العقل: ولکن لا پدل علی أُن کل مخامرۃ مسمی خمرا 


۳٥٤ 


والراہع : ھا نجسة نجاسة غلیظة کالبول ئشہوتھا بالدلائل ال طمیةًعلی سا بیٹا . والحامس : أنە 

یکضرمستحلھا لإنکارہ الدلیل القطعی . والسادس : لسقوط تقو مھا حق السلم حتی لا 

بضمن متلفھا وغاصبھاء ولا یجوز بیعھا ؛ لأن الله تعالی ما نجھا فقد اعَالهَا والتقوم بشعر 
بعزتھا . وقال عليه الصلاۃ والسلام : 2 إن الذي حرم شربھا حرم بیعھا واکل ٹمٹھا ٤‏ . 


کما مر من قبل ولانه تعدیة مع التفاوت فی المعنی م: (والرابع) ش: أي الموضم الرابع : م: (انهنا) 
ش: أيی الخمر م: (نغجسة نحباسة غلیظة کالبول لشہوتھا بالدلائل القطعیة علی ما بینا ) ش: أشار به إلی 
قوله : سماہ رجسا فکان کالبول والدم السفوح : م: (وا حامس) ش: أي الموضع الخامس م: (أنہ 
یکفر مستحلھا ) ش: أي مستحل ا حمر م: (لإنکارہ الدلیل القطعی) ش: رھو الکتاب؛ وكذلك 
الأحادیث الشھورة : وکذلك الإجماع م: (والسادس) ش: أي اللوضع السادس م: (لسقوط تقومھا 
فی حق السلم حتی لا یضمن متلفھا ) ش: بالإجماع ء قالوا : عدم الضمان فی إتلافھا لا یدل علی 
إباحة إتلافھا ء فکذلك ا ختلفوا : ھل یباح إتلافھا ء قال مجد الأائمة السرمحسی - رضي الله 
تعالی عنه - : وقیل : یباح ء والأصم : آنه لا یباح الإتلاف إلا لغرض صحیح : بأن کانت 
الشرب یشربھا غالبا لو ترکت عندہ حتی لو کانت عند صالح لا یباع فإنھا ملوكة ء وفي بقاٹھا 
فائدة وھو التخلیل . کذا ذکرہ الحہوبی . م: (وغاصبھا ) ش: أي ولا یضمن غاصبھا أيضَامن 
مسلم م: (ولا یجوز بیعھا ؛ لان الله تعالی ما نجسھا فقد آھانھا ء والتقوم بشعر بعزتھا ) ش: لان معنی 
قولنا أن الشيء متقوم أي إنه مما یجب إبقاؤہ بعینہ ؛ أو بمادته م: (وقال عليه الصلاة والسلام : ٭ إن 
الذي حرم شربھا حرم بیعھا واکل ٹمٹھا )٤‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجه مسلم عن عبد الرحمن بن 
وعلةء قال: سألت ابن عہاس عما یعمل من العنب ؟ فقال ابن عباس - رضي الله عنھما: - إن 
رجلا أمدی إلی النبي قَللهُ راویة خمر ؛ فقال رسول اللہ پل : 9 ھل علمت أن الله حرم شربھا ؟ ٢‏ 
قال : لاء قال : فسارہ إنسان ۔ فقال لە رسول الله َ : اہم ساررتہ ٤٦۔‏ فقال : أمرته ببیعھاء 
فقال : 9 إن الله حرم شربھا ء وحرم بیعھا ٤‏ ؛ قال : ففتح المزادة حتی ذھب ما فیھا ۔ 


وأآخرج البخاري: ومسلم عن عطاء ؛ عن جابر - رضی الله عنه - : أنە سمع رسول الله 
لا عام الفتح وھو یقول ممکة : 9 إن الله ورسولہ حرم بیع ا حمر والمیۓة : وا خنزیر ء والأصنام ٤‏ . 
فقیل : یارسول الله پچ : آرأیت شحوم ال یعة فإنه یطلی بھا السفن: ویدھن بھا ا جلود ء 
ویستصبح بھا الناس ؟. فقال: ؛ لا . ہو حسرام ؛ ثم قال : ةقاتل الله الیھود: حرمت علیھم 
الشحوم ؛ فجملوها فباعوها ء واکلوا ٹمٹھا ٥‏ ۔ 

وآخرج أحمد في (مسندہ؛ ء عن نافع بن کیسان ء أن أباہ آخبرہ آنه کان ینحل في ا لخمر 
فی زمن رسول الله پل : وأنه أقبل في الشام ؛ ومعه زقاق خمر پرید بھا العجار: فأتی رسول 


۳٥۵ 


واختلفوا فی سقوط مالیتھا : والأصح أنە مال ؛ لان الطباع تمیل إلیھاوتضن بھا . ومن کان لە 

علی مسلم دین أوفاہ ٹمن خمر لا بحل لە ان یاخلہ : ولا للمدیون أن'یؤذیه ؛ لأنە ثمن بیع 

باطل. وھو غصب في یدہ أو أمانة علی حسب ما اختلفوا فیه کما في بیع الیتة لو کان الدین 

علی ذمي : فإنه یؤدیہ من ٹمن الخمر : والمسلم الطالب یستوفيه ؛ لان بیمھا فیما بیتهُمَ جائز . 
والسابع : حرمة الانتفاع بھا ؛ لأن الانتفاع بالنجس حرام . 


الله پل نقال : یا رسول اللہ پل : إنی أنیت بشراب جید؟ء فقال رسول اللہ ہل : ٴ یا کیسان 
إٹھا حرمت بعدك ٤‏ . قال : أفأبیعھا یارسول الله ؟ قال : ہإنھا حرمت ؛ وحرم منھا؛ . فانطلق 
کیسان إلی الزقاق فأخذ بارجلھا فأهرقھا . 

وأخرج أَیضًا عن عہد ا حمید بن جعفر ء عن بشر بن حوشب : عن یم الداري: أنه کان 
یھدي کل عام راویة خمر: فلما أنزل الله تحرم الخمر؛ جا بھا ؛ فلما راہ رسول الله ہہ 
ضحك ۔ قال : ۶ اأشعرت آنھا قد حرمت ؟٥‏ قال : یا رسول الله گل أفلا أبیعھا ء وأنتفع بثمٹھا؟. 
قال : 9 إن الله حرم ا حمر ؛ وئمتھا .١‏ 

م: (واختلفوا فی سقوط مالیتھا ) ش: أي اختلف العلماء فی سقوط عالیة ا خمر م: (والاصح 
انە مال) ش: غیر متقوم م: (لان الطباع قیل إلیھا وتضن بھا ) ش: أي تہخل بھا ء وھذاھو حقیقة 
ا مال م: (ومن کان لە علی مسلم دین فاوفاء ٹمن خمر) . 

شض وفی بعض النسخ : فأوفاہ من ثمن خمر ء: ( لا یحل لە ان یاخذہ : ولا للمدیون ان یؤدیە؛ 
لانه ٹمن بیع باطل ) ش: عندہ إِنما کان باطلاً ؛ ولآن الخمر مبیع ء فکان باطلاً م: (وھو غصب في 
یدہ أو أمانة ) ش: أي هذا الٹمن غصب فی یدہ ؛ وعلی قول أبي سعید البرذعي : لانە أخذہ بغیر 
إذن الشرع ؛ [أما] علی مذھب أبي نصر أحمد الطواریسي : لأنه أخذہ برضی صاحبه م: (علی 
حسب ما اختلفوا فيه ) ش: أي فی ثمن البیع الباطل علی ما ذکرناہ م: ( کما في بیع ا یتة ) ش: یرجع 
إلی قوله : لانە ثمن بیع باطل . 

م: ( ولو کان الدین علی ذمي فإنه یؤدیه من ٹمن اخ حمر ء والمسلم الطالب یستوفیه ؛ لان بیعھا فیما 
ہیتھم جائز ) ش: لآنھا مال متقوم فی حق الکافر ء وبیعھا جائز عندہ م: (والسابع) ش: أي الوضع 
السابع م: (حرمة الانتفاع بھا ؛ لان الانتفاع بالنجس حرام) 

ش: قال صاحب فالعنایةہ : یرید بحرمة الانتفاع التداوي بالاحتقان ؛ وسقي الدوابء 
والإقطار في الإحلیل . قلت : أخذ ھذا من کلام الكاکي . والکاکي من تاج الشریعة . ولکن 
قوله : حرمة الانتفاع اأعم من ھذہ الٹلاثة ؛ والتخصیص بھا تحکم ء بل لا یجوز استعمالھا في 
دھن آو طیب ونحوھما ؛ ولا یجوز الإسقاط بھا ء وکذا التداوي بحقیقة وغیرها ء ولا یجوز 


۴ 


ولانہ واجب الاجتناب وفيی الانتفاع بە اقتراب . والشامن : أن بحد شاربھا وإن لم بسکر منھا 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ۶ من شرب ا خمر فاجلدوہ ؛ فإن عاد فاجلدوہ+فإن عاد فاجلدو؛: 
فان عاد فاقتلوءہ ) ۱ 


سقیھاللدواب ؛ فإن سقی شاۃ فذبحت من ساعته اأکل حمھا لأنه لم یؤٹر فی حمها‌فإن 
اعتادت شرب ا حمر ؛ وصارت بحال پوجد ریح ا حمر من حلقھا ء فإن کان إبلاً ؛ یحبس شھرا 
ٹم یؤکل؛ وإن کان بقرایحبس عشرین یوما ء وإن کان شاۃ یحبس عشرۃ أیام ء والدجاجة 
تحبس ثلاثة أیام . فان صب في حنطة ؛ لم یڑکل کما لو صب فیھا بول: فان غسلت فطبخت 
حل آکلھا إذالم یوجد ریح ا حمر ؛ وطعمھا لزوال النجاسة . 

قالوا : هذاإذالم تنتفخ ء فان انتفد نتفخت ھل تطھر بالغسل ؟. 

علی قول أبي یوسف : تطھر إذا غسلت ثلاث مرات وجففت في کل مرۃة . وعلی قول 
محمد : لم تطھر اُبدا ۱ وعلی قول أبي یوسف : تغلی ٹلاٹ سرات باء طاھر ؛ وتبرد في کل 
شره ۰۱ کذا ذکرہ قاضي خات فی اشرح ال جامع الصغیر؟ 3 ٦‏ (ولآنہ واجب الاجتناب) س: أي ولان 
ٰ م: (والشامن ) ش: أي الوضع الشامن م: (ان بحد شاربھا وإن لم یسکر منھا ) ش: أي من 
الخمر؛ لان حرمٹھا لعینھا ء فلا یشترط فيه السکر م: (لقوله عليه الصلا والسلام :٭ من شرب 
ا مر فاجلدوہ : فَإن عاد فاجلدوہ : فإن عاد فاجلدوہ : فإن عاد فاقتلوہ ۹) . 

ش: ھذا ا حدیث رواہ آبو داودعن عاصم ؛ عن أبي صالح : عن معاویة ء قال رسول الله 
پل : ە إذا شربوا ا حمر فاجلدؤخم ء ٹم إن شربوا فاجلدوھم ء ثم إن شربوا فاقتلوہم''' . 

حجدثنا موسی ؛ حدثنا حماد عن حمید بن یزید عن نافع عن ابن عمر أن رسول الله 
قال بھذا العنی ؛ قال : وأحسبہ قال فی الخامسة : ة إن شربھا فاقعلوہہ'''. 

وروی أبو داود ء والنسائی أیضا ء عن ابن أبی ذئب : عن ا حارث بن عبد الرحمن ء عن 
أبي سلمة - رضي الله عنه - ء عن آبی ھریرة - رضي الله عنہ - أن رسول الله قي قال : ١‏ إن 
سکر فاجلدوہ : ٹم إن سکر فاجلدوہ : ٹم إِن سکر فاجلدوہ ء فإن عاد الرابعة فاضرہوا عنقه :'' . 


وقال أبو دارد : وکذاحدیث عمربن أپی سلمة عن آأبیە؛ وقال : 7 فإن عاد في الرابعة 


.٤دودحخ باب : إِذاتتابع غی شرب الحمر۔ ( ا‎ )٥۸۲( صحیح : رواہ أبو داود‎ )١( 
. )٦٤۸۳( صحیح : روا آأبو داود‎ )٢( 
. )4٦۸( ٤ ا حدود‎ ١ صحیح : رواہ أبو داود فی‎ )۳( 


۳٣ 


إلا أن حکم القتل قد انتسخ فبقي ال حلد مشروعِا 


فاضربواعنقه .٢‏ وکذا حدیث سھل ء عن آبی صالح ء عن أبي ہریرۃ ء غن النبی پل : ۷إن 
شربوا الرأبعة فاقتلوھم ٢‏ . وکذا حدیث ابن أبی نعیم عن ابن عمر ٠‏ عن النبي قلِ٥)زکذا‏ حدیث 
عبد الله بن عمر : وا مرید عن النبيی چٹ . 

وفی حدیث [...]عن معاویة مرفوعًا : ٦‏ وإن عاد في الثالثة [آضاجلدوہ] : والرابعة فاقتلوذ 
م: (إلا أن حکم القتل تقد انتسخ ) ش: بقولہ ٹل : ٴ لا بحل دم امریء مسلم إلا بإُحدی معان ٹلاٹ... 
8 ا حدیث . 

ورراہ البیھقی من حدیث اہن عیینة: عن الزھري؛ عن قبصة بن ذؤیب ء قال : قال 
رسول اللہ پل : 9 من شرب ا حمر فاجلدوہ : ثم إذاٴشرب فاجلدوہ : ثم إذا شرب فی الرابعة فاقتلوہ ؟ 
فأتی برجل قد شرب ا مر فجلدہ : ثم أتي بە فجلدہ ؛ ثم أتي یه في الرابعة فجلدہ فرفع القتل 
7 ص'ٰٰ 0.9 

ورواہ الشافعي عن سفیان ء وفیه : 9 فإن شرب فاقتلوہ ؛ لا یدري الزھریي بعد الثالثة أو 
الرابعة . وقال فی آخرہ : ووضم القتل + وصارت رخصة . وروی أَیض من حدیث محمد بن 
إسحاق ؛ عن الزھریي ؛ عن قبیصة ‏ قال : قال رسول الله پل : فإذا شرب الحمر فاجلدوہ : فإن 
عاد فاجلدوہ : وإن عاد فاجلدوہ ء فإن عاد قاقتلوہ ۰ . فأتی رسول اللہ قلُ برجل من الأنصار یقال : 
سافن فضرۃ ارم ماشہ نرآی لمت أن القل نا آخ ر رآت الغضرپ قد رجب, 

وروی ال حاکم ؛ وقال : اأُخہرنا ابن أبی دارم ا حافظ بالکوفة ء حدثا انڈر بن محمد 
القابوسي ء حدثنا بی : حدثنا ا حسن بن صالح ؛ عن محمد بن إسحاق -رضي الله عنه - عن 
عبد الله بن أبی بکر : عن ابن المنکدر ؛ عن جابر - رضي الله تعالی عنه - قال : جلد رسول 
الله ق نعیمان أرہم مرات في ا حمر ؛ فرای السلمون حرج عظیمً أن ا حد قد وقع : وأن القتل 
آخر م: (فبقی ا جحلد مشروعًَ ) ش: بالأحادیث المذکورةء وقد مر بیائە مستوفی في کتاب ا لحدود 
فان شربھا إنسان ‏ حوف العطش لا باس بهھ کما لو شرب البول . وقال الشافعي : یکرہ ء فإن 
شربھا بھذہ الصورۃ لم یحد ؛ لن الضرورۃ کما أثرت في الشرب آثرت في سقوط الحد. فإن 
زادعلی قدر ا حاجة فسکر حد لانعدام الضرورۃة ء وکذا إذا آکرہ علی شرب الخمر فسکر لم 
یحدء فأما إذا مخلط الاء با حخمرء فإن کان اماء أقل ء أو کان ا ماء سواء یحد شاربه إذا دخل إلٰی 
جوفه . وإن کان الغلبة للماء فلا یحد شاربە إلا إذا سکر . 


۱ رواہ آبو داود (1۸) وإسنادہ صحیح‎ )١( 


۰۸۶ 


وعليه انعقاد إجماغع الصحابة - رضي الله عنھم - 


کذا فی شرح الطحاوي ؛ م: (وعليہ انعقد إجماع الصحابة - رضی الله عنھم - ؟اش: أي علی 
اُنھا حرام ء ویحد بشرب قلیلھا . کذا قاله الکاکي . والصواب أن یقال : أي وعلی الله انعقد 
الإجماع من الصحابة ؛ لان بین انعقاد الإجماع علی تحریھا فیما قضي من قریب وھو قوَله: 
وقد جاءت السنة ا مدواترۃ أُن اللبی قل حرم ا مر ؛ وعليه انعقد الإجماع . قال الکاکی : وما 
حکي عن قدامة بن مظعون ء وعمرو بن معد یکرب ہ وابن حدل بن سھم : بأنھم قالوا بحلھا. 

فقد روی ا جوزجائی بإسنادہ إلی ابن عہاس : أُن قدامة بن مظعون؛ وعمرو بن مظعون 
شرب ال حخمر ء وقال لە عمر : ما حملك علی ذلك . فقال : إن الله سبحانه وتعالی یقول : ٭ لیس 
علی الذین آمنوا وعملوا الصا حات جناح فیما طعموا ٭ وأتی بالمھاجرین الأولین من أھل بدر ء فقال 
عمر : أجیبوا الرجل . فسکتوا . فقال لابن عباس : أجبه . فقال : إغا أنزل الله عذر للماضین 
لن شربھا قبل ان تحرم . ثم سال عمر - رضي الله تعالی عنه - عن ا لد فیھا . فقال علي ۔- 
رضی الله تعالی عنه - إذاشرب ھذی : وإذاهذی افتری: فعليه حد المفترین ثمائین جلدة . 
فجلدہ عمر - رضي الله تعالی عنه - ثمانین ء فقال : اأخطات التاویل . 

وروي ان اُناسا شربوا الخمر بالشام ؛ فقال لھم یزید بن أبی سفیان : شربتم الخمر 
قالوا: نعم؛ بقوله سبحانہ وتعالی : فإ لیس علی الذین آمنوا ... 4 الاأیة ۔ فکتب فیھم إلی عمر - 
رضي الله تعالی عنه - : فکتب عمر : أُن ابعثھم إلی سریعا لثلا یفتنوا عباد الله ۔ فبعث بھم 
إلی عمر - رضي الله تعالی عنه - فقال لعلي -رضي الله تعالی عله - : ما تری؟ ۔ فقال : أُری 
إن زعموا آنھا حلال ؛ شرعوافي دین الله فاقتلھم: وإن زعموا اُنھا حرام فاجلدوھم ثمانین . 
فجلدھم عمر - رضي الله تعالی عنە - ثمانین ۔ ورجعوا إلی تحریھا فانعقد الإاجماع . انتھی 

قلت: انعقاد الإجماع علی تحرم ا لحمر کان قبہل ذلك بالکتاب ؛ والسئن المشھورۃ. وھؤلاء 
الذین ذکرھم إِنما شربوا ا حمر متأولین بالایة اللذکورۃ مع کوٹھم مخطئین غي ھذا التاریل . فلھذا 
قال عمر - رضي الله تعالی عنه - لقدامة : أخطاأت التاویل . ولم یکوئوا مخالفین للصحابة - 
رضي الله تعالی عنھم - حتی یکون الإجماع وقت إقامة ا حد علیھم علی أن ھذا ا خہر لم ینتہ 
إلی الصحة . وقد رواہ البیھقی فی ۸سئلہ) من طریق سعید بن عفیر ؛ حدثنا یحپی بن فلیح ء 
اأخذ محمد ء عن ثور بن زید ء عن عکرمة ء عن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - :ہ أن 
الشراب کانوا یضربون علی عھد رسول الله 8 - یعني بالأیدي ء والنعال : والعصي- ؛''. 


)١(‏ صحح : رواہ الحاکم فی الحدود )۴۷۶۰/٤(‏ والدارقطنی فی ا حدود (ص٣٥۴)عن‏ ٹور بن الدیلی عن عکرمة 
عن ابن عباس . 


۳۴۹ 


ونقدیرہ ما ذکرناہ فی ا حدود والتاسع : أن الطبخ لا یؤٹر فیھا ؛ لائه:للمنع من ثبوت احرمة لا 
لرفعھا بعد ٹبوتھا إلا أنه لا بحد فیه ما لم بسکر منه علی مَاٴالوا ؛ 


وکانوافيی خلافة أبي بکر - رضي الله تعالی عنهہ ۔اکثر منھم فی عہد رسوّل اللہ پل . 
فقال : لو فرضنا لھم حدً افتراضي نحو ما کان یضربون علی عہد رسول اللہ قچُ ‏ فَكاِنِ أبو 
بکر - رضي الله تعالی عنہ - یجلدھم أربعین حتی توفي . 

ٹم کان عمر - رضي الله تعالی عنه - من بعدھم یجلدھم أربعین حتی أتي برجل من 
للھاجرین الأولین قد شرب؛ فأمر بە ان یجلد فقال : لم تجلدوني بیٹي وینك کتاب الله ۱ 
قال: وفی أي کتاب الله تتجد أئی لا أجلنك . غتال : ٭ لیس علی الذین آمنوا وعملوا انصاحات 

فقال عمر - رضي الله تعالی عنه - : ألا تردوت عليه ما یقول ؟ . فقال ابن عباس - رضي 
الله تعالی عنھما - : إن ھؤلاء الآبات أنزلت عذر) للماضہین ؛ وحجة علی الباقین ؛ لأنه یقول : 
یا أیھا الذین آمنوا إنا ا خحمر والیسر والأنصاب والأزلام رجس 4 فإن کان من الذین آمنوا ء وعملوا 
الصا حات ثم اتقوا وأحسٹوا ء فإن الله قد نھی أن یشرب ا لخمر . فقال عمر - رضي الله تعالی 
عنه - : فماڈاترون ؟. فقال علی -رضي الله تعالی عده - : نری ألە إذا شرب سکر: وإذا 
سکرھذی : وإذاھذی افتری : وعلی المفتری ثمائون جلدۃ . فأمر عمر - رضي الله تعالی عنه۔- 

فجلد ثمائونِ . 
وقال الذھبی فی 7مختصرہ؛؟ ٰ لا أعرف ابن فلیح ٰ 
۳ (وتقدیرہ ما ذکرناہ فی ا حدود) ش: اي وتقدیر ا لد ذکرناء فی کتاب ا حدود : 


م: (والتاسع) ش: أي الوضع التاسع م: ( أن الطبخ لا پؤٹر فیھا) ش: أي في ا لحمر بعد أن صار 
خمرا . یعنی أن ال حمر إذا طبخت حتی ذہب ثلثاہ لا یحل م: (لأنہ للمنع من ثبوت ا حرمة لا لرفعھا 
بعد ثبوتھا) ش: أي لرفع ا حرمة بعد ٹبوتھا لن أثر الطبخ فی إزالة صفة الڑإسکار وا حمر حرامء 
وموجب للحد بعینھا لا لإ‌سکارھا . 

وفي (القنیة؛ : قیل : لو زالت حرارتھا بالطبخ ؛ یحل شربھا ؛ لأنھا مابقیت حمراً م 
(إلا آنه لا یحد فیے مالم بسکر عنه )ش: أي إلا أن الشأن لا یحد فی المطبوخ من ا لخمر مالم 
یسکر . م: (علی ما قالوا) ش: أي الشائخ . وإنما قال ھکذا لان محمداً - رحمہ اللە- لم یذکر أنه 
إٰذا شرب بعد الطبخ ولم یسکر . 

ثم قالوا : قیل : یجب ا حد. ثم قالوا: لا یجب لنہ لیس بخمر لغة ء فإن ا خمر لغة : 


کش 


لان الحد بالقلیل في الئیء خاصۃ ما ذکرناہ. وھذا قد طبخ . والعاشوَ؟چواز تخلیلھا ء وفیه 
خُلانًا للشافعی - رحم الله - وسنذکرہ من بصد إن شاء الله ھذا هو الکلامفی ا خمر . وأما 
العصیر إذا طبخ حتی یذھب أقل من ثلثيه وھو ا مطہوخ آدنی طبخة ؛ ویسمی البازق‌اوالنصف . 


العيء من ماء العنب ؛ وھذا مطبوخ ؛ ولیس بنيٍء أشار إليه بقوله : م: (لان ا حد بالقلیل في النيء 
خاصة ما ذکرناہ ؛ وھذا قد طبخ) ش: أي صار مطبوخا . 
ا حد فی قلیل ا خمر . 

م: (والماشر: جواز نخلیلھا ) ش: أي اللوضع العاشر في جواز تخلیل ا حمر م: (وفیه)ش: أی 
وفيی ھذااللوضع م: (خْلافًا للشافمی - رحمہ الله - وسنذکرہ من بعد إن شاء الله )ش: یعني في آخر 
هذا الباب . 

م: (ھذا هو الکلام في ا خمر) ش: یعني الذي ذکرناہ إلی ھذا الوضع ہو الکلام في أحکام 
ا لخمر م: (واما المصیر) ش: هذاعطف علی قولە أما ا خمر . وقد فصل بھا قولە : الأشربة اللحرمة 
اُریعة ؛ لان التفصیل یکون بعد الإجمال . 

م: (إذا طبخ حتی یذھب أقل من ثلثیہ وو الطبوخ ادنی طبخة ویسمی البازق) ش: قیل : إنھا 
کلمة معربة تعریب بادہ بالفارسی . وکما سئل ابن عہاس -رضي الله تعالی عنھما- عن 
البازق؛ فقال : سبق محمد البازق . وما آسکر فھو حرام . کذا فی ۸الفائق٤:‏ إن لم یکن البازق 
فی عھد رسول الله ہا . 

ویجوز أن یکون معناہ : سبق قوله فی البازق وغیرہ ذ فی ڈالغرب) . 

0 ؟آآبب؟آ؟؟۷یییی|"."") 
الثلثین : البازق ؛ وا منصف : وأیضا : أنه قد حصر الأشربة الحرمة علی أربعة وھي : ا حخمر: 
والعصیر الذاہب أقل من الثلثین ؛ ونقیع التمر ؛ وثقیع الزبیب . 

ولو کان النصف غیر البازق ؛ یلزم أن تکون الأشربة الحرمة خمسة ؛ ویجوز النصف 
بالرفع لأنه نوع من الذاہھب أقل من الثاثین ؛ لأنه اعم أن یکون منصفا أو غیرہ. ولھذا جعل 
مور میق س ب ست پیسی ریس وش روہ وت 
والرطب : قالوا : ستة : اظحمر : والبازق : والملنصف ؛ و والتجیج؛ وا خمھوری؛ 
وا حمیدي ؛ وسمي أبا یوسفی . . 


اکھ 


وھو ما ذھب نصفه بالطبخ ء فکل ذلك حرام عندنا إذا غلی ء واشت ل7 وقذف بالزبد : او إذا اشتد 
علی الاختلاف . 


فإن قلت: أیھما أوجه ؟. 

قلت؛ الأول أُوجهە معنی . وهذا آرجہ لفظا ؛ لأنه لو کان منصوبًا یقال أَيضًا م: (وخو عا 
ذمب نصفه بالطیخ )ش: أي النصف هو الذي ذھب نصفہ بالطبخ . م: (فکل ذلك حرام عندنا) ش٣‏ 
إذا اشتد) ش: یعنی من غیر قذف بالزبد علی مذھبھما أشار إلی ذلك بقوله م: (علی الاختلاف) 
ش: المذکور بین أبي حنیفة وصاحبيه فی اشتراط القذف بالزبد . ثم تبین ما ذکرہ خواھر زادہ من 
أنواع ما یعمل من العنب : 

الاول : ا حمر : وقد مر بیانە . 

والشاني : البازق : فحکم أنه حلال شربه مادام حلوا ء فإذاغلا ء واشعد ء وقذف 
بالزبد فإنه یحرم قلیله ٠‏ وکثیرہ فی قول علمائنا ء وعامة العلماء . وعند بشرء وکذاأصحاب 
الظواھر ٠‏ والأصفھانی ؛ وغیرہم : یحل شرب ؛ ولا یفسق شاربه ء ولا یکفر مستحله : ولا 
ترہش و سک چودو۔ مہہ پس وید 

وقال شیخ الإسلام : ی ینہغی أُن تکون محفیفة علی مذھبیھما لتعارض الا خہار في إباحته 
وحرعلله ۔ 

والثالث : النصف : وھو الذي طبخ من نيء العنلب حتی بقی نصفه ؛ فمادام حلوٗایحل 

والرابع : الثلٹ ؛ وسیجیء حکممه . 

والخامس : التبجج : واختلفوافی تە تفسیرہ ء فقال الإمام أبو حمة ! لکعہی : ھوا لُعصے 
الذڈيی صب فبے الاء وطبخ حتی ذھب ثلثاہ ء ویقي ثه فیکون الذاھب من الحصیر اأقل من 
الثلثین ء وأنە ما دام حلوٴ یحل شربه ء وإذا غلا واشتد لا یحل شربه قلیله ء وکثیرہ عند علمائنا 

وقال بعضھم : التبجیج ا حمید وھو أن یصب اڈاء علی المثلث : ویترك حتی یشتد فإنه 
یحل شریه 0 
کان کثیرا یر یستعملەه : وھل ی؛ ۳ یشترط لإباحته عند أبی حنیفة -رحمہ الله - ؛ وأبي یوسف بعدما 
صب !لاء فیه : أو فی طبخهە؟ : اختلف المشائ فی . 


٣۳۲ 


وقال الأوزاعي : إنە مباح . وھو قول بعض المعتزلة ؛ لأنه مشروب طیب لیس بخمر۔. ولنا :أنە 
رقیق ملذ مطرب : ولھذا یجتمع عليه الفساق فیحرم شربه دفعًا للفساد الفعلق به . 


قال شیخ الإسلام : کان الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل یقول : یشترط أ٘دثیٰ]طِبخة 
لإباحته عندھما . وکان الشیخ الإمام ا چوهري والإمام ا حاکم أبو محمد الکفیني بقولان لا 
پگرٹر ظط 

ومن حکمہ : أنه یحل شریه مادام حلوٌ ۔ رکذاإذاغلا ؛ واشتد ما دون السکر عند أبي 
حنیفة ‏ وأبی یوسف - رحمھما الله - . 

ولا یحل السکر مث ؛ ویحد علی ذلك ؛ ولا بحد إذا شرب قطرۃ خلافًا للشافعی - رحمه 
الله - . 

م: (وقال الأوزاعي: )ش: وھو عبد الرحمن بن عمرو ؛ إمام أھل الشام الآوزاعي نسبة إلی 
أوزاع : وھي من قبائل شتی . وقال ابن أبی خیشمة : الأوزاعی بطن من همدان . وقیل: بطن 

م: (إنه مباح ) شض: أي العصیر الذیي طبخ حتی ذھب أقل من ثلثیه یباح شربہ ۔ 

٦‏ (وھو قول بعض المعتزلة ) ش: وھو ا بشر امریسي ؛ وھو قول أاصحاب الظاهر أَیضا 
کداود الأصفھانی وغیرہ . 

م: (لاله مشروب طیب) ش: إذ الطیب ما پستطیبه الطبع م: (ولیس بخمر) ش: صورۃ لآنه 
ہی۶ ولا معنی ؛ لان ا لخمر مشتق من الخامرۃ . ولھذاقال عمر - رضي الله تعالی عنہ- : 
ا خمر ما یخامر العقل ؛ بخلاف القدح المسکرء فإله یخامر العقل فیکون خمرا من حیث المعلی . 

م: (ولنا : أئە رقیق) ش: أي أن العصیر المذکور رقیق ء راحترز به عن الثلث؛ والدبس: 
فإٹھما غلیظان م: (ملذ) ش: من الإلذاذ أراد بە آنه جانب اللذۃ م: (مطرب) ش: من اللإأطراب فیدعو 
قلیله إلٰی کثیرہ . 

م: (ولھذا) ش: أي ولکونە ملٰذا مطربا م: (یجتمع عليه الفساق فیحرم شربە دفعًا للفساد التعلق 
باش: وقد اجتمع الفساق عليه ؛ ودعا قلیله إلی کشیرہ بخلاف الثلث؛ لانه لیس بخمر حقیقة ‏ 
ولا معنی ؛ لأنه لا یؤدی إلی اللخامرۃ غالباء فان شرب القلیل ملە لا یدعو إلٰی الکثیر لغلاظتہ ء 
وکثافته ؛ ولا یفسق شاریه للاختلاف فيه . 

ولم یثبت ا حرمة فیه بدلیل قاطع بخلاف ما لو أکل متروك التسمیة عمدًً حیث یفسق مع 
الاختلاف فی ا حرمة لئبوتھا بدلیل قطعي . وا حرمة متی تثبت ولم یثبت متی : لم یثبت بدلیل 


۳٣۳ 


وأما نقضیع التمر ء وھو السکر ء وھو النيء من ماء التمسر أي الرطب هو حرام مکروہ : وقال 
شریك بن عبد الله : إنه مباح لقوله تعالی : ٭ تتخذون منه سکرا فاصنا ۷ . 


قطعی لا یعتبر الاختلاف بعد ذلك . 

م: (وأما نقیع التمر ) ش: عطف علی قولہ : وأما العصیر م: (وھو السکر) ش: بفتح السننٍ: 
والکاف جمیعا ء ومایتخذ من التمر أنواعه ثلاثة : السکر ہ والنہیذ ؛ والفضیخ : وھو المراد 
بالنقیع ء وإنە حرام کالبازق . والنقیع من أنقع التمر ؛ والزبیب في ا حاہیة إذا آبقاہ فیھا لیبتل 
وت اتی الا زا فکرب لیر 

1 (وھو النیء من ماء التمر )ش: اي النقیع الذي ھو السکر وھو النيء من ماء العنب م: (أي 
الرطب) ش: . قال الأترازی - رحمہ الله -: تفسیر (صاحب الھدایة؛٤‏ : التمر بالرطب فیه نظر ؛ 
لان التمر إذا نقع في ا اء یسمی نقیعًَا ء ولا حاجة إلی أن ینقع الرطب لا محالة یعني یسمی 

وقیاس کلام ھنا 2 زرل ا فی نقیع الزہیب ؛أي نقیع العنب ؛ ولیس بقوي . 

قلت: ہذا التفسیر لاہد منە لأن الشراب ال تخل من التمر اسمە نبیذ التمر ؛ لا السکر ؛ وھو 
حلال علی قول أبی حنیفة ء وأبی یوسف - رحمھما الله- علی ما یجيٍء إت شاء الله تعالی . 

وقال تاج الشریعة : وفائدۃ تفسیر التمر بالرطب : أن في نقیع الیابس ینبغي ان یکون 
خلاف الآوزاعی کما فی الطبوخ قلیلاً من عصیر العنب: وا جامع أن في الاول ذھب البعضص 
بالتاں وفی الشانی بالشمس ہ وا حاصل :أنە ذکر خلاف الأوزاعي في الزبیب ؛ لأنە ذھمب 
بعضه بالشمس . 

وھذا العنی ثابت فی التمر . ولم یذکر ا خلاف فيه ء علم أن المراد من التمر الرطب لانہ لا 
یخالفون فی الرطب : وإغا یخالفنا فی الیابس من التمر م: (فھو حرام مکروہ) ش: ُردف ا حرام 
بالکروہ لیعلم أن درجة حرمتہ أدنی من الخمر ؛لآن حرمة السکر اجتھادیةء وحرمة الخمر 

م: (وقال شريك بن عبد الله ) ش: ابن أپی شریيك ساب بن عبد الله النخعي الکوفي من 
اصحاب أبی حنیفة - رحمہ الله - ؛ ومن أخذ منە ببخاری ء ومات بالکوفة یوم السبت في ذي 
القعدة سنة سبع وسبعین ومائة +وروی لە مسلم متابعة ؛ تولی القفضاء بواسط سنة وحمسین 
٦ے‏ ںہ 


نس 


امتن علینا به وھو بالحرم لا یتحقق . ولنا [جماع الصحابة - رَصّّی الله عنھم ٠-‏ 


أول الایة ء ومن ثمرات النخیل ء والأعناب تتخذون سکرا ورزقًا حسنا أي یسقیکم من ثمرات 
النخیل ء والأعناب أي من عصیرھا . وحذف الدلالة یسقیکم قلیله علیہ . وقوله : تلخذون من 
سکربیان وکشف عن کیفیة الإسقاء . والسکر : النبیذ : وو خمر التمر ء والرزق ا لان : 
العطوف ہ: والمعطوف عليه واحد ؛ لأن الآیة لبیان الامتناع . ویجوز أن یجعل السکر رزقًا حسنا 
کأنه قیل : تتخڈون ما هو سکر ء ورزق حسن . 

م: ( امتن علیتا بە ) ش: أي : بالسکر م: ( وھو بالحرم لا یتحقق ) ش: أي الامتدان بالحرام لا 
یتحقق من ا حکم . م: ( ولنا إجماع الصحابة - رضی الله عنھم -) ش: یعني علی تحرم السکر . 

وروی عبد الرزاق فی مصنفہ) : أخبرنا الشوري ء عن منصور ؛ عن أبي وائل قال : 
شفاءکم فیما حرم عليکم . 
عبد الرزاق [عن] . روی الطبرانی فی 9 معجمہ ؛ بالسند الآول . 

ورواہ ابن أبی شیبة فی (مصنفہ) ؛ حدثنا جریر بن عبد ا حمید عن منصور بە حدثنا جریر 
عن مخیرۃء عن إبراھیم قال : قال عبد الله : السکر خحمر . 
رضي الله تعالی عنھما - أنە سٹل عن السکر ؛ فقال : ال حمر. 

وفی (السنن؛ للدارقطني ء عن عبد الله بن أبی الھذیل قال : کان عبد الله یحلف بالله :ان 

وروی البیھقي من حدیث سغفیان عن الأسود بن قیس؛ عن عمر بن سفیان: عن ابن 
عباس أنه سثل عن قول الله سبحانہ وتعالی : ٭ نتخذون منه سکرا ورزقًا حسنا 4 ؟. 

قال : السکر ما حرم من ثمرتھا ؛ والرزق ا حسن من ٹمرتھا . 
سکر؟ 4 فحرم الله السکر بعد ذلك السکر مع تحریم ا حمر لأنھا مٹھا. قال: رزقًّا حسنًا فھو حلال 
من ا خل والرب والئبیذ وأشباہ ذلك . فأقرہ الله : وجعلہ حلالاً لٹا . 


اس 


ویدل عليه ما رویناہ من قبل . والایة مسحمولة علی الابتداء إذ کانت الأتَلرَة مہاحة کلھا. وقیل: 
اراد بە التوبیخ . معناہ والله أعلم : تتخذون منه سکر وندعون رزقَّا حا . 


مارویناہ من قبل: وہو قولہ گل : ۸ا خمر من ھانین الشجرتین ؛''' . وآشار إلی الکرمة والنْكَلة 
ولم یروا بە بیان الإئم ؛ فإنه ما بعث لذلك فیکون امراد بیان حکم ا حرمة ان ما یکون من ھاتین 
الشجرتین سواء في ا حرمة ۔ ثم التي من مإء العنب إذاغلا واشتد حمر. فکذا التی من ماء 
التمر . 

الا أُنہ لا یحد بنفس الشرب: لآن اختلاف العلماء أورثت فیھا شبهة . م: ( والایة محمولة 
علی الابتداء إذ کانت الأشربة مباحة کلھا ) شٴى: . 

آشار بھذا إلی أن الایة منسوخة . قال مقاتل : نزلت الایة قبل تحرج ا حخمر لأن السورۃ 
مکیة ؛ وتحرم ا حمر با مدینة: وروی البيھقی من حدیث شعہة ء عن المغیرة ء عن إبراھیم 
الشعبي ء وأبي رزین : ل تتخذون منە سکرا ورزقا حسنًا 4 ھی منسوخة : فإذا کات منسوخة فلا 
یجوز الاحتجاج به . 

وفي ڈالکشاف ٤‏ ہ وقیل: السکر : النبیذڈء وو عصیر العنب ٠‏ والزبیبء والتمر إذا طبخ 
حتی ذھب ثلثاہ ٹم یترك حتی یشتدء وھو حلال عند أبي حثیفة إلی حد السکر . ویحتج بھذہ 
الا تہ 

م: ( وقیل : آراد به التوبیخ )ش: أي أراد بالایة الشریفٰة التوبیخ ٠‏ أي أُرادبالایة للذکورۃ 
التوبیخ لا الامتنان م: ( معناہ : والله اعلم : تتحخذون منە سکروتدعون رزکًا حستا) ش: یعني 
بسفامتکم تتخذون عنە سک را حرامًا وتدعون رزقًا حستّا: أی تترکون : والله سبحانە وتعالی 
أعلم . 

وفی ةالذخیرة؛ : عا بتخذون من الشراب: من اظحخمر ثلاثة للسکر والعصیر وهو الذي 
یسمی فضیخَا ء والنبیذ . 

أما السکر فھو الذي من باب الرطب: فإنهہ حلال ما دام حلواً . وإذا اشتد وقذف بالزبد فھو 
حرام عندنا ء وھو الصحیح خلاقًا للبعض واأما الفضیخ؛ فھو التي من ماء البسر المذنب؛ 
والاسم مشتق من الفضخ وہو الکسر . 


٦ 


وأما نقیع الزہیب وھو الليء من ساء الزبیب ء فھو حرام إذا اشتةَوَغلی . ویتانی فیه خلاف 

الاوزاعی ؛ وقد بینا اللعنی من قبل ء إلا ان حرمة عذہ الأشربة دون حرٴنة ا خمر التي لا یکفر 

مستحلھا ویکٹر مستحل اخمر ؛ لأن حرمتھا اجتھادیة وحرمة ا حمر قطعَيّڈا: و!' یجب الحد 
بشربھا حتی یسکر. ویجب بشرب قطرۃ من ا لحمر و جاسٹھا خفیفة غی روایف 

فالبسر المذنب بکسرویجعل في جب ؛ ویصب عليه ا اء فیخرج حلاوته ؛ وسیمجِيء 
فضیخًا ولکونە مستخرچًّا من البسر الفضوخ فإنه حلال ما دام حلوا ء فإذا اشتد وقذف بالزہد 
فھو حرام عندنا واکٹر أھل العلم . 

ولکن حرمته عددنا دون حرمة ا خمر؛ فإن عند أبيی حنیفة - رحمہ الله۔ : یجوز بیع 
السکر؛ ولا یجب ال حد بشرب قلیله ؛ ولا یمنع جواز الصلاة باصابة الشوب آکثر من قدر 
الدرھم . 

وأمانبیڈ التمر وو نقیعه ء إذا طبخ آدنی طہخة وغلا واشتد وقذف بالزبد فإنه حلال عند 
أبيی حنیمة وأبي یوسف : لاستمرار الطعام والتداوي ء والسکر منە حرام. وھوقول محمد 
ولا ئم رجع وقال : لا یحل شربه . وو قول الشافعي - رحمہ الله- . 

م: ( واما نقیع الزبیب )ش: عطف علی قولە : وأمانقیع الشمر ؛ وھو النوع الرابع من 
الأشربة الحرمة ؛ وقید نقیع الزبیب ؛ لأنه نبیذ الزبیب ء وھو الذي طیخ أدنی طہخة یحل شربه 
إلی السکر عند بی حلیفة ء وأبی یوسف - رحمھما الله - کالڈلٹ العینيی عندھما . م: ( وھو 
النيء من ماء الزبیب فھو حرام إذا اشتد وغلی ) ش: أي غلا بنفسه ء لا بالنار . 

م: ( ویتانی فیە خلاف الأوزاعي )ش: أي یجيیء خلافه علی تفلیلە أنه مشروب طیب ولیس 
بخمر؛ وھو قول شریك والظاهریة أیضا ء م: ( وقد بینا العنی من قبل )ش: أشار بە إلی قوله : 
لله رقیقء ملذ ء مطرب . . إلی آحرہ . 

م: (إلا آن حرمة ھذہ الأشربة )ش: یعلی البازقء والمنصف ہ ونقیع التمرء ونقیع الزییب 
م: ( دون حرمة الحمر التی لا یکفر مستحلھا ویکضر مستحل الحمر ؛ لآن حرمتھا ) ش: أيى حرمة هہذہ 
الأشربة م: ( اجتھادیڈ وحرمة ال خمر قطمیة ) ش: لعدم الاختلاف فیھا . 


م: (ولایجب ا خدبشربھا )ش: أي بشرب لہ الأشربة م: ( حتی یسکر )ش: بخلاف 
الخمر؛ فإن بشرب قطرۃ منھا یجب الحد وھو معنی قوله ٠‏ م: ( ویجب بشرب قطرۃ من ال حمر ) ش: 
لان ا حرمة لعیٹھا کما بینا م: ( ونجاستھا )ش: أي نجاسة هذہ الأشریة م: ( خفیفة فی روایة ) ش: 


۳۳٣۷ 


۳ ت2 . ونجاسة الخمر غلیظة روایڈ واحدة ویجوز بیعھاوضمن متلفھا عند أبي 
حنیفة رحمہه اللہ ؛ خلانًا ٹھما فبھما ؛ لأنه مال متقوم . وما شھدت دلالة فطغية بسقوط تقومھا 
بخلاف الحمر ء غیر أن عندہ یجب قیمتھا لا مثٹلھا 


قال الفضلي : وھو قیاس قول أبی حنیفة - رحم الله - ء وأبی یوسف ۔رحم اللقتام 
(وغلیظة في آخری )ش: أي في روایة آخری رواهاھشام عن أبی حئیفة ؛ وأبي یوسف - 
رحمھما الله- : لآئہ ما ا حق بالخمر فی حق ا حرمة ‏ ا حق فی حق النجاسة . م: (ونجاسة ا خمر 
ہہ موی لو ے ومنه بقوله 77ھ 

فإِنَ قلت: ؛ نصب روایة بباذا ؟. 

ثلت: علی الملصدریة ء٤تقدیرہ‏ ؛: روي ذلك روایة واحلۃ . 

م: (ویجوز بیعھا )ش: أي بیم الأشربة اللذکورۃ سوی ا حمر م: ( ویضمن عتلفھا )ش: أي 
متلف ھذہ الأآشربة م: (عند أبي حتیفة - رحمه الله - )ش: یرجع إلی المسألتین . 

م: (خلاقا لھسا فیھما )ش: أي خلاقًا لأبي یوسف : ومحمد - رحمھما الله - في البیع 
جواز البیع باعتبار صفة ا مالیة والتقوم : وھما باعتبار کون العین منتفعا بە شرع . 

ولا منفعة بھڈا اللشروب سوی الشرب: فإذا حرم شربە شرعا کان بیعه فاسدا قیاسَا علی 
الخمر م: ( لآنہ مال ستقوم ) ش: ھذا دلیل أبی حنیفة -رحم الله - أي : لأن هذہ الأشربة مال 
متقوم . وتذکیر الضمیر باعتبار ا حال أو باعتبار الڈکور أو باعتبار کل واحد أما کونە مال 
فلجریان الصیغة فيەء وأما کوئە متقوماء فلعدم القطع فی حرمتہ أشار إليه بقوله : 

م: (وماشھدت دلالة قطعیة بسقوط تقومھا )ش: لن الناس اختلفوا فی إباحة شربه ؛ فیجوز 
بیعه کالمثلث . وھذالانه لیس من ضرورۃة حرمة التناول حرمة البیع ء فإن الدھن النجس لا یحل 
تناوله ویجوز بیعه ء وکذا بیع السرقین یجوز وإن حرم تناوله . 

00 تقو مھا م: رھ سان ارہ ک0 07" 
ش: أي قیمة هذہ الأشربة عند الڑإتلاف م: ( لا مثلھا )ش: أي لا یجب مثلھا کما إذا أتلف السلم 
خمر الذمي حیث یجب القیمة لا الٹل : وإن کانت ا حمر من ذوات الأمثال لان السلم منوع من 


۸ 


علی ما عصرف ولا ینتلع بھا بوجہ من الوجوہ لتھا محرمة . وعن ابی ووسف رحے الله : أنه 

یجوز بیعھا إذا کان الذاعب ہالطیخ اکثر من النصف دون الثٹلٹین . وقال فی ٭ اٹ یامع الصغیر ) : 

وما سوی ذلك من الأشربة ء فلا بأاس بە . فالوا : عذا ا لحواب علی ھذا العسوٰغء والبیان لا 

یوجد في غضیرہ وھو نص علی أن ما یتخذ من ال حنطة والشعیر والعسل والذرة حلال ند أي 

حنیفة رحمه الله ء ولا یحد شاربه عندہ وإن سکر منە ء ولا بقع طلاق السکران منه منزلة الٹاٹم 
ومن ذھب عقله بالبنج 


م: (علی ماعرف )ش: أي کماعرف أن السلم ماوع عن التصرف في ا حرام فلا یکون 
مأمورا باعطاء الثٹل . حتی لو أعطی ؛ یخرج عن العھدۃ إلا أنه مکروہ م: ( ولا نتضع بھا ) ش: أي 
بالأآشریة اللذکورة م: ( بوجہ من الوجوہ لأنھا محرمة ) ش: فلا یجوز الانتفاع با حرام ء ألا تری أن 
شیخ الإسلام ذکر فی شرح کتاب الأشربة : ان رجلا آتی عبد الله بن مسعودہ فقال: فی بطني 
صفرۃة ؛ فوصف إلي السکر :فقال عبد الله : إن الله لم یجعل شفاءکم فیما حرم عليیکم . وقد 
ذکرنانحو ھذاعن قریب في روایة البیھقی ؛ وفي ہدیوان الأأدب؛ : الصفرۃة : حیة تکون في 
البطن . 

م: ( وعن أبي یوسف رحم الله : ألە یجوز بیعھا إذا کان الذاھب بالطیخ اکٹر من النصف دون 
الثلٹین )ش: قال الکرخحي في مختصرہ : ما رواہ الحسن عن أبي یوسف جواز البیعء خلاف 
الشھور عنه ؛ وا لشھور عنہ : آن بیعە لآ یجوز . 

م: ( وقال فی <اجلسامع الصغیسر؛ : وما سوی ذلك من الأشربة فلا اس به ) ش: . إنما آوردھذا 
لبیان ان العموم المذکور فیە لا یوجد في غیرہ ١‏ أي : فیما سوی الأشربة الحرمة ء وھي : ا خمرء 
والسکر؛ ونقیع الزبیب: والعصیر الذي ذھب بالطبخ أقل من ثاثيہ : فلا باس بشربہ . 

م: (قالوا )ش: أي قال شراح ا حامع الصغیر؟ مثل فخر الإسلام وغیرہ: م: (ھذا ا حواب 
علی ھذا العموم )ش: یعنی فی جمیع الأشربة غیر المستثناة . م: ( والبیان ) ش: والتصریح م: [ لا 
ایوجد في غیرہ ) ش: أي في غیر 8ا جامع الصغیر؟ م: ( وھو نص ) ش: أي الذي ذکرہ فی فا جامع 
الصغیر ٤‏ ئص م: ( علی :أن ما بنخذ من ا حنطة والشعیر والعسل والذرۃ خلال عند ابی حنیفة - رحمه 
الله- ؛ ولا یحد شاربہ عندہ وإن سکر منە ء ولا یقع طلاق السکران منه بمنزلة النائم ) ش: أي النائم إذا 
طلق امرأته لا یقع ء فکذا طلاق السکران من اللتخذ من هذہ الأشیاء . 

م: ( ومن ذھب عقلہ بالبنج )ش: أي وینزلة من ذھب عقلہ بالبنج فإنە لا یقع طلاقه ؛ ولا 
یصح بیعه ؛ ولا إقرارہ . وقالتاج الشریعة - رحمہ الله - : إا لا یقع الطلاق الہنجی إذالم 
یعلم آنه بنج . آماإذاعلم وآقدم علی أکله : یقع طلاقه . 


ہش 


٤٣٢٦٦٦1144076‏ وہ رر رر رہ ں۔ و ور ے ے ہیں یں و و ہو ہو وس و سو و وو 


ذکر صاحب الحیط ٤‏ : أن ھذا التفصیل منقول عن أبی حنیفة - رخلمه الله- . وذکر 
أیضسًا : أن السکر من البلج حرامء وأن طلاق البنجي واقع وقیل : کل البنح یرام وإن لم 
بدا :۰ أنہ ئل تھی عن الیسر : وا حخمر 0 رٹ ا قیل : هژاالہنج ء 

ىر ری ریت جیڈ 
للعداوي . وما زاد علی ذلك إذا کان یقتل آو یذھب العقل حرام . 

فإن قلت: ما الہنج ؟ . 

قلت: قال فی (البیان؛ : البنج بالفتح نبت لە حب یسلب ویخلط العقل : وھو فارسي 
معرب؛ وھو بالفارسیة بنك . 

وذکر القاضي في اکتاب اللبات! : أن البنج حشیش لە قضبان غلاظ ؛ وورق عراضء 
صافحة الطول؛ مشففقة مسثلہ مششقة الأطراف علیھا زغب ؛ وعلی القضبان ثمر یشبە ا جلبان فی شکلە ء 
سے می وس و ہیی بشیء پشبه با مطرس وھذا 

مٹھامالە بذر اأسود : فھو یحدث جنوٹا وصرعا . 

ومٹھا : بذر أحمر حمرۃ معتدلة ء وھو قریب من ھذا فی القوۃ ء ولذلك ینبغي أن یتوقاھم 
الانسان جمیعا لأٹھما بقتلان . 

وملها مالہ بر ڈیضںء وزھر آیضی وھر مس أقع علاج في الب : تبت بالقرب من 
شی یی بی اتب قرب ملا راقائی فی ۷۵وا شرف تم 
قعال ؛ لکن مخدرء ومفٹر ؛: ومکسل . وفيه أوصاف ذمیمة فکذلك وقع إجماع ا شآحرین - 
رحمھم الله- علی تحری أکلە ؛ وھو نبات آمحضر یشبه القرط: وبه بذر یشبه السدانق مه بري؛ 
ومنە ما یزرع. وأکثرہ یزرع ؛ ولە رائحة ذکیة جا . 

ومنھم من یقول إنه صنف من القنب . قال العائقي : القنب الشهد إلی آخخرہ. .: 
بالفارسیة ء وھو نبات یعمل منه حبال قویة ء وله ورق منتن الرائحة وقضبان طوالء ویزر 


+ہ٠‏ ۳خ 


ولبن الرماك . وعن محمد - رحمہ الله - : أنہ حرام ویحد شاربه إذا ملک من ؛ ویقع طلاقه إذا 
سکر منه کما في سائر الأشربة للحرمة . وقال فیه أبضًا : . وکان أبو یوسف'وجمہ الله بقول : 
ما کان من الأشریة بیقی بعد ما یبلغ عصشرۃ ایام ولا یفسد فإني اکرھے . ٹم رجع إلی قول أبي 
حنیفة -۔رحمہ الله- وقوله الاول مثل قول محمد رحمہ الله : إن کل مسکر حرام : إلاإقهتفرد 
بھذا الشرط . ومعنی ضوله یبلغ : یغلي ویشتد : ومعنی قولە:ولایفسد لا بحمض ؛ ووجَهة 
أن بقاءہ ھذہ اللدة من غیر أن یحمض دلالة قونه وشدته نفکان آیة حرمته : ومثل ذلك مروي عن 
ابن عباس - رضي الله عنھما - ء وأبو حنیفة رحممە الله یعتبر حقیقة الشدۃ علی الحد الذدي 
ذکرناہ فیما یحرم أصل شرب ؛ وفیما یحرم السکر منە علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی . وأبو 
یوسف رحمے الله رجع إلی قول أبي حنیفة - رحمہ الله - فلم یحرم کل مسکر . ورجع عن 
ھذا الشرط أیضًا وقال فی الختصر ؛ : ونبیذ التمر والزبیب إذا طبخ کل واحد منھما أدنی 
طبخة ء حلال وإن اشتد إذا شرب معنە ما یغلب علی ظنە أنە لا یسکرہ من غیر لھو ولا طرب . 
وھذا عند أبی حنیفة وأبی یوسف رحمے الله وعند محمد والشافعی- رحمھما الله- : حرام . 
والکلام فیه کالکلام فی ا مٹلث العنبي : ونذکرہ إن شاء الله تعالی . 


م: ( ولبن الرماك ) ش: أي ونزلة من ذھب عقله بلین الرماك : وھو جمع رمکة؛ ومي 
الأنٹی من الخیل ۔ وفی الا ختیار؛ قیل : یجب الا یحل لین الرماك عند أبی حنیفة اعتبار 
بلحمھا؛ إِذ ھو متولد منەه . 

وجوابہ : أن کراأھیة اللحم لاحتراعف آو ما في إباحته من تعلیل آلة الٰھاد؛ فلا یتعدی إلٰی 
لبنە ۔ وسیجيء ہو في متن الکتاب منقولاًعن أبی حنیفة : التخذ من لین الرماك لا یحل اعتبار 
للجھاد؛ اذ ہو متولد منە ۔ والاصح : أنە یحل عندہ . 

وذکر فی بعض شروح ڈالکنزہ : لین الرمکة حلال بالإجماع . 

قلت: الذي یفعلە ترك مصر من لین الرماك ینبغی أن یکون حرامًاء لأنھم یأاخذون اللین 
الخالص من الرمکة ؛ ویٹرکونە أَياما حتی بشتد جدا: ویخلطون بە السکر؛ ویشربونه للھو 
والطرب؛ ویسکرون منە کما یسکر أحدنا من غیرہ من السکرات . وریا یضیغفون إليه أشیاء 
أآخری ویسمونە قمزا ویسکرون من کا لحخمر. وھذا لا شك حرام . 

وقد روی آبو داود - رحمہ الله - . 

[وفی هذا للحل سقط من نسخً ال مؤلف - رحمہ الله - ورقة کاملة فقدت سنة من دخول سلطان 
الاعظم سلیمان خان بن عثمان سقی الله ثراہ جشوب هالرحمةہ . ھکذا أخبرني بذلك الشمس العلامة 
محمد بن الإمام ا حلیل الشیخ شھاب الدین الشھیر ب : ۃابن سلمی؛ ۔رحمه الله تعالی -] ۔ 


۷۹ 


قال : ولا باس با خلیطین ما روي عن ابن زیاد آئه قال : سقانی ابن عمَرکۃِرضی الله عنہ* شربةء 
ماکدت اھتدي إلی منزلی فغدوت إليه من الد فاخبرته بذلك فقال : ٭ازدناك علی عجوۃ. 


وزژبیب . 


وأما الڈی فيه اختلاف العلماء - أي علمائنا-: فھو نبیذ العمر |إذا طبخ آدنی طبَلکة ٹم . 
اشتد. فإن اشتد قبل الطبخ؛ فھو نبیذ التمرء وھو السکر . أما إذا طبخ آدنی طبخةء ثم اشتدَ 
فإن في قول أبي حنیفة ؛ وأبي یوسف - رحمھما الله -الآخر : لا باس بالقلیل لاستمراء 
الطعام . ۱ ۱ 

وفي قول أبي یوسف الآول ؛ ومحمد الآحر فیه : وبە یآخذ . واتفقوا أنه لو شرب للھو لا 
یجوز . وھکذاروی عن أبی یوسف -رحمہ الله- فی ڈالأمالی؟ . وقال : ولو أراد أن یشرب 
السکر؛ فقلیله وکٹیرہ خرام۔ والقعود إليه حرامِ: نے إلب حرام. وإمایجوز إذاقصد بہ 
استمراء الطعام . 

م: (قال : ولا باس بالخلیطین )ش: أي قال القدوري فی ٭مختصرہ؛ : وا خلیطان عبارۃ عن 
نقیع التمر ونقیع الزبیب؛ یخلطان فیطبخ بعد ذلك أدنی طبخة ء ویترك إلی أن یغلي ویشتد . 
م: 2لا روي عن ابن زیاد أنه قال : سقانی ابن عمر - رضي الله عنە- شربة ماء کدت أھتدي إلی منزلي ؛ 
فغدوت إليه من الغد فاخبرته بذلك فقال: ما زدناك علی عجوۃ وزبیب ) ۔ 

ش: وھذاما رواہ محمد بن إیاس فی کتابہ 3الاآثار؛ : اأخبرنا آبو حنیفة -رحمہ الله- عن 
انی امعساق مات السا عو ای اد 1 فا غدغ ال ین غیر عرغی الات 
نسقاہ شرابًا ء قکأله أخذ منە ؛ فلما أصبح غدا إليه ققال له : 

ماھذاالشراب ؛ ماکدت أھتدي إلی منزلی ؟. فقال ابن عمر : مازدئاك علی عجوۃ 
وزبیب ء انتھی . 

وابن زیاد وھو عبد الله بن زیاد والعجوۃ : التمر الذي یصب فيه الفرس لحودته. وروی 
آبو داود عن عبد الله ا خریبی ء عن مسعرء عن موسی بن عبد الله عن امرأۃ من بئی أسدء عن 
عائشة - رضي الله عنھا - : أن رسول الله قي کان ینبذ لە نبیذ فتلقی فيه تمر ور فتلقی فیه 
زییے!۹۷. 

وروي أَیضا عن زیاد الحسانی؛ حدثنا أبو بکر : ا خہرنا عتاب بن عبد العزیز عن صفیة - 
یعنيی صفیة بنت عطیة - قالت : دخلت مع نسوۃ من عبد القیس علی عائشة ء فسألناعن التمر 


: رواہ آبو داود فی الأشربة (۳۷۰۷) وإسنادہ ضعیف مھالة امرأة الراویة عن عائشة‎ )١( 


شش 


مد و لی ہو ا ہا ہا ا ھا رہ رو وو س ھ وو ل ل ل ‏ ل ل ت ل ال لد بل بے بج وج و بج جج بل لع لد دج رد لا تھے و و و و ہو و و و و و و و ہے 


والزہیب؟ ؛ فقالت : کلت آخذ قبضة من ئٹمرء وقبضة من زبیب فالقيه فی إٹا: فأمرسە ٹم 
أسقیہ اللبی لا ''' . 

وی ھذالہ ایل علی ان شرب اخلیطی لابا بہ : ید علی ڈلك قول ای عمر زی 
0اپ : ما زدناٰك علی عجوۃ وزبیب . وقول عائشة ة - رضي الله عٹھا - : فتلقي فیه را َ 
وٹھمر یلقي فیه زبیب . وکذلك قوله : أخذ تبضة من تر ء وقبضة من زبیب . ا حدیث . 

وقال تاج الشریعة : والمتقشفة یقولون : لا یحل شربہ : وإن کان حلو ؛ ا روي: ہ أن 
النہي لا نھی عن شراب ا خلیطین ؛ وعن القران ہین الكمرء وعن ا مع بین اللقمتین ۹ء 
وروی : اه نھی عن ا حمع بین الدمر ء والزبیب؛: والرطب؛ والبسر؛. وتاویل ذلك أنه کان 
في زمن ا حدب . وکرہ الأغنیاء ا جمع بین اللقمتین ؛ والدلیل علی آنە لا باس بە في غیر زمن 
القحط : ما روي عن عائشة - رضي الله عتھا - : کنت أنبذ لرسول اللہ گل تمر البسرۃ فأمرني 
فألقیت فیە زبیبًا . پرید ما ذکرنا ما روي من حدیث ابن زیاد الذکور ء وابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ کان معروقًا بالزمد والفقه بین الصحابة - رضي الله عنھم - فلا نظن بە أنه کان 
یسقي غیرہ ما لا یشربه . ولا آنە پشرب ما کان یتناوله نص التحریم وقد ذکرناہ . إغا سقاہ کان 
سے می س تو شی اب رج ہے کب 
التائیر فیه لا حقیقة السکر فان ذلك لا بحل . ٴ 

وفي قولە : اما زہناك علی عجوۃ وزہیب) دلیل علی أنە لا باس بشرب القلیل من الطبوخ 
بجاء الزبیب والتمر وإن کان مشتعلً ؛ ولأآنه ما جاز اتخاذ الشراب من کل واحد بانفرادہ جاز 
ال جمع ببنزلة السکر ء والعانید . انتھی کلامه . 

وفيه : روي أَیضًا لقول اصحاب الظواعر وبعض الروافض. وأحمد فی روایة أنھم لا 
یحلون شرب ا خلیطین : وإن کان حلوا ء وإن کانوا لا یحلوت ا جمع بین اللقمتین بخلاف الرقة 
واللإدام ۔ وا حمع بین التمرتین بعد الطعام والمستقیم علی التعاقب فإله لا پکرہ بالإجماع . 

ولنا حدیث عائشة - رضي الله عنھا - وقولہ سبحانه وتعالی : ٭ کلوا ما في الأرض حلالاً 
طبہّا ٭ بلا تفصیل ہین حالة وحالة . وا حدیث محمول علی الشدۃ والقحط . وکذارري عن 


)١(‏ ضعیف جداآ : رواہ أبو داود فی الأشربة (۳۷۰۸) مال : حدثنا زیاد بن یحبی ا حساني نا آبو بحر ثناعتاب 
ابن عبد العزیز الحمانی ء حدثٹنی صفیۂ بنت عطیة قالت : دخلت علی ثسوة ۔ ۔ ا حدیث . وفيه عبد 
الرحمن بن عثمان أبو بحر وھو ضعیف ء وعتاب بن عبد العزیز ا حماني وعو مقبول فإن تویع فحسن واإلا 
فلین + وصفیة بنت عطیة وھی لا تعرف . 


وھذا نوع من ا خلیطین وکان مطیوخً ؛ لن اللروي عنه ححرمة نقیع الزیيلۂہ وھو النيء منه ٭وما 
رويی أنه عليه ال صلاۃ والسلام نھی عن الع بین التسر والزبیب : والزببب ڈالرطب ؛والروطب 
والبسر محمول علی حالة الشدة وکان ذلك فی الابتداء 


م: ( وھذا نوع من ا خلیطین وکان مطبوحًا )ش: أي : وھذا الذي سقاہ ابن عمر لاہن زیاد 
کان من الخلیطین : وا حال أنه کان مطبوخا لا,ینًّا م: ( لأن الروي عنه حرمة نقیع الزبیب وھو النيء 
منه)ش: أي لن الملروي عن ابن عمر - رضي الله عٹھما - حرمة نقیع الزبیب ء وا مراد من هو : 
النیء منه . 

وأشار بذلك إلی ما روي أنه في نقیع الزبیب خمر أحسھا ء فکذلك بحمل ما روي عن 
ابن زیادعلی الملطہوخ حتی لا یناقض قول ابن عمر فعله : وھذاتاویل صاحب الھدایةہ غیر 
مستقیم ؛ لان حدیث عائشة - رضي الله عنھا - الذي ذکرناہ الآن صریح علی ان ما کان من 
ال خلیطین کان نیٹّا ء وما روي عن ابن عمر من حرمة نقیع الزہیب لم یثبت ء ولم یذکرہ أھل 
النقل ‏ فکیف یجعل ھذا دلیلاً علی أن امراد ما ذکر من حدیث ابن زیاد کان مطبوخا لا نیٹا؟۱ م 
(ومارويی انە عليه الصلاة والسلام نھی عن ا حمع ہین الشمر والزبیب ء والزبیبِ والرطبِ ؛ والرطب 
والبسر محمول علی حالة الشدة وکان ذلك فی الاہنداء . 

ش: هھذا جواب عما استدرك بە الحرمون ا حمع بین التمر ء والزبیب ؛ والرطب : والبسر 
من نھیہ قك عن ا حمع بین ہذہ الأشیاء وہو ما روي عن البخاري؛ ومسلم: وبقیة الستة ؛ معن 
عطاء بن أبي رباح ء عن جسابر - رضي الله عنہ - عن النبی قلل٭ :۶ آنه ٹھی آن ینہذ الزبیب 
والتمر جمیعَا ء ونھی أن یخلط بین البسر ؛ والرطب جمیعَا .٤‏ 

وأخرج الحجماعة إلا الٹرمذي عن عبد الله بن أبی قتادة ء عن آأبیه : أن النبي قَل تھی عن 
خلیط الزبیب ؛ والشمرء وعن خلیط البسر ء والتمر ؛ وعن خلیط الزبیب : والتمر ؛ وقال : 
۷انہڈوا کل واحدۃ علی حدۃ ؛ وفی لفظ مسلم أن النبي قلُ قال :ہلا تجبہذواالزھر والرطب 
والزبیب جمیعا ولکن انتہذوا کل واحد علی حدتہ 4 ولم یذکر البخاري فیه الرطب والبسر . 
عمر قال :ہ نھی أن یئہذ البسر والرطب جمیعًا ء والتمر والزبیب جمیعا ٤‏ وآخرج أیضا عن 
یسر ء وقال : من شرب منک النبیذ فلیشرب زبیا فردا : أو تر فردا ء أو بسرً فردا٤.‏ 


ؤ۷ 


قال - رحمه الله-: ونیذ العسل والتین : ونیذ الحنطة والذرۃ والشمتںنحلال وإن لم بطبخ ومذا 

عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله - إذا کان من غیر لو وطرَن لقوله عليه الصلاةۃ 

والسلام : 3ا خمر من ھانین الشجرتین ؛ ء وآشار إلی الکرمة والئخلة خص التحینم بھما ؛ وامراد 
بیان ا حکم . 


قوله : محمول علی حال الشدۃ أي القحط : وإن کان ذلك فی الابعداء أي فی ابتٰذاء 
الإسلام مسازرا سای ای بی کات الانار لابا قاضن نی کئلہ آکیرنا ار 
حنیفة عن حماد بن أبي سلیمان عن إبراھیم التخعی - رحمہ الله - قال : لا باُس بنبیذ خلیط 
التمر ء والژبیب ہء وإنا کرھھا لشدۃ العیش فی زمن الاول کما کرہ السمن : واللحم؛ وما کرہ 
الإقران . فأما إذا وسع الله سبحانه وتعالی من السلمین فلا بأس بە . 

وآحرج ابن عدي فی ۃالکامل؛ عن عمر بن درید حدثنا عطاء بن أبی میمونة عن أم سلیم 
وأبی طلحة  :‏ أنھما کانا یشربان نبیذ الزبیب والہسر یخلطانهء فقیل لە: یا أبا طلحة إن رسول 
الله ول تھی عن ھذا؟. قال : نھاناعن العوز فی ذلك الزمان ؛ کمانھی عن الإقران ٤۔‏ وأاعله 
بعمر بن ذریح"'' ۔ 

م: ( قال - رحمه الله - : ونبیذ العسل والتین ونیذ الحنطة والذرة والشعیر حلال وإن لم یطبخ ) 
ش: أي قال القدوري فی (مختصر٥٤م:‏ (وھذا) ش: أي قوله حلال م: ( عند أبی حتیفمۃة وأبي 
یوسف - رححھما الله - إذا کان من غیر لھو وطرب ) ش: قید بھذا القید لنه إذا شرب لأجل 
اللھوء والطرب یحرم بالاتفاق م: ( لقولہ عليه الصلاة والسلام : 9 ال خحمر من ھائین الشجرتین ٥‏ وأشار 
إلی الکرمة والنخلة خص الشحریم بھما ء والمراد بیان ا حکم ) ش: قد تقدم في أول الاب أُن ھذا 
ا حدیث أخرجه ا جماعة إلا البخاري عن یزید بن عبد الرحمن عن أبی ھریرة -رضي الله عنه - 
قال : قال رسول اللہ 8لا : ٢‏ ا حمر من ھاتین الش٢جرتین‏ النخلة والعتبةه وفی لفظ لمسلم : ٭ الکرمة 
والنحْلة٤۔‏ 

قوله : مخص التحرم ء أي بالکرمة ؛ والنخلة فبقی ما وراءھما علی أصل الإباحةء وفي 
اشرح الاقطع؛ ولآن هذہ الأطعمة مقتات فلا یعتبر با یحدث فیھا من الشدۃ والسکر؛ کما لا 
یعتبر السکر الذي یوجد فی ا حبز فی بعض البلادء والسکر الذدي یوجد فی اللین . 

وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ في اشرح کتاب الأشربة؛ : الذی یتخذ من العسلء 
والشھد ؛ والفرصاد : والفائیذ : والسکر ء والأجاص : ومن ا حہوب کا خحنطة ء والشعیر: 


( رواہ ابن عدي فی ٭الکامل) ٢٤ /٦(‏ وعمر بن ذریح ضعفه ابو حاتم ووثقه ابن شاھین وابن أبی خیئمة ۱ 


۳4 


ٹم قیل : یشٹرط الطبخ فیه لڑإباحده . وقیل : لا بشترط : وھو المذکور قٔيٗالکتاب ؛ ولان قلیله لا 
یدعو إلٰی کثیرہ کیفما کان . وھل بحد فی ا تخل من ا حبوب إذا سکر منة؟“قیل: لا بحد ‏ 


والذرة ؛ فإنه یحل شربه قبل أن یشتد بلا خلاف: فأما إذاغلی واشعد ؛ وقذف بالزء وطبخ 
آدنی طبخة یحل عند أبی حنیفة ء وابی یرسف -رحمھماالله۔ ؛ وقالوا : لا روایة لھتڈھلی 
قول محمد . وقد امختلف الشایخ التأاخرون علی قولە ؛ منھم من قال : یحل شرب ء علی قوڈہ 
اما دون السکر٤ء‏ ومئھم من قال: لا یحل . 

وحکي عن القاضي الإمام أبی جعفر أنه کان یقول : وجدت روایة عن محمد أنه قال : 
آکرہ ھذا إذا طبخ أدئی طبخة : وأما إذالم یطہخ وقد غلی واشتد ھل یحل شربه علی قول أبي 
حنیفة : وأبی یوسف ؟ . قالوا: فيه روایتان فی روایة : یشترط أدنی طبخۃ للإإباحة؛ لان 
الأشربة المتخذۃ من ھذہ الأشیاء بمنزلة نقیع التمر ؛ والزبیب ؛ والطبخ ؛ بشترط فیھا للوباحة 
فکذناھذا ۔ 

وفي روایة : لا یشترط؛ لأن حال ھذہ الأشربة دون نقیع الزبیب : والتمر؛ لآن نقیع 
التمر اتخذھما هو أصل للخمر شرعا ء فإن أصل ا حمر شرعا التمر ء والعنب علی ما قال النبي 
پل :دا مر من ھاتین الشجرتین؟' ء وقد شرط آدنی طبخة في نقیع الزبیب ؛ والتمر ء فیجب 
أن یشترط أدنی طبخة فی هذہ الأشربة ٹم ظھر نقصان ھذہ الأشربة عن نقیع الزبیب والتمرء 
ھذاإذالم یسکر من هذہ الأشربة . آما السکر منە فحرام بالإاجماع . 

م:( ثم قیل : یشترط الطبخ فیه )ش: أي فی نبیذ کل واحد من الأشیاء المذکورۃة م: ( لإباحته ) 
ش: أي لأآجل إباحته ؛ یعنی یکون مباحا م: ( وقیل: لا بیشٹرط ) ش: اي الطبخ م: ( وھو ال مذکور 
فی الکتاب ) ش: أي فی ٭مختصر القدوري) م: ( لان قلیله لا یدعو إلی کثیرہ کیفما کان ) ش: یعني 
مطبوخًا کان أو غیر مطبوخ ہ أما إذا طبخ أدئی طبخة فلآن المتخذ من ماء الزبیب إذا طبخ أدنی 
طبخة یحل ما دون السکرمع آنه متخذ من أصل ا لخمرء فھذا أولی . وأماإذالم یطبخ أدنی 
طبخة فکذلك ال حواب إظھار التفاوت بین المتخذ من أصل ا حمر وغیرہ . 

م:(وھل یحد فی النخذ من ا حبوب إذا سکر منه ؟ قیل: لا یحد ) ش: وھو قول الفقيه أبي 
جعفر؛ لانه متخذ ما لیس باصل ا خمر؛ فکان ممنزلة الہنچ : ولین الرماك ؛ والسکر منھما 
حرام فلا یحد ؛ فکذاھنا . 


۱ صحیح : تقدم تخریجھ‎ )١( 


٦٦ 


وقد ذکرنا الوجه من قبل . قالوا : والأصح آنە بحد ‏ فإنه روي عن محمد - رحمہ الله- فیمن 
سکر من الأشربة : آنه یحد من غیر تفصیل ء وھذا لأن الفساق بِحِتمَْون عليه في زماننا 
اجتماعھم علی سائر الأشربة ء بل فوق ذلك ؛ وکذلك التخذ من الألہان إذا اشتلا فھو علی دا . 
وقیل : إن ا تخل من لہن الرماك لا یحل عند ابی حنیفة اعتبارا بلحمه ء إذْ ہو متولد کە . مالوا : 
والأصح أنە یحل ؛ لان کراہة لحمه ما فی إباحتہ من قطع مادۂ ا حھاد أو لاحترامہ فلا یتعدؾ إلی 
لبلە . فال - رحمہ الله-: وعصیر العنب إذا طبخ حتی ذھب ثلثاہ وبقی ثللہ حلال وإن اشتد ‏ 


م: ( وقد ذکرنا الوجه من قبل )ش: أشار بە إلی قولە : لن قلیله یدعو إلی کثیرہ . وقیل : 
یجسرز أن یکون ھذاإشارۃ إلی قسوله :٭ بنزلة النائم؟ ء وو من ذھب عغله بالبنج ء ولین 
الرماك . 

وقیل : یجوز أن یکوت إشارۃ إلٰی العٹی المستفاد من قولہ لا : ا حمر من عانبن الشجرتین؟؛ 
یعني أن هذہ الأئبذۂ لیست ببمتخذة ما هو أصل ا مر . 

م: ( قالوا: والأصح أنە یحد )ش: أي قال الشایخ : الأصح: آنه یحدء وھو قول ا حسن بن 
زیاد ؛ م: ( فإنہ روي عن محمد - رحمه الله- فیمن سکر من الأشربة : آنە یحد من غیر تفصیل ) ش: 
بین شراب وشراب؛ کذا فی مبسوط شیخ الإسلام .٢‏ 

م: (وھذا )ش: یعنی کون وجودال حد صحیحًا م: ( لأن الفساق )ش: ہضم الفاء جمع 
کاجتماعھم م: (علی سائر الأشربة ء بل ضوق ذلك )ش: أي : بل یجتمعون علی المتخذ من ھذہ 
الأشیاء فوق اجتماعھم علی غیرہ من الأشربة ء وھذابالملشاھدۃ ظاھر في کل البلاد وذلك إما 
لسھولة حصوله ؛ وإمالکثرته ؛ وإما لاعتقادھم إباحته . 

م: ( وکذلك التخذ من الأًلبان إذا اشند فھو علی ھذا )ش: أي علی اختلاف الروایتین؛ قیل : 
یحد وقیل: لا یحد. یعنی : إذا سکرء قوله ہمن الألبان؟ عام یتناول سائر الألبان التعيی شرب 
م: ( وقیل: إِن النخذ من لبن الرماك لا یحل عند أبي حنیفة اعتبار بلحمه ) ش: لانه لا یڑکل عندہ ء 
واللین هو اللحم : أشار إليه بقوله : م: (إذ ھو متولد منە ) ش: أي لن اللبن متولد من اللحم . 

م: (قالوا )ش: أي الشایخ: م: ( والأصح أنە یحل ؛ لان کراعة حم ما فی إباحنہ من قطع مادة 
ا صاد آو لاحترامہ : فلا بدعدی إلی لہنه )ش: أي لا یتعدی مذا الشعلیل إلی لبنه؛ لأن کلاّ من 

الوجھین لا یوجد في اللین . وفی فتاوی قاضي خان) ء وعامة ا مشایخ قالوا: و مکروہ کرامة 
التحرم ء إلا أنە لا یحد شاربہ . 
م: ( قال - رحمه الله - : وعصیر العنب إذا طبخ حتی ذھب ٹلثاہ وبقي ثلثہ حلال وإن اشند ) ش: 


۳۰۷ 


وہذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما اللە- وقال محمد والَكَوالشافعی - رحمھم 

الله-: حرام ء وھذا ا خلاف فیما إذا قصد بە التقوي : آما إذا قصد به التلھی-لاٍپحل بالاتفاق . 

وعن محمد مثل قولھسما . وعنه أنه کرہ ذڈلك ؛ وعنه أنه ثوقف فیه . لھم فی إثبات الحرمة قوله 

عليه الصلاۃ والسلام : ( کل مسکر خصر ٤ء‏ وقوله عليیه الصلاۃ والسلام : 7 ما اأُسک'ل)کٹیر 
فقلیله حرام ٤‏ . 


اي قال القدوري : وھذاھو الدعو با لمثلث العنبی م: (وھذا )ش: أي کونه حالاً م: (عند أبي 
حتیفة وأہي یوسف - رحمھما الله - )ش: م: ( وقال محمد ومالك والشاقعی <رحعھم الله-: حرام ) 
ش: وبە قال أحمدء وأبو عبیدء وأبو ثور؛ وإسحاق؛ وعمر بن عبد العزیز وعطاء: ومجاھد: 
وقتادة ء وطاوس : وأصحاب الظواھر . وفی ڈالنوازل)؛ : وبقول محمد أخذ . 

م: ( وھذااخلاف فیما إذاقصد به )ش: أى بشرب الئلث م: ( التقوي )ش: في البدن واستمر 
الطعام م: ( اما إذا قصد بە التلھي لا بحل بالانفاق )ش: لأله یکون للمعصیۃة ؛ وسثل أبو حفص 
الکبیر عنه ؛ فقال : لا یحل شربه ؛ فقیل لە : ما محالفت أبا حنیفة ؛ وأبایوسف؟: فقال: 
لأنھما یحلان للاستمرارء والناس فی زماننا یشربون للفجور والتلھي؛ فعلم أن الخلاف فیما 
إذا قصد التقوي؛ وإذا قصد التلھي لا یحل بالاتفاق: وعن أبی یوسف في ٭ أماليه؛ : لو أراد ان 
یشرب بھا للسکر: فقلیله وکٹیرہ حرام: وقعودہ لذلك حرام؛ ومشيه إليه حرام . 

م: (وعن محمد مثل قولھما )ش: أي رري عن محمد مثل قول أبی حنیفة ؛ وأبي یوسف - 
رحمھماالله - ؛ وفی انوادرہشام؛ : وعصیر العنب إِذا طبخ حتی ذھب ثلشاہ : وبقي ٹللہ 
حلال شربه في قول أبي حنیفة : وأبی یوسف: ومحمدہ کذافی (الأجناس)؛ . 

وبھذا القول أخذ محمد فی ٦الآثار؛‏ ء والملشھور من مذھبه أنه کرهە أشار إليه بقوله: م 
(وعنہ آنه کرہ ذلك ) ش: أي روي عن محمد أله کرہ الثلث العنبي م: ( وعنہ أنه توقف فیە ) ش: أي 
روي عن محمد أَنه یوقف فی حکم الثلث العنبي . وقال : لا آحرمه : ولا أبیحە: لتعارض 
الاتان 

م: (لھم)ش: أي محمد : وعالك؛ والشافعی م: ( غي إثہاٹ ا حرمة قولە عليه الصلاة والسلام: 
کل مسکر خمر)ش: فقدم في أول الباب أن ھذا ا حدیث أخرجه مسلم عن أیوب السختیاني عن 
نافع عن ابن عمرقال : قال رسول الله قل : مابعث أہاموسی ء ومعاذًا إلی الیمن قال لابي 
ستن: إِن شراب یصنع بأرضنا من العسل یقال لە :النقیع ؛ ومن الشعیر یقال لە: المزر ‏ 
فقال رسول اللہ قےل :۷ کل مسکر خمر .٤‏ 

م: ( وقولە عليه الصلاة والسلام : ( ما آسکر کثیرہ فقلیله حرام4 ) ش: ھذا ا حدیث رواہ ثمائیة 


۳۷۸ 


و ہو ہر ہے جج و و و ھا جا جج ھا لی لی لی لی لہ ےہ ا و وھ ھا ھا ا یی وھ لے لی ھا ا ا ئل لئ لال ال لہ بل لع بے لج ھی و تھے ھے و یج وی و و و ےی ےم و و ہج اج وج ےج ےم" 


من ألصحابة -رضي الله تعالی عنھم - . 

الاول : عید الله بن عمرو بن العاص ء أنخرج حدیثہ النسائی ء وابن ماجة ٤ن‏ عہد الله 
ابن عمرو بن شعیب ء عن آبيه ء عن جدہ : أن النبی پل قال : دا آسکر کبرہ ققلیلہ ا 
ورواہ عبد الرزاق فی مصنفهہ؛ : أخبرناعبد الله بن عمروعن عمروبه . 

والثاني : جاہر بن عبد الله - رضي الله عنھما- ؛ حرج حدیثہ آبو داود ء والترمذي؛ 
وابن ماجہ: عن داودبن بکیر ء عن محمد بن النکدر؛ عن جاہر مرفوعًا تحوہ سواء . وقال 
اتی > کرت صسر کسی کیٹ جا ٠٣‏ 

وآخرجه ابن حہان فی صحیحہ٤عن‏ عوسی بن عقبعن محمد بن المنکدر بہ وداود بن 
بکیر بن أبي الفرات الأشجعي قال این معین : ثقة . وقال أبو حاتم: لا بأس بەء لیس با لمتین 
وقد تابعه موسی بن عقبة کما أنحرجه ابن حبان . 
الله بن عمار اللوصلي عن الولید بن کثیر عن الضحك بن عشثمان ء عن بکیر بن عبد الله بن 
الاشج ء عن عامر بن سعد بن أبي وقاص ء عن سعد: آن الكبي قلل تھی عن قلیل ما أسکر 
ہے 
کثیرہ : 

ورواہ ابن حبان فی اصحیحہ؟ : وقال المنذري : أجود أحادیث ھذا الباب حدیث سعد؛ 
فإنه من روایة محمد بن عہد الله للوصلي ؛ وہو آحد الثقات عن الولید بن کثیرء وقد احتج بہ 
الشیخان عنن الضحاك ؛: وقد احتج بە مسلم عن بکیر بن عبد الله بن الأشج عن عامر بن سعد؛ 

الرابع : علي بن أبي طالب -رضي الله تعالی عنهہ۔ حرج حدیٹہ الدارقطني في (سننہ؛ عن 
عیسی بن عبد الله بن محمد بن عمر بن علي حدثتي أبي عن أبیە ء عن جدہ: عن علي بن أبی 
طالب - رضي الله عنه- قال : قال رسول الله ا ا ا کل مسکر حرام وما أسکر کٹیرہ فقلیله 


)١(‏ حن : رواہ النسائی )٦١۸۰(‏ ابن ماج (۹۳۳۹۲ من طریق عمرو ہن شعیب عن آبيه عن جدہ. 

)٢(‏ حسن : رواہ آبو داوہ )۳٦۸۱(‏ ء الشرمذي (۳١۱۹)ء‏ ابن ماجة (۹۳۳۹۳ من طریق أبي داود ابن بکیر عن 
محمد بن النکدر عن جابر ء مرفوعاً. 

وداود بن بکیر فيه کلام : لا ینزل بحدیثہ عن رتبة الحسن . والله اعلم ۔ 

)٣(‏ صحیح : رواہ النسائی (8۸۲) عن محمد بن عبد الله بن عمار اللوصلی عن الولید بن کثیر عن الضحاك بن 
عثمان عن ہکیر بن عبد الله عن عامر بن سعد بن أبی وقاص عن سعد :. . مرفوعاً. 


اش 


مہ ہہ ہہ رہ اع مم لے لے رہ عم لے ہلل ےل لع لالہ لت لع مل ید مس یہ ہہ مآ جب ہر رد لعل لے بد لج ات ھا کا ہد یج و و ہا ا ہا رت لے ۓْ 


حرام؛ . وعیسی بن عبد الله عن آبائه متروك''. 

ال حخامس : عائشة - رضي الله تعالی عنٹھا - أمحرج حدیٹھا أبو داود والٹرمذی۷عن أہی 
عثمان عمرو بن سالم الأنصاريء عن القاسم بن محمد ؛ عن عائشة - رضي الله تعالی عثھا- 
آنھا سمعت النبي گل بقول : 9 کل مسکر حرام : وما آسکر الفرق فملء الکف منہ حرام ٤‏ . وفي 
لفظ الترمذی : 'فالحشوۃ عنە ؛ ؛ قال الترمذی : حدیث حسن''' . 

ورواہ ابن حبان فی 9 صحیحہ٤‏ ہ وأحمد فی (مسندہ ء وقال النذریي : رجاله کلھم محتج 
بھم فی الصحیحین؛ إلا عثمان سالم الأنصاريء وھو مشھور لم أجد فیه کلاما . 

قلت: قال ابن القطان في کتابهء وأبو عشمان : عذالایعرف حاله: وتعقبه صاحب 
التقیح؛ ٠‏ فقال: وثقه أبو داود ؛ وذکرہ ابن حبان فی (الثقات؛ ء انتھی . وآخرجہ الدارقطني 
فی (سننہ) من طرق آخری عدیدة کلھا ضعیفة . 

السادس : عبد الله بن عمر - رضي الله عٹھما - أخرج حدیثه |إسحاق بن راھویه في 
”مسندہ؛؟ : أخبرنا أہو عامر العقدي ؛ حدثنا أبو معشرء عن موسی بن عقبةء عن سالم بن عبد 
الله بن محمد عن أبيە مرفوعا : 8 عا آسکر کثیرہ؛ فقلیله حرامہ ۔ ورواہ الطبراني فی ہ(معجمہ؟ : 
حدثنا علي بن سعید الرازي: حدثنا ابو مصعب ؛ حدثنا مغیرۃ بن عبد الرحمن ؛ عن موسی 
ابن عقة ٣‏ . 

ورواہ في (الوسط؛ : من طریق مالك ؛ عن افعء عن ابن عمرو من طریق ابن إسحاق 

عن نافع به . 

السابع : خوات بن جہیر أآخرج حدیثہ ا حاکم في (امستدرك) في کتاب الفضائل عن عہد ۱ 
الله بن إسحاق بن صالح بن مخوات بن جہیر حدثني أبي عن أبیه عن جدہ خوات بن جبیر 


() رواہ الدارقطنی (۵۴۹/۲) وفیه عیسی ہن عہد الله بن محمد 1 قال أبو نعیم : روی عن آبائه أحادیث مناکیر 
لا یکتب حدیثه ء لا شیء ء وقال این حبان : في حدیثہ بعض الناکیر ء وقال ابن عدي: حدثنا محمد بن 
الحسین عن عباد بن یعقوب عله عن أباته باحادیث غیرہ محفوظة . 

)٢(‏ ضعیف : رواہ أیو داود (۳۹۸۲) ء الترمذي )۱۹۰١(‏ ء وابن ماجه (۳۳۸۹) من طریق أبي عثمان عن القاسم 
بن محمد عن عائشة : ... مرفوعاً . وفیه أبو عثمان عمرو بن سلم ؛ وھو مجھول . 

(۳) رواہ ا حاکم (۴/ )٦١٤‏ فی : مناقب خوات بن جہیر؛ والدارقطنی :)٢۵۴٥ /٢(‏ وأعله العقیلي بعہد الله 
بن إمسحاق ءے وقال : لا یتابع عليه بھذا الإسناد وا حدیٹ معروف بغیر عذا الوسناد . 


۵ٛ٭۳۸ 


ویروی عله عليه الصلاة والسلام : ٭ ھا آسکر ا حرة منه شالمرعة منە حزام ٢‏ ولان اللسکر یفسد 

العقل : فیکون حرامَا قلیله وکثیرہ کا خسر . ولھما: قوله عليه الصلاة والسلای: 9 حرمت ا خمر 

لعیٹھا ٤‏ ء وبروی (بعینھا قلیلھا وکٹیرها ء والسکر من کل شراب؛ خص السکر بالتتحریم في غیر 
ا خمر ؛ إذ العطف للمغایرة؛ 


پ3 خحاسی سراف س کٹ عھر ورواہ الطبرأني فی امعمجمه؟ > والدارقطئی فی ۷(سئئہ؛ 
والعقیلي في اضعفائہ؛ ء وأعله بعبد الله بن [سحاق هذا ء وقال: لا یتابع عليه بھڈا الاإٴسنادء 
۷۷۹06ٰ)")+) 

الٹامن : زید بن ثابت - رضي الله عنه - أنخرج حدیثه الطبراني في 7معجمہ؛ حدثنا محمد 
ابن عبد الله بن رس المروزیي : حدثنا یحبی بن سلیمان الدنی حدثتا إسماعیل بن فیس عن 
أبيه عن خارجة بن زید عن ثابت عن أبيە زید بن ثابت مرفوعً نحوہ سواء'''ٗ . 

قلت: خوات بفتح ا حخاء العجمة ؛ وتشدید الواو فی آخرہ تاء مثناۃ من فوق. وجبیر بضم 
ا یم وفتح الباء الملوحدة ء وسکوت الیاء آخر ا حروف ؛ وفی آخرہ راء مھملة. 

م: ( ویروی عنە عليه الصلاة والسلام : ما آسکر ا جحرة عنه فالجشرعة منه حرام )٤‏ ش: شدذہ روایة 
غریبة بھذہ اللفظة: ولکن معناھافی حدیث عائشة - رضي الله عنھا - الذي تقدم اَنفَا. م: (ولآان 
السکر یفسد العقل ؛ فیکون حرامًا قلیله وکشیرہ کاخخمر ) ش: بسانە ان ما یؤدی إلی ا حرام یکوت 
حراماء ألاتری أن القلیل ؛ وإن لم یکن مسکر فھو مؤد إليه ء وما یؤدي إلی ا لحرام یکون 
حراما . الا تری أن القلیل من البازن الشتد: والنصف الشعد حرام وإن کان القلیل منه لا 
یسکر؛ لنه یژدي إلی السکرء فکذا ھذا. 

م:(وٹھما)ش: اي ولاہی حلیفة ٤‏ ولابی یوسف - رحمھما الله۔ ؛ وفی بعض النسخ : 
ولنا م: ( قوله عليه الصلاة والسلام : احرمت ا حمر لمینھا٤‏ ویروی (بعینھا قلیلھا وکٹیرھا ء والسکر 
من کل شراب٤)‏ ش: تقدم الکلام عليه فی ھذا الباب أنه روي عن ابن عباس مرفوعًا وموقوقّاء 
والوقف أصح م: ( خص السکر بالتحریم في غیسر ا حمرء إذ المطف للمغایرۃ ) ش: تقریرہ أنہ : لی 
٘طلق ا حرمة في الخمر حیث قال : حرمت ا حمر لعیٹھا فاقتضی أُن یکون قلیلھا ء وکٹیرھا 
حرامًاء بخلاف غیرھامن الأشربة؛ فإله خص بالتحرم فیھا حیث قال: ‏ والسکر من کل 


)١(‏ قال الھیثمي فی (الجمع؛ )۵۷/٥(‏ : رواہ الطبراني فی ٦الکبیر؛‏ وۂالأوسطٴ و فیه إسماعیل بن فیس وعو 


ضعسصف جددا . 


. ضعیف : قال الالباني : ضعیف الإأسناد ء النسائی (٤۹٦٦/٤٤٤رقم الضعیف)‎ )٢( 


ہس 


ولآن الفسد هو القدح السکر وهو حرام عندنا : وإغا یحرم القلیل عَنّه ؛ لآنە یدعو لرقتہ ولطافته 
]لی الکٹیر : فاعطی حکەە : 


شراب ہوار العطف: ولا شك آن اللعطوف غیر المعطوف عليه: فیکون ما نحن یمن الشراب 
غیر الخمر لا یکون حراما إلا بالسکر . 

م: (ولان الفسد هو القدح السکر : وھو حرام عندنا )شس؛ أي الفسد للعقل هو القدح : واھقی 

فإن قلت: القدح الأمحیر لیس ممسکر علی انفراد ؛ بل ماتقدم ینبغي ان یحرم ماتقدم 
أ٘یضا؟. 

قلت: أجیب : بآن ال حکم بضاف إلی العلة معنی وحکماء وفیه نظر؛ لان الاضافة إلی العلة 
اسمًا ء ومعنی ؛ حکمّا أولی؛ والجموع بھلذہ الصفة ہ والاولی أن یقال : ا حرام هو السکرء 

وقد قال تاج الشریعة السکر مایتصل بە السکر ممنزلة التخم من الطعام: وہو مایتصل 
بە من التخمة ؛ فإن تناول الطعام بقدر ما یغذیهء وھو بە حلال؛ وھو مایتخم وھوالاکل فوق 
الشہع حرام: ٹم الحرم منھما وھو التخم وإن کان لا یکون ذلك متخما إلا باعتبار ما تقدمہ من 

وقد قال أبو یوسف : مَّل ذلك : کمثل دم فی ثوب ما دام قلیلا فلا باس بالصلاۃ فيه فإذا 
کثر لم یحلء ومثل رجل ینفق علی نفسه وأعله من کسبە فلا بأس بذلك: فإذا أسرف في النفقة 
لم یصلح لە ذلك ؛ ولا ینبغي . وکذلك الئبیذ لا باس أن پشربه علی طعامه ؛ ولا خیر في 
السکر منہ ؛ لأنه إسراف: وأظھر من ذلك أن الضمان یضاف إلی واضع امن الآخیر في السفینة 
وإن لم یحصل الفرق بدون ما تقدم من الأمناء وھذا لأنه لم یوجد التلف حکما جا تقدم من 
کلامناء وإنما وجد ذلكء بفعل فاعل مختارء فأضیف الفرق لولي ا لن الآخیرء فکذا هنا أضیف 
السکر إلی القدح الأآخیر الذي یحصل بە السکر حقیقة لا ما تقدم من الأقداح . 

م: ( وإغا یحرم القلیل عنە ) ش: أي من الخمر؛ ھذاجواب سوال مقدر یکن تقدیرہ علی ھذا 
الوجهء وھو أن یقال : ما کان المفسد هو الأآحیر دون ما تقدم وجب أن یکون فی الخمر کذلك: 
ویجوز ان یکون جوابّاعن قولھم ؛ ولأن السکر یفسد العقلء فیکون حرامًا قلیله وکثیرہ ؟ . 

ووجہه ا حواب عن الأول : أن القیاس ذلك ؛ ولکن ترکناہ م: ( لآنه بدعو لرقده ولطافتہ إلی 
الکٹیر ) ش: أي لأن ا خمر لرقتھا ولطافتھا تدعو إلی الکٹیر م: ( فاعطي حکمه ) ش: أي فاعطي 


۴۸۳ 


سنا 


القلیل حکم الکثیرہ وا مثلث لیس کذلك لغلظہ: وہو معنی قولہ : م: ( والٹلٹ تغلظهٴ لا یدعو ) 
ش: أي قلیله لکثیرہ م: (وھو في نفسه غذاء )ش: أي والثٹلث فی نفسه غذاء م: ( فبقی علی الإباْية) 
ش: لن ال حاصل الإباحة وجه ا جواب عن الثاني بطریق الفرق وھو واضح . 

م: ( وا حدیث الأول )ش: یعنی قوله : کل مسکر خمر؛ م:( غیر ثابت علی ما بیناہ ) ش: أي 
في ول الکتاب من طعن یحیی بن معین؛ وقد تقدم الکلام فیه مستوفی ؛ فما ا مراد تشبیه السکر 
بالكخمر فی حق ا حکم وہو ال مد ؛ لآنہ لُ بعث مہینا للأحکام لا واضعا للأسامي والملسکر وو 
الملسکی وھو القدح الآخحیر کا حمر في أنە یجب ا مد بشربہ . وعن إبراھیم النخعي قالوا : ما 
یرویه الٹاس عنہ قلِ : ٢‏ کل مسکر حرام ٤‏ خطأء وزادوا فیه الیم؛ والصحیح من الروایة : کل 
سکر حرام* وکذاما یرویه ال اس علہ چپ : اما آسکر کثیرہ فقلیله حرام؛ لم یثبت عن النبي 

ولآن الخلاف في ذلك مشھور بین الصحابة ء ولم یحتج بھما أحد؛ ولن الأخحہار ا 
تعارضت یتمسك بالقیاس؛ وھو شاھد؛ لأآن فی قولہ سبحائہ وتعالی : ع٭إنا ا حمر وال یسر ...4 
لیو ال ھے ہیں ومر: افو کراللقتال والرات السارت 
والبغضاءء وهذہ المعاني لا تحصل بشرب القلیل . 

ولو خلینا ظاھر الایة لقلنا بأن القلیل من الخمر لا یحرم أَبضّاء لکن ترکناہ فی قلیل الخمر 
بالإاجماع فیما عداہ ء فبقی علی ظاھر الایةء لأنه قلما لا پورث العداوۃ والبغضاء ولا الصد عن 
ذکر الله سہحانە وتعالی ؛ وعن الصلاۃ . 

وقال محمد في کتاب ‏ الآثار؟ : أخبرنا آبو حنیفة قال : حدثنا أبو إسحاق الشعبي : عن 
عمر بن میمون الأودي ؛ عن عمر بن الخطاب - رضي الله عنہ- قال: إن للمسلمین جزورا 
لطعامھم ؛ وإن العتق منھا ء لأن عمر قال : وإنە لا یقطع ‏ حوم مذہ الإبل في بطونھا إلا النبیذ 
الشدید . وروی الطحاوي فی لشرح الآثار؛ بإسنادہ إلی عمر - رضي الله عله - فیه : أنه کان 
فيی سفر فأتي بنبیذ الطائف لە عزام ء فذکر شدۃ لا أحفظھاء ثم دعی تباء فصب عليه ٹم شرب . 

وروی الطحاوي أَيضًا : حدثنا أبو أمیة قال: حدثنا عبد السلام عن لیث عن عہد اللك بن 
اي القعقاع بن ثورعن ابن عمر ؛ قال : شہھدت رسول اللہ قل أتي بشراب فأوماآ إلی فيه 
فقطب فردہء فقال: یا رسول اللہ پگ : هو فرد الشراب؛ ثم دعی باء فخصبه عليه سرتین أو 
ثلاثاء ثم قال : إذا علمت من الأشربة عليکم فأکٹروا متونھا با اء . 


۸۳ 
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وأخرجه النسائی أأیضًا عن عبد الللك بن نافم'' ٠‏ ء ٹم قال : وعبد اللك بَننافع غیر مشھور 
لا یحتج بحدیله: والشھور عن ابن عمر خلاف ھذا . ٹم آخرج عن اہن عمر حدیث السکر من 
ناقم هو مجھول:؛ وقال الببھقی ٠‏ هذا حدیث یعرف لعبد الملك بن نافع : وھو رجل مجھول 
واختلفوافی اسمه : واسم آبیە ء فقیل : ھکذا ء وقیل : عبد اللك بن القعقاع ء وقیل : ابن أبي 

قلت: عہد الملك بن نافع هذاما ذکرہ ابن حبان في (الثقات؟ من التابعین ؛ وروی ابن أبيی 
الله عنه - : إنا نشرب ھذا الشراب الشدید لنقطع بە حوم الإبل في بطوننا أن یؤڈیناء فمن رأی 
من شرابه شیا فلیمز جه با ماء . 

وقال أیضًا : حدثنا وکیع حدثنا إسماعیل بن أبي خالد ؛ عن قیس بن أبی حازم حدثني 
عتبة بن فرقد ؛ قال : قدمت علی عمر فدعی بشراب بیذ قد کاد یصیر خلا فقال : اشرب 
فأاخذته فشریته: فماکنت أن أسیغء ٹم أخذہ فشربه؛ ثم قال: یاعتبة إنانشرب مذا النبیذ 
الشدید لنقطع بە حوم الڑبل في بطوننا أن یؤڈیٹا. 
لوح امن کل شیء زوجان٭: وفه : إِن الللك قال له : ویطبخه حتی یذھب ثلشاہ ؛ ویبغی 
الثلث؛ قال ابن سیرین : فوافق ذلك کتاب عمر - رضی الله عنه - . 

وروي عن معمر عن عاصم عن الشعہي قال : کتب عمر - رضي الله عنه - إلٰی عمار : 

ما بعد : فإڈا جاءنا أشربة من الشام کاتھا طلاء الڑہل قد طبخ حتی ذھب ثلثاہ الذي فيه 
خبث الشیطان وریح جنوبه وبقی ثلشە فأومر من قبلك أُن یصطنعوہ . ما خرج أَيضًا عن ابن 
اللیٔمی عن ملنصور عن إبرامیم عن سوید بن غَغفَلة: قال: کتب عمر- رضي الله عنه - إلٰی 
عمالە : أن یرزقوا الناس الطلاء ما ذھب ثلثٹاہء وبقی ثلٹه . 

وفی مصنف ابن أبی شیبةه حدثنا عبد الرحیم بن سلیمان؛ عن داود بن أبي هند: لے 
سعید بن اسیب عن الشراب الذي کان عمر - رضي الله عنه - آجازہ للناس؟ 7 قال: شؤز 
الطلاء الذي قد طبخ حنی ذھب ثلثاہ وبقي ثلتّاء حدثنا علي بن مسھر عن سعید بن أبي عروبة هُ 


. صحیح : تقدم تخریجه‎ )١( 
۳۸٤ 
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عن قتادة : عن أنس: آن أباعبیدة؛ وععاذ بن جبلء وأبا طلحة ؛ کانوا یشرب و" من الطلاء ماء 
ذھب ثلٹاہ : وبقی ثللہ؛ . 

حدثنا آہو فضیل ؛ عن عطاء بن السائب؛ عن أبی عبد الرحمن ؛ قال : کان علي- شی 
الله عنه - یرزقنا الطلاء: فقلنا له : ماھت ؟؛ قال : سو ویاخذہ احدنا باصبعه . 

حدثنا وکیع عن سعید بن وس ؛ عن آئس بن سیرین ؛ قال : کان نس بن مالك عقیم 
الہطن فأمرني أن أطبخ لە طلاء حتی ذھب ثلشاہ وبقی ثاشہ؛ فکان بشرب منە الشربة علی أثر 
الطعام . 

حدثنا ابن نغمیر ؛ حدثنا إسماعیل عن مغیرۃ ء عن شریح عن خالد بن الولید -رضي الله 
عنه - : کان یشرب الطلاء ہالشام: فھذا کله یقتضي جواز شرب الطبوخ ؛ وقد قال صاحب 
(الاستذکار؛ : لا أعلم خلاقًا بین الفقھاء فی جواز شرب العصیر إذا طبخ فذھب ثلشاہ وبقيی 
ٹلثه؛ فعلمنا بدلالة هذہ الآثار أن المراد من ال حدیث الذی رووہ القدر السکر لا للقلیل منە توفیغًا 
بین الاثار حتی لا یقع التضاد فیھاء فھذا کما رأیت أن الأکہار من أصحاب رسول اللہ قُ وأمل 
جماعة مُن التابعین الکبار کالشعبي وأمثاله . وکذا إبراھیم اللخعي وأمثاله رکذاعلقمة : 
والاسود؛ وابن أبي لیلیء وعبید الله بن عبد الله بن مسعود: وسفیان الثوري مع ورعه وتقواہء 
کان یشرب من النبیذ الصلب حتی تحمر وجتاہ . 

وعن وکیع : أنه کان یشرب في لیالی رمضان تقویاعلی العبادة . وقال في اشرح 
الاقطع٤:‏ وقد سلك بعض ا جھال في هذہ الألة طریقة قصد بھا التشنیع ؛ والفروق عند العوام 
ما ضاقت عليه ا حجة ؛ فقال رسول اللە قيُ : إنه قال لبشر: ناس من أمتی یسمونھا بأسماء 
طریقء قال هذا القائل : رهم اصحاب أبي حنیفة: وھذا کلام جاھل الأحکام : والنقل : 

ٹم یقال لھذا القائل : مارمیت بھذا القول أصحاب أبی حنیفة - رحممم الله- ؛ وإنا 
یبدعوافي ذلك قولاً ١‏ بل قالواما قال أئمة أاصحاب رسول اللہ قلِ ووجوہ التابعین وزھادھم . 
رکیف یظن بابن عمر ؛ وعلي ‏ وابن مسعود: واہن عباس؛ وعمار بن پاسر - رضي الله 
عنھم- ؛ وعلقمة : والأسودہ وإبراھیم؛ أنھم شربوا خمرا غلیظا في اسمھا حتی استدرك 
علیھم ھذا القائل حقیقة الاسم ؛ والظن ہنفسەہء ونسي الظن بسلفه أن ھذا لجحرأہ في الدین . 


۸۰۵ 


ٹم هو محسول علی القلح الآخیر ؛ إذ هو السکر حسقیقة ؛ والذي یصب۔علیه الاء بعدما ذڈھب 
ثلثاہ بالطیخ حتی یرق ؛ ٹم بطیخ طبخة حکمە حکم المٹلٹ ؛ 


وذکر الإمام الزاہد نجم الدین عمر النسفي : آن إباحة نبیڈ التمر والزییب یج با احتقادھا 
کیلا یؤدي إلی تفسیق الصحابة والتابعین ۔ وروي عن أبي حنیفة آنە قال : من إحدی شلزائط 
مذھب أھل السنة وا جمماعة آنه لا بحرم ثبیذ التمر. ورروي عنه أنە قال : لا أحرمھا دیانة ء ولا 
ُشربھا مروءة . 

م: ( ٹم ھو محمول علی القدح الآخیر ہ إذ ھو السکر حة حقیقة ) ش: هذا جواب بطریق التسلیم: 
یعني سلمنا ان ھذا ا حدیث صحیح ولکنە محمول علی القدح الأآخیر ؛ لن السکر هو القدح 
الأآخیر حقیقة واردة ما قبله من الأقداح مجاز وإذا آمکن العمل بالحقیقة لا یصار إلی اللجاز: 
وقد مضی تحقیق الکلام فیە . 

وا یدل علی أن المراد وھو القدح السکر لا القلیل ما ذکرہ ابن قتیبة في کتابە في الأشربة 
عن زید بن علي بن ا حسین بن علي - رضي الله عنھم - : ألە شرب ھو وأصحابە نہیذا شدیدا 
فی ولیمة ؛ فقیل لە : یا ابن رسول الله قال حدثنا بحدیث سمعته من أبي بکرعن رسول الله 
ول فی الیذ . ال : حدثي أبي عن جدي علي بن أبي طالب - رضي الله عصنه -عن 
رمسول اللہ پل أنە قال : ٭ ینزل آمتی علی منازل بني إسرائیل حذو القذة بالقذة ء والنمل بالنمل: إن 
الله سہحانہ وثعالی ابتلی بنی إسرائیل بنھر طالوت ؛ أحل لھم منہ الغرفة ء وحرم منە الشرب : وإن الله 
سبحانه وتعالی ابتلاکم بھذا النبیذ وأحل منه القلیلء وحرم منە السکر* . 

ومن ذلك ما ذکرہ فی (الحیط؛ : أآنه روي عن ابن عیاس -رضي الله عنھما۔ - أنہ پل قال : 
کل سکر راب" فقیل : بارسول الله : ان هذا الشراب [ذا اکٹرنامنہ سکوٹاء قال و : 
الیس کذلك إذاشرب تسعة فلم بسکر فلا ہاس به وإذا شرب العاشر فسکر فذلك حرام! ولهذاقال 
أبو یوسف : لو شرب تسعة أقداح من الئبیذ فلم یسکر فأاوجر العاشر وسکر فلا حد عليه؛ ولو 
ُوجر التاسعة وشرب القدح العاشر بالاختیار وسکر پحد . 

م: ( والذي یصب عليه اماء بسدما ذمپ ٹلٹاہ بالطیخ حتی یرق ؛ ٹم یطبخ طبخة حکمه حکم 
الٹلٹ) ش: إنمالم یذکر اسم ھذا اللوع من الاشربة لاختلاف وقع فیە: ویج سرت 
یوسفی ؛ ویعقوبي؛ لان آبا یوسف کان کثیرا ما یستعمله ؛ ومنھم من سماہ نجيحًا ؛ وحمیدیا؛ 
لأنه منسوب إلی رجل اسمه حمید بن ھالیء ء ومنھم من یقول: جمھوریٗ ملسوب إلی 


. رواہ اہو داود (۳۷۰۰) ء وفيیه شریك القاضی ؛ وهو ضعیف‎ )١( 


۸٦آ‎ 


لأن صب الاء لا بزیدہ إلا ضعثًا . بخلاف ما إذا صب الاء علی المضّیر : م بطبخ حتی یذھب 

ٹلٹا الکل ؛؛ لان الماء یذھب اولا للطافتہ : آو یذعب منھسما: فلا یکون الاپ ٹلٹی ماء العنب ؛ 

ولو طیخ العنب کما هو ثم یصر یکتفی بأدنی طبخة فی روایة عن أبی حنیفةاڈ رحمہ الله - . 

ایام : لا یحل ما لم یذھب ٹلشاہ بالطیخ : وھو الأصح ؛ لآن العصیر قائم فی من غیر 
تغیر فصار کما بعد العصر : 


جمھور الناس ؛ فصارت لە حمسة آسامي . 

وھل بشترط لإباحته عند بی حنیفة ء وأبي یوسف بعدما صب الاء فيه أدٹی طبخة ؟ء 
احتلف المشایخ فیەء کان الشیخ الإمام أبو بکر محمد بن الفضل : پشترطء وعند البعض :لا 
بشثرط: واختار اللصنف الأول . 

م: ( لآن صب الاء لا یزیدہ إلا ضعثًا )ش: لآنه یرقق با ماء فتضعف قوتەم: ( بخلاف ما إذا 
صب ال اء علی العصیر ثم بطبخ حتی یذهب ٹلا الکل )ش: حیث لا یحل م: ( لان الاء یذھب اولا 
للطافته : أو یذھب منھما )ش: أي من ا ماء والعصیر معّاء وفاعل یذھب محذوف ولیس هو الاء 
لفساد المعنی: وإنغا التقدیر : أوریذھب شيءء أو ذاہب ویجوز ذلك ؛ وفيه ضعف لا یخفی م 
(فلا یکون الذاہب ثلٹي ساء العنب ) ش: یعني : إذاکان کذلك فلا یکون الذي یذھب ثلئی ماء 
العنب ہ فلا یحل . 

فإن قلت: إذا ذھبا معًا کان ینبغی أن یحل شربە کما یحل شرب اللٹ؟ +: 

قلت: نعم ؛ لأنھما ا ذھبا معًا کان الذامب من العصیر ثلئین کالاء ء لکن ا لم یتیقن 
بذھابھما معًا ء واحتمل ذھاب اماء أولأللطافته قلنا بحرمة شربه احتیاطًا ؛ ؛ لان إذا ذھب الاء 
أولأ : کان الذاهمب أقل من ثلئی العصیر: وھو حرام عندناء وھو الباذق . 

م: ( ولو طبخ العنب کما ہو ثم یعصر یکتفی بادنی طبخة فی روایة عن أبي حنیضة -رحمه الله ) 
ٹں: رواھا ا حجسن ۔رحمہ الله - عنە : وقدروی عنہ ےج۔۔د۔۔ کک ...9 
واشتد کما في نقیع الزبیب والتمر . 

م: ( وفي روایة عنه )ش: أي: وفي روایة آخری عن أبي حنیفة ؛ رواها ا حسن بن مالكك- 
رحمہ الله- عن أبي حنیفة- رحمہ الله- : م: ( آنە لا یحل ما لم یذھب ٹلثاہ بالطہخ ؛ وعو الأصح ؛ 
لان المصیر قائم فیه من غیر تضیرں فصار کما بعد العصر ) ش: یعني : إذا طبخ ماء العنب بعد عصر 
العنب: لا یحل مالم یذھب ثلثاہء فکذا إذا طبخ العنب أولائم عصر ماؤہ لا یحل بالطبخ بعد 
ذلك إلا إِذا ذھب تلثاہ. 


۳۸۰۷ 


ولو جمع في الطبخ بین العنب والتمر أو بین التمر والزبیب لا بحل حتىَيَذِھب ٹلثاہ ؛ لن التمر 
إن کان یکتفی فی بادنی طبخة فعصیر العنب لابد أن یلھب ٹلٹاہ ء فیعتیر جاَثضَ اِلعنب احتیاطا : 


وکذا إذا جمع بین عصیر العنب ونقیع التمر کا قلنا؛ 


م: ( ولو جمع في الطبخ بین العنب والتمر؛ ہین التمر والزبیب لا یحل حتی یذھب ثلثاہ؛ لان الثبر _ 
إن کان یکتفی فیه بادنی طبخة فعصیر العنب لاہد أن یڈھپ ٹلثاہ: فیعتبر جائب العنب احتیاطًا ) شش: قالَ 
- أي :الأترازی۔ : ولنا فی قولە : ە و بین التمر والزبیب؛ نظر؛ لن ماء الزبیب کماء التمر 
یکتفی فیھما بأدنی طبخةء وقد صرح القدوري : بذلك قبل ھذاء وھو قوله : ونبیذ التمر 
والزہیب إذا طبخ کل واحد منھما آدنی طبخة حلال وإن اشتد . 

قلت: إن هذاعلی ما رواہ هشام فی (النوادرۃ عن أبی حنیفة ء وأبي یوسف - رحمھما الله: 
أنه لا یحل ما لم یذھب ثكشاہ بالطبخ وقال الفقیه أبو جعفر : یحتمل أن یکون فی الألة 
روایتان ؛ ویحتمل أن یکون في السأَلة روایة واجدۃ . واختلف ا حواب لاختلاف الوضوع؛ 
فیکون موضوع ما ذکر في ظاھر الروایة ما إذا کان ماء الزبیب قبل الطبخ غلط فيه الصنف ؛ 
فیلحقه أدئی طبخة با لمثلث موضوع ما ذکر في ڈالنوادرۂ ما إذا کان ماء الرطب قبل النئضج في رقة 
العصیر فلا یلحق با لمثلث بأدنی طبخة . 

وإن کان فی السألة روایتان فوجه ما ذکر في ظاہر الروایة أن التي من ماء الزبیب دون التي 
من ماء العنب؛ لآن ماء العنذب لا پخالط ماء آخرء وإنما یخرج ماؤہ بالأقدام . وماء الزہیب إنھا 
یستخرج مبماء آخر فیختلط بە. 

ولھذاقال عمر - رضي الله تعالی عنه -: کل شراب استخرج ماؤہ ببائە فھو حرام لا 
تشربوہ ؛ وکل شراب استخرچ ماؤہ بغیر مائه فھو حلال فاشربوہ. ولھذالا یفسق شارب 
النقیع من ماء الزبیب ؛ وإذا کان دون التي من ماء العنب لا یشترط لحله ما یشترط حل ماء 
العنب من الطبخ ۔ 

م: (وکڈذا إذا جمع بین عصیر العنب ونقیع التمر ما قلنا )ش: آشار به إلی قولە : فعصیر األعنب 
لابد أن یذھب ثلثاہ . قال فی ۃالأصل؟ : رأیت التمر الطبوخ زج العنب فيه فیقلہان جميعًا 
والعنب غیر مطبوخ؟ : قال: آکرہ ذلك ؛ وأنھی عنه . 

قال شیخ الإسلام فی ۶ شرحہہ : وذلك لآنہ اختلط ا حرام با حلال؛ء والتمیبز غیر بمکنء 
فیحرم الکل. وإما قلنا ذلك لآن نبیذ التمر بعدما طبخ بأن کان حلالاً وإن غلا واشتدء والتي من 
ماء العنب إذا غلا واشتد وقذف بالزبد لا یحل : وقد امختلط أحدھما بالآحر وتعذر تمییز ا حلال 
من ا حرامء فیحرم الکلء قال: أیحد من یشرب منەہ؟ء قال: لا إلا أن یسکر من . 


۸۸ 


ولو طبخ نقیع الشمر والزبیب ادئی طبنة : لم انقع فیه تمر آو زبییًا :]کان ما انقع فیە شیا 
یسیر) لا یتخذ النبیذ من مثله لا باس بە ء وإن کان یتخذ النبیل من مثله لم بحْلٍکما إذا صب في 
الطبوخ قلح من النقیع ء والمعنی تغلیب جھة ا حرمة ولا حد في شربه ؛ لآن النحرَیْم للاحتیاط ‏ 
وھو للحد في درئہ . ولو طبخ ا حمراو غیرہ بعد الاشتداد حتی یذھب ثلثاہ لم بحل ؛ لأن-اخرمة 
قد تقررت : فلا ترتفع بالطبخ . قال : ولا باس بالائتباذ فی الدباء وا نتم والمزفت و النقیرٴ؟ 


قال شیخ الإسلام : وھذاإذاکان التمر الطبوخ غالبًا ء والعنب مغلوبًا بہء فاما إذا کان 
العنب غالبا علی التمر فائه یجب ا حد ؛ کما لو خلط ا حمر بالماء اعتبر الغالب والغلوب: فکذا 
هذاء قال: أرأیت الرجل یخلط ا حمر بعیٹھا مع النبیذ ٹم یشرب منە جمیعًا ولا یسکر أیجب 
الحد؟ . 

وا خواب : فیمالو خلط با اء إن کان ا مر غالبًا وجب ا حدء وإن کان النبیذ غالبًا لم 
یجب مالم یسکر: قال: أرأیت التمر والعنب یخلطان جمیعا فی قدر ٹم بطبخان جمیعَا ٰ 
حتی یذھب ثلٹا العنب فیمرسان وینہذان ؟ء قال : لا ہأس بذلك إذا کان قد ذھب من ماء العنب 
یحل إذا طبخ حتی ذہب ثلثاء : وبقی لہ . 

م: ( ولو طبخ نقیع الدمر والزبیب أدنی طبخة ‏ ٹم آنقع فیه مر أو زبیپًا إن کان سا أنقع فیه شيتًا 
یسیرا لا یعخذ النبیذ من مثله لا باس بە ) ش: ھذہ السائل کلھا ذکرت تفريمًا علی مألة ااذختصر؛ 
من قوله کما هو م: ( وإن کان یتخذ النبیذ من مثله لم یحل ) ش: لأنه فی معنی نقیع ومطبوخ . 

م:( کما إذاصب قي الطبوخ قدح من النقیع )ش: لآنه آفسدہ کلە م: ( والعنی تغلیب جهة 
الحرمة) ش: یعني الوجه في تحرییە تغلیب جھة ا حرمة علی جھة ا حل احتیاظام: (ولاحد ٹي 
شربہ ؛ لان التحریم للاحتیاط : وھو للحد فی درئہ ) ش: أي رفعہ؛ لآأن مہناہ علی الدرء والسقوط . 

م: ( ولو طخ ال حسر أو غیرہ) ش: أي غیر ا مر من الأشربة للحرمة م: ( بعد الاشتداد حتی 
یذھب ٹلثاہ لم یحل؛ لان ال حرمة قد تقررت : فلا برتفع بالطبخ ) ش: لن النار أٹرھا فی دفع ا حرمة لا 
فی رفعھا ء ولکن مع ھذا لا یجب ا مد في شربه قبل السکر؛ لأن الخمر هی التی من مساء 
العلب ؛ وھذا مطبوخ لا نيِيء؛ فلا یکون شاربه شارب خمر . 

إ: ( شال: ولا باس بالانتباذ في الدباء وا نتم والزفت والتقیر ) ش: أي قال القضدوري فی 
امختصرہ) : والدباء القرع جمع دبا وا حنتم: بفتح ا حاء الھملة : رسکون النونء وفتح التاء 
الثناۃ من فوق : وھو جرار حمرء وقال أبو عبید حضر: وقد یجوز أن یکونا جمیعًاء وھو جمع 
حنتمة ؛ والمزفت الطلي بالزفت؛ وھذا الذي ذکرہ القدوري ء وھو قول اکٹر أعل العلم . 


۳۸۹ 


لقوله عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث فیە طول بعد ذکر ھلہ الأوعی"ةا فاشربوا في کل ظرف ؛ 
فإن الظرف لا یحل شیا ولا بحرمه : ولا تشربوا السکرگ.. 
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وعن أحمد فی روایة : کرہ الانتباذ فیھا ؛ لٹھیہ پل ٭ وقال مالك : آکرہ أن بَلتیٰل في الدباء 
والملزفت : وأباح ا جر کلە غیر اللزفت ؛ وا نتم والنقغیر. 

م: ( لقوله عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث فیه طول بعد ذکر هذہ الأوعیة : فاشربوا في کل ظرقت) 
فان الظرف لا یحل شیا ولا یحرمہ: ولا تشربوا السکر ) ش: أُراد بھذاالحدیث الذي فیهە طول؛ 
وفیه : الٹھی عن الائتباذ في الظرف المذکور . 

ثم الأشربة فیھا هو ما رواہ محمد بن أساس في 9 کتاب الاآثار؟ أخبرنا ہو حثیفة - رحمه 
الله - قال : حدثنا علقمة بن مزیدعن أپی ہریدة عن أبيه عن النبی پل آنه قال : ( نھیتکم عن 
زیارۃ القہور فزوروھاء وھؤلاء یقولوا عجراء وند أذن محمد قی زیارۃ قبر أمهہ وعن حوم الأضاحي أن 
یسکوعا فوق ثلاٹة أیام فأمسکوعا ما بدا لکم : وتزودوا فإنما نھیتکم لیوسع موسعکم علی فقیر کم؛ وعن 
النبیذ فی الدباء وال حنتم ء والمزفت : فاشربوا في کل ظرف؛ فإن الظرف لا یحل شینّا ولا یحرمہ ولا 
تشرہوا اللسکر ؛ . وفی بعض الروایات جاء النقیر بعد المزفت . 

وآخرج ا حماعة إلا البخاري عن بریدة قال: قال رسول اللہ ٹپل : 3 کنت نھیتکم عن الاشربة 
إلا فی ظروف الأدم؛ فائسربوا في کل وعاء ؛ غیر أن لا تشربوا مسکرا ٤ء‏ وفي لفظ لمسلم  :‏ نھینکم 
عن الظروف؛ وإن الظرف لا بحل شیا ولا بحرمه وکل مسکر حرام؛. 
'إنی نھیٹکم عن نیذ الأوعیة : ألا وإن الوعاء لا یحرم شيتّاء وکل مسکر حرام . 

وآخرج البخاري ء ومسلم عن ابن عییئة : عن سلیمان الاأحول؛ عن مجاھد ؛ عن ابن 
عیاضء عن عبد الله بن عمر ؛ فقال : ٭ ما تھی رسول اللہ نج عن الأوعیة قالوا: لیس کل الناس یحد 
سفاٹا فارخص فی ا حر غیر اللزفت٤؛‏ وفی لفظ : افاأذٰن) بدل افارتخص ؛ ۰ 

وأآخرج أبو داودعن شریك ؛ عن زیاد بن فیاض؛ عن أبي عیاض؛ عن عبد الله ابن 
عمروء قال : ذکر اللبی قلُ الدباء وا حتم والزفت: والتقیرء فقال أعرابی : نہ لا مظروف؛ 
قال : 9 اشربوا ما حط٥ء‏ وفی لفظ لیحبی بن آدمء عن شريك فقال: ٦اجتبوا‏ ما آسکر؛' . 

وأخرج البخاري من حدیث جابر قال : تھی رسول اللہ پ2 عن الظروف ؛ فقالت 


. رواہ آبو داود(۳۷۰۰)ء وفیه شریك القاضی ؛ وو ضعیف‎ )١( 


۴۲۰ 


وقال ذلك بعدما أخبر عن الٹھي عنه : فکان اسخًا له . وإنما یتبذ فَیهَِمد نطھیرہ ؛ فإن کان 
الوعاء عتیقاً یغسل ثلائًا 


ابن واسع بن حسان حدثہ أن أبا سعید الخدري حدثہ أن رسول اللہ لال قال : ٢‏ نھینکمعن البیذ 
الا فاتبڈواء ولا أحل مسکر؛ قوله : ولا تقولوا : (ھجرا ؛ ہضم الھاء : وسکون ا حیم یھو 
الإافحاش فی النطق والحناء . 

م: ( وقال ذلك بمدما اخبر عن الٹھي عنہ: نکان ناسخا لہ ) ش: أي قال النبی قلُِ : ڈائتبذوا 
واشرہوا فی کل ظرف؛ بعدما أخہر عن الانتہاذ فی الظروف: فکان أمرہ بذلك ناسخا لٹھیە 
التقدم ففیے دلیل علی جواز لسخ السنة بالسنة : والمراد من الٹھی : هو ما رواہ البہخاريی؛: 
ومسلم ؛ عن الأعمش ہ عن إبرامیم التیمي ؛ عن ا حارث بن سوید ؛ عن علي - رضي الله 

وروی مسلم من حدیث سعید بن جبیر ؛ عن ابن عمر ہ وابن عباس - رضی الله تعالٰی 
عنھم - أنھما شھدا : أن النبي ہگ تھی عن الدباء ء وا حنتم؛ و اس واللزفت . وروی أیضا 
من حدیث الزھري آخہرني آنس - رضی الله عنہ - أُن رسول الله قلِ قال : < لا ننبذوا في 
الدباء ء والمزفت ؛ وروی أَيضًاعن حدیث الزھريء عن أبي سلمة ء عن أبي ھریرۃ أن رسول 
اللہ ہے قال : 9 لا تنتبذوا فی الدباء : ولا المزرفت ) . 

وروی أَيضًا: ثم یقول أبو ھریرۃ : اجتنبوا ا نام : والنقیر؛ وروي أَیضًا من حدیث 
شعبة ؛ أخبرنی عمروبن مرة ء سمعت زادان یقول : قلت لابن عمر : اُخہرنا با نھی عنہ 
رسول اللہ پل من الاوعیة ء أخبرنا بلغتکم؛ وفسرہ لنا بلغتناء قال : نھی عن ال حتم رھهيی 
ا حرۃ : ونھی عن المزفت وھو النقیر؛ ونھی عن الدباء وھو القرعء ونھی عن النقیر وھي أصل 
الىخلة ینقر نقر وسح مسحاء وأمر أن ینتہذ فی الأسقیة . 

قالوا : إما تھی عن ھذہ الأوعیة علی ا مخصوص ؛ لن الأئبذۃ تشتد فی هذہ الظروف آکٹر 
ما تشتد في غیرعا ء وفیه دلیل واضح لأہي حنیفة ء وأبی یوسف علی إباحة شرب النبیذ الشدید 
دون ا مسکر ؛ وعلی حرمة ما یقع بە السکر . 

فإن قلت: ما کان المعنی في الٹھي في زیارۃ القبور ؟ 
فی ا حاھلیةء ویصفون موتاہم بالبطالة وسفك الدماء وشرب ا حمر؛ فنھاہم النبي قلِ عن زیارةۃ 
القبور فطاما لھم عن الھجر؛ فلما انتھوا علی ذلك أباح لھم زیارۃ القبور بعد ذلك . 

م: (وإغاینتبڈ فیە بعد تطھیرہ) ش: إن کان فیه خمر م: ( فإن کان الوعاء عتیقًا یغسل ثلانًا 


۷۱ 


فیطھر ء وإن کان جدیدً لا بطھر عند محمد۔ رحمے الله- لتشرب' اتخبر فیه ؛ بخلاف العتیق . 

وعند أبی یوسف: بفسل ثلاگًا ویجفف فی کل مرۃ ء وھي مألة ما لا ینعضزٌبالعصر : وقیل عند 

أبی یوسف : یل ماء مرۃ بعد آخری ء حتی إذا خرج الاء صافیا غیر متغیر یحکم بطھارتہ . قال: 
وإذا تخللت ا خمر حلت سواء صارت خلا بنفسھا آو بشيء بطرح فیھا ؛ ولا یکرہ تخلیلھا . 


فیطھر) ش: لأنھا تشرب کما لو ینجس الظرف بالدم أو البول: فإنە یطھر بالغسل ثلاث م: ( وَإِن 
کان جدیدا لا بطھر عند محمد- رحمہ الله- لتشرب ا حمر فيه بخلاف العتیق ) ش: . 

م: ( وعند آبی یوسف : یقسل ثلاٹًا ویجفف في کل مرق وھي مسالة ما لا ینعصر بالمعصر) ش: 
وا خلاف فيه مشھو فإن عند محمد : إذا نجس ما لا ینعصر بالعصر لا یطھر بدا . وعند أبيی 
یوسف - رحمہ الله - : یطھر بالغسل ٹلاٹ مرات مع تجفیفه في کل مرةۃ: وقد مر مستوفی 
فی : کتاب الطھارة . 

وقال شیخ اللإأسلام : ھذامثٹل ظرف ا خمر بعدما صب من ا <حمر: أما إذالم یصب منه 
الخمر حتی صار ال خمر خلا ما حال الظرف لم یذکر محمد ھهذافي( الأصل؟. وقد حکي عن 
الحاکم أبی نصر محمد بن مھرویە أُنه کان یقول : ما یواری الإناء من الخل لاشك أنه یطھرء 
لآن ما یواری الڑناء من الخل فیے اجزاء الخلء وإنە طاھر . فأماعلی ا جب الذي انتقض من 
ا مر . 

وقیل : صیرورتہ خلاً : فإنه یکرہ؛ لأن ما تداخل أجزاء ال جب من ا خمر لم یصر خلاً؛ بل 
یلبث فيه كذلك جزءَّاء فیکون نُس فیجب أن یغسل أعلاہ با خل حتی یطھر الکل؛ لأن غسل 
النجاسة ا حقیقیة با سوی ا حمر من المائعات التی تزیل النجاسة جائز عندنا فإذا غسل ا جب 
با خل صار ما حل فيه من أجزاء الخمر خلا من ساعته ؛ فیطھر ا جب بھذا الطریق : فإذا لم یفعل 
کذا حتی ملا بە من العصر بعد ذلك فإئه ینجس العصیر ولا یحل شربە؛ لآنه عصیر خالطه 
الخمر إلا أن یصیر خحلاً ء فکذا قاله خواھر زادہ - رحمة الله عليه- . 

م: ( وقیل عند آبی یوسف : یِلأ ماء مرة بعد أخری؛ حتی إذا خرج ا لماء صافیّا غیر متغیر یحکم 
بطھارته ) ش: أشار بھذا القول أنە إذالم یجفف في کل مرۃ من الغسلء ولکن ملا ماء مرۃ بعد 
أخری إلی آخرہ ما ذکرہ ء فإنه یطھر ولا یحتاج إلی التجفیف في کل مرۃ من الغسل . 

م: ( قال : وإذا نخللت ا خمر حلت سواء صارت خلاً ہنفسھا أو بشيء یطرح فیھا؛ ولا یکرہ 
تخلیلھا ) ش: أي قال القدوري فی ةمختصرہ؛ : آراد أن التخلیل یجوز مطلقاء سواء صارت 
خلا بنفسھا آو بعلاج کإلقاء اللح آو بغیر اللح کالنقل من الظل إلی الشمس أو بالعکس أو 


۲٢ 


وقال الشافعی - رحمہ الله-: بکرہ التخلیل ولا یحل الخل . ا حاصل لٰإِنِ کان الشخلیل بإلقاء 

شيء فیه ضولاً واحدًا: وإن کان بغیسر إلقاء شیء فيه فله فی الخل . الحاصلٴیم قولان . لہ : ان 

في الشخلیل اقصرابً من ا حمر صلی وجہ التسول : والأمر بالاجتناب ینافیه . ولا :قوله عليه 
الصلاة والسلام : ۶ نعم الإدام الخل ؛ 


بإیقاد النار بالقرب منە . ولا یکرہ ھذا الغسل عندناء (وقال الشاقعی - رحمە الله-: یکرہ التخلیل 
ولا یحل ا حل . ا حاصل بە إن کان التخلیل بإلقاء شٌيء فيه قولاً واحد ) ش: وبە قال مالك وأحمد - 
رحمھمااللہ ۔-۔. 

م: ( وإن کان بغیر إلقاء شيء فيه فله ) ش: أي فللشافعی - رحمہ الله- م: ( في ا خل ا حاصل 
بھ4)ش: اي بإلقاء شيء م: ( قولان ) ش: فی قول: یحل کقولنا ء وفي قول :لا یحل ہ وبە قال 
مالك وأآحمد آما إذا صار خلا بطول ا مدۃ بدون علاج یحل بلا خلاف لھم . 

م:(لە )ش: أي للشافعی -رحم الله - م: ( أن فی التخلیل اقتراباً من ا خمر علی وجہ التمول: 
والأمر بالاجتناب ینافیه ) ش: بیانه أن سبحانه وتعالی أمر بالاجتناب علی ا مر بقوله سہحانہ 
وتعالی فلفاجتبوہ 4 والآمر للوجوب : وفي التخلیل اقتراب منە ؛ وبینھما منافاۃ فلا یجوز . 

م: (ولنا قوله عليه الصلاة والسلام : نعم الإدام اخصل ) ش: ہذا ا حدیث رواہ ا جماعة من 
طلحة بن نافع والباقون عن محارب بن دثار -رضي الله عنه - قال ہ قال رسول الله ہی اعم 
الإدام ا خل٤‏ ء آخرج النسائي في الولیمة والباقون فی الأطعمة . 

الثانی : عائشة -ر ضي الله عنھا - قالت : قال رسول الله ہیا :انعم الإدام الخل؛ ء قال : 
حدیث حسن صحیح غریب من ھهذا الوجه ؛ لا یعرف من حدیث هھشام بن عروۃ إلا عن سلیمان 
ابن بلادل۹۷ . 

الثالث : أآم ھانیء -رضي الله عنھا - اأمحرج حدیٹھا ا حاکم فی ؛ الستدرك ؛ في الفضائل 
عن عطاء عن ابن عباس عن أم هانیء بنت أبي طالب -رضي الله عٹھا - قالت : قال لي 
رسول اللہ ےل : ھل عندك طعام آکله رکان جائعاً؟ء فقلت: إت عندي کسرة یابسة ؛ وإني 
استحي أن أقربھا إليیك ؛ فقال : علمیھا ء فکسرتھا ونثرت علیھا اللح ء فقال : ہل من إدام ؟ء 
فقلت: پارسول اللہ 8 ماعندي إلا شیء من خل : فقال : هلميه ؛ فلما جثتهہ بهە صبه علی 


۱ . . صحیح : آخرجه الترمذي (۳۳۱۷) من طریق سلیمان بن بلال عن ھشام بن عروۃ عن عروۃ عن عائشة‎ )١( 
. مرفوعاً‎ 


۳ 


ولآن بالتخلیل یزول الوصف الفسد : وثثبت صفة الصلاح من حيثتہکین الصفراء وکسر 


طعامه فأکل منە ٹم حمد الله ٹم قال : نعم الإدام الخل یا أم ھانی - رضي الله عٹھا۔ لا یفتقر 
شت 
بہت فيه خل 

الرابع : آین -رضي الله عنە - أخرج حدیث الب هھقي في ( شعب ا لؤیمان ؛ عنٌ شید 
الواحد بن أىن عن أبیە قال : نزل بجابر ضیوف فجاءھم بخبز وخل ء فقال : کلوا فإنيی سمعت 
رسول اللہ ُ یقول ٥:‏ نعم الإدام ا خل ء هلك القوم أن یحتقروا ما قدم إلیيھم ؛ وھلاك الرجل أن 
یحتقر ما في بیتہ أن یقدمہ لأصحابہ: '''. 

ا امس : أآمسلمة -رضي الله عنھا -أخرج حدیٹھا الدارقطني في (سننه ٤‏ عن فرج بن 
فضالة عن یحبی بن سعیدعن عمرۃ عن أم سلمة -رضي الله عنھا - أآخرج حدیٹھا الدارقطني : 
بس مو اس یس :ما قعلتِ الشا؟۱ء قالوا : ماتت : قال : ڈانلا 
اتقعتم بھابھا ؟۲ ء فقلنا : إنھا میتة ؛ فقال قلٍٍ : ۷ إن دہاغھا یحل کما بیحل خل الحمر ٤‏ . وقال 
الدارقطني : تفردبه فرج بن فضالة وھو ضعیف روی عن یحیی بن سعید الأنصاري أحادیث 
لا یتاہم علیھا''' . 

حدیث آخر :1 خیر خلکم :خل خم رکم . قال البیھقی فی ( المعرفة ) رواہ اللغیرة ابن 
زیاد عن أبی ا لزبیر عن النبی پل أنە قال : ١خیر‏ خلکم خل خمرکم ٤‏ تفردبە اللغیرۃ ابن زیاد 
ولیس بالقوي . وج الاستدلال بھذاا حدیث : ألەعام یر یتناول جمیع ما یطلق عليه اسم 
ا خل: لأنه لم یفصل بین خل وخل ''' . 

م: ( ولان بالسخلیل یزول الوصف الفضفسد ) ش: وھو الخمریة ؛ لت التخلیل إِصلاح 
حوہرفاسد ؛ فیجوز : لآن ا جوھر خحمر فاسد ؛ فإصلاحہ بإزالة صفة ا حمریة عنە ؛ والتخلیل 
إزالة لتلك الصفة ؛ فیکون إصلاحا م: ( وتثیت صفة الصلاح من حیث تسکین الصفراء وکسر 


)١(‏ صحیح : أخخرجہ ا حاکم فی الستدرك ؛(٤/٥۵)‏ في ؛ مناقب أم هانيء ٤عن‏ عطاء عن ابن عباس عن أم 
ہانیء :. . مرفوعاً۔ 

)٢(‏ الذي وقعت عليه في الشعب؛ )۸٥/٥(‏ : ما رواہ من طریق إبراهیم بن عیینة عن أبي طالب القاضي عن 
محارب بن دثار عن جابر بن عبد الله قال : قال رسول الله 8ی : ہ نعم الإدام ا خلء وکفی بائمرء شر أن 
یتسخط ما قرب إليه ٤‏ ورجالہ ثقات إِلا إبراھیم بن عبینة فِنه صدوق؛ في حدیثه بعض الوہم . 

(۳) رواہ الدارقطنی (۲/ )٢۳۷‏ فی أواخر ‏ الأشربة ٤عن‏ فرج بن فضالة عن یحیی بن سعیدعن عمرة عن أم 
ما مووعا 

. فیه المغیرۃ بن زیاد وفیه کلام‎ )٤( 


۳۰٤ 


الشھوۃ والتغذي بە والإإصلاح مباح ؛ وکذا الصالح للمصالمح اعتبارابَالیخلل بنغه وبالدباغ 
والاقتراب لإعدام الفساد ء فاشبه الإرافة ء والتخلیل اولی ما فیە من إحراز )ال یصیر حلالاً في 


الشھوہ والتفذي بە ) ش: ذکر فی ثبوت صفة الصلاح ثلاثة أشیاء : 

الأول : تسکین الصفراء ء لأن ا حوهر البارد فيه اکٹثر من ا لحوھر ا حار ؛ لأنه مرکب من 
جوھرین مختلفین : اعني من جوھر حار وجوھر بارد ؛ وکلاھما لطیف ہ ولھذافیه تخفیف 
ہلیغ ؛ حتی أنە من التخفیف فی الدرجة الثالثة عند منتھاھا إذا کان خلا ثقفًا . 

الثائي : فيه کسر الشھوۃ ما قلنا :إن فیه تخفیغًا بلیکًا ء ذکر اصحاب الطبائع : أنه یفیق 
الشھوۃ . 

الثالٹ : فيه التغذي ؛ للہ صالح للمعدة ؛ وا حوع یصلح من ھیجان ال حرارۃ في العدۃ ؛ 
وھو آسرع إلی إطفاء ال حرارۃ وحدته ؛ قالوا: إنه یضعف البصر م: (والإصلاح مباح )ش: أي 
إصلاح الفسد یہاح کالدباغ ء ومذا بالإجماع . 
ھی الاشیاء الذکورۃ ونحوها م: ( اعتبارا بالمتخلل بنفسه )ش: أي قیاسا علی التخلل بنفسه ء فنہ 
یباح بالإجماع لاجل امصالح ا مذکورۃ وغیرھا . 

وکذاالذڈي تحل بالعلاج ونحوہ م: ( وبالدباغ )ش: أي واعتہار بالدباغ أَیضسًا ء فان عین 
الحلد نجس : ولھذالایجوز بیعە کالثوب الئنجس والدہغ إصلاح لە من حیث أنه بعصمه من 
النتن والفساد وقد جاز الدباغ فیجوز التخلیل قیاسًا عليه م: ( والاقتراب لإعدام الفساد) ش: وھذا 
جواب عن قول الشافعي : أن فی التخلیل اقترابًا من ا حمر علي وجه التمول. ووجھه: لا نسلم 
أنه علی جھة التمول : بل المنظور إليه إعدام الفساد م: ( فاشبه الإراقة )ش: فإن فیھا اقترابًً أَیض 
م: ( والنخلیل أولی ) ش: أي من الإراقة مع وجود الاقتراب فی کل منھما م: ( ما فیه) ش: أي فی 
التخلیل : (من إحراز مال یصیر حلالا في الثاني ) ش: أي في الزمن الثانيی م: (فیختارہ من ابتلی ہە) 
ش: أي فیختار التخلیل علي الراقة من ابتلي با حمر ؛ کما إذادرت خمرا مثلاً ۔ 

فإن قلت : ي لنجس العین فیحرم التصرف فیھا قیاسًا علی ا لیتة والبول والدم؟. 

قلت : لیس کذلك فذاتھا ذات العصیر وهو طاھر قبل التخمر ء والنجامة باعتبار الشدة 
وماھي عینھا بل وصفھا وھو یقبل الزوال کالصبي في الصبي ء ولھذا لو تخللت بنفمھا یحل . 

فإن قلت : ماتقول فیما رواء مسلم عن أئس -رضی الله علہ - قال: سئل النبی قللُ عن 


۰ 


ا ھا و سے ا لے لم مرش ہے و جج رھ وھ یل لی لی مل مل ہچ و جع بج ود ہی ا ہی ہج بج جب جج جج اج بجر کہ لے ےل ا ا لا مل ا لی رد ا لس ےچ ےج ےم 


احمر ایتخذ خلا قال : ٢لا .٢‏ وروي أیضًا عن انس أن أہا طلحة سال الابی قَللهُ عن آیتام 
ورثواخمراء قال : 9 أھرقھاء ؛ قال : أفلا نحعلھا خلاً؟ قال : ٢‏ لا۱. 

وروی الزني أَيضًا فی کتاب ( العلل ؛ : أن أبا طلحة کان فی حجرہ یتامی فاشتزق لھم 
خمرا فنزل تحرم ا لخمر فسآل رسول اللہ ال عن ذلك وقال : أفنتحلھا؟ء قال : ٦‏ لاء ولْکؾ 
أھرقھا٤‏ ء قال الزني : فلو کان التخلیل جائزا ما أمرہ النبی قلُ بالإراقة ءلأن فیھا یضیع مال 
الیتیم ٠‏ بل کان یأمرہ بالشخلیل خصوصًا کان ا حمر لیتامی . قالوا: أو لأن الصحابۂ أراقوھا 
حین نزلت آیة التحریم کما ورد في الصحیح ء فلو جاز التخلیل لہینہ لئ کما بین لاھل الشاۃ 
الیتة علی دباغھا . 

قلت : أما ا جچواب عن ا حدیث الأول : أن العنی لا یستعملوھا استعمال ا خل بأن تؤدم 

ویوضع علي الائدۃ کما یوضع الخل ء وھو نظیرماروی عنه یچ :أنه نھی عن تحلیل ا حرام 
وتحرم ا لال ؛ رأن یتخذ الدواب کراس ١‏ ا مراد الاستعمال . ولا نزل قوله سہحانه وتعالی : 
انخذوا أحبارھم ورھبانھم أربابا من دون الله >4 ( التوبة : الایة ۳۱) . قال عدي بن حا : ما 
عبد ناهم قط فقال 8ڑ ٥:‏ آلیس کانوا یأمرون وینھون وتطیعونھم ؟ء قال : نعم ء فقال : هو 
ذاك ٤‏ فقد فسر الا حاد بالاستعمال . 

وأماعن الٹانی : فقد آجاب الطحاوي -رحمة الله عليه - بأنه محمول علی التغلیظ 
والتشدید ؛ لأنه کان في ابتداء الإسلام کما ورد ذلك فی سؤر الکلب ء بدلیل أنە ورد فی بعض 
طرقه الآمر بکسر الدبار وتقطیع الزقاق . ورواہ الطبراني فی معجمہ) حدثنا معاذ بن الٹنیء 
حدثنا مشدد حدثنا معتمرحدثنا لیث عن یحبی بن عبادعن آنس -رضي الله عنه - عن أأبي 
طلحة قال : قلت: پارسول الله قٌليٍ إنی اشتریت خمرا لأیتام فی حجري؟ ء فقال  :‏ أھرق 
ال حمر واکسر الدنان؟'' . 

وروی أحمد في ہ مسندہ ؛ حدثنا ا حاکم بن نافع حدثنا أبو بکر بن أبي مرم عن حمزۃ بن 
حبیب عن ابن عمر  :‏ آن النبيی قےلل شق زقاق ا حمر بیدہ في أسواق الدینةە'”'ء وھذا صریح 
فی تغلیظ الأمر ء لأن فيه إتلاف مال الغیر ؛ وقد کان یکن الإراقة بدون کسر الدنان وشق 
الزقاق وتطھیرھا ء ولکن قصد بإتلافھا التشدید لیکون أبلغ في الردع؛ وقد وردعن عمر - 
رضي الله عنه - آنه حرق بیت خمار ‏ کمارواہ ابن سعد فی 3 الطبقات ؟ اخہرنا یزید بن 


. عزاہ للطبراني کما ذکر الصنف وفیه لیث بن أبي سلیم وھو ضعیف‎ )١( 
. قلت : فیه ہو بکر بن عبد الله بن أبي مریم وھو ضعیف وفیه اہن حبیب وفیہ کلام‎ )٢( 


۱ 


وإذا صار الخضمر خلا یطھر ما یوازیھا من الإناء ء فأما اعلاہ وھ و الّی نقص منه ا حمر قیل : 

بطھر تَبمًا ء وقیل : لا یطھر ؛ لأنه خمر یابس إلا إذا غسل بالخل فیتخلل ئن ساعشہ ؛ فیطھر . 

وکذا إذا صب منە اخمر ثم ملی خلا بطھر فی ا حال علی ما قالوا . شال : وبکرہ شرب دردي 
ا مر والامتشاط بە ؛ 


ھارون أخبرنا ابن أبي دریب عن سعد بن إبراھیم عن تحہد الرحمن بن عوف عن آأبیه :ان 
عمر-رضي الله عنه - حرق بیت روشید السعفی وکان حاویأللشراب : قال: فلقد رأیتہ 
ملٹھبا نار ۔ 

وقد ورد فی حدیث عن جابر: 2 أن اللبی لی عوض الأیتام عن خمرھم مالا ٤‏ کما رواہ 
أبو یعلی اللوصلي في 9 مسندہ 4 حدثنا جعفر بن حمید الکوفي حدثنا یعقوب القمي عن عیسی 
بن حارثة عن جابر ء فذکر ''' . وفیه قال : ٢إذا‏ أتانامال البحرین فإنا نعوض أیتاماً فی 
مالھم ٤ء‏ وقد تقدم فیما مضی من ھذا الباب ۔ 

م: ( وإذا صار الخمر خلا یطھر ما پوازیھا من الإناہ )ش: پجوز فیما یواریھا بالراء الھملة من 
ا مواراۃ ء وھي الستر ؛ ویجوز بالزاء العجمة من الموازاة ء وھي ا مساواۃ أي یطھرما یستر ا حمر 
من الڑناء أو ما یساویھا من الإناء ببعنی قدر ارتفاعھا فی الإناء م: ( فاما اعلاہ ) ش: أي أعلی 
الإناء م: ( وهو الذي نقص من الخمر ) ش: مثلاٴإذا کانت ا مر فی نصف الإناء لا یکون اللشغول 
منہ بالخمر إلا النصف التحتاني ؛ فإذا صارت خلا بطھر النصف التحتاني لصیرورۃ ا حمرۃ خلا 
. وأما النصف الفوقانی ہل بالخل یطھر؟ م: ( قیل: یطھر تبعًا ) ش: أي من إرادة ا خل : وبە أخذ 
الھندواني وأبو عبید والصدر الشھید . 

م: ( وقیل : لا بطھر لألہ خمر یاہس )ش: فیکون نسًا م:(إلا إذا غسل با حل فیتخلل من 
ساعتہ فیطھر ) ش: یعني یدار فیه الخل حتی یصیب جمیع الظرف ء فإذافعل ذلك فقد طھر وإن 
لم یشرب فیه ا حخمر کذا فی ہ الذخیرة٤‏ ء وقد مر الکلام فی عن قریب . م: ( وکذا إذا صب عنه 
ا خمر ٹم ملئ خلاً یطھر فی الحال علی ما قالوا )ش: أي الشایخ ء لآن آثار ا حمر التی فيه تستحیل 

۴: ( قال : ویکرہ شرب دردي ا حمر )ش: أي قال في و ا مامع الصغیر) ء ودردي ا خمر ما 
یرسب في أُسفله ء وکذا دردي الزہیب ونحوہ م: ( والامتشاط بہ ) ش: أي بدردي ا لحمر إتھا_ 
خص الامتشاط ‏ لن لە تأئثیر فی تحسین الشعر ء وقد صح عن عائشة : أُنھا کانت تٹھی النساء 


. فیه یعقوب العمي وھو ضعیف وعیسی بن جاریة وھو لین‎ ١( 


۲۹۷ 


لآن فیه اجزاء ا حمر والانتضاع باللحرم حرام : ولھدذ ا لا بجوز ان یداوی ہہ جرحا آو دبرة دابة 

ولا آن یسقی ذمیّا ؛ ولا أن یسقی صببًا للنداوی : والوبال علی من سقاہوکذا لا بسٹیھا 

الدواب ء وقیل : لا حمل ا حمر إلیھا. أآما إذا قیندت إلی الخمر فلا باس به ؛ کٹنا فی الکلب 

وامیتة . ولو ألقی الدردي في الخل لا اس به ؛ لأئه بصیسر خلا ء لکن یباح حمل ال إلے لا 

عکسه ا فلنا . قال : ولا یحد شاربه : أي شارب الدردي إن لم بسکر . وقال الشافعی - رُحخمه 

الله-: یحد ؛ لأئه شرب جره من الخمر . ولنا : أن قلیله لا بدعو إلی کثیرہ ما فی الطباع من 
اللوۃ 


عن ذلك أشد الٹھي . 

م: (لان فیه) ش: أي فی الدردي م: (إجزاء ا حمر والانضاع بالحرم حرام؛ ولھڈذا لا یجوز أن 
یداوی بھ) ش: أيی بالخمر م: (جرحا)ش: حدیث ابن مسعود -رضی الله عله - : إن الله لم 
یجعل شفاءکم فیما حرم علیکم؛ م: (أو دبرۃ دابة) ش: أي آو یداوي دبر دابةء والدبر بفتحتین 
جرح الدابة أو عقرھا من دبرت الدابة تدہر دبر من باب علم یعلم؛ والدبر بفتح الدال وکسر 
الباء ہو ا حیوان الذي فيه دبر بفتحتین م: (ولا أن یسقی ذمیّا) ش: أي ولا یجوزء لأن فیه اقترابً 
للخمر ء وھو مأمور بالاجتناب عنە وإعانة علی اللعصیة م: (ولا ان یسقی صیا للتداوي) ش: أي 
07 أن یسقی صبّا لأجل العداوي ما ذکرنا من حدیث ابن مسعود م: (والوبال) ش: أی 
الائم والخطیئة م: (علی من سقاہ) ش: لآن الصبی غیر مخاطب؛ فالإئم یہنی علی الخطاب . 

م: ( وکذا لا یسقبھا الدواب ) ش: لأنه نوع انتفاع بالخمر وأقرب منە م: ( وقیل : لا حمل 
ا حمر إلیھا) ش: أي إلی الدواب م: (آماإذا قیدت ) ش: أي الدواب م: ( إلی ا حمر فلا ہاس به ) ش: 
لعدم امعنی الذي ذکرناہ م: ( کما في الکلب والیتة )ش: أي لا تحمل الیتة إلی الکلب . ولو قید 
الکلب إلیھا لا باس بە ء وکذا الفارۃ لا تحمل إلی الھرة ولکن الھرۃ تحمل إلی الفارة کیلا 
یصیر حاملاً للنجاسة بلا ضرورة . وفي 9 الذخیرة٤:‏ ویکرہ أن یبل الطین بالحمر . 

م: ( ولو ألقی الدردي في ا خل لا ہاس بہ لأنه پصیر خلا لکن ہباح حمل الخل إليه ) ش: أي إلی 
الدردی م: (لاعکسه )ش: وھو حمل الدردي إلی ا خل م: ما قلتا )ش: أشار بە إلی التعلیل 
الستفاد من قوله کما فی الکلب والیتة . 

م: ( قال : ولا یحد شاربه ءأي شارب الدردي إن لم بسکر . وقال الشافعی - رحمہ الله- یحد ) 
ش: وہه قال مالك وأحمد واکٹر أھل العلم م: ( لأنه شرب جزءآ من الحمر )ش: أي الدردي لا 
پخلو منە ء وفی الخمر یجب ا حد فغي القلیل والکثیر . م: ( ولنا أن قلیله لا بدعو إلی کٹیرہ ا في 
الطباع من النبوة) ش: أي من النفرۃ ء لان الطباع لا یل إلی شرب الدردي ء بل من یعتاد شرب 


۳۸ں 


عنه ء فکان ناقصًا ء فاشبه غیسر الخمر من الأشربة ولا حد فیھا إلا بَلکَکر ء ولان الضالب عليه 

الثفل فصار.کما إذا غلب عليه اماء بالاستزاج : ویکرہ الاحتقان بالخمر 9إقطارھا في الإحلیل ؛ 

لأنه انتضاع بالمحرم ء ؛ ولا یجب ا حد لعدم الشرب ء وھو السبب .ولو جعل ا ختم و ر18 

نؤکل لننجسھا بھا ولا حد مالم یسکر من : لأنە آصابه الطبخ وبکرہ اکل خبز مجن عجینة 
با خمر لقیام اجزاء ال خمر فیە . 


سے سے ہے سس سے ٌئے ہچ یےسہےے کے 
ا حُمر یعاف الدرديی م: ( عنه نکان ناقصا فاشبہ غبر الخمر من الأشربة ولاحد فیھا إلا بالسکر ؛ ولان 
الغالب عليه الثفل فصار کما إذا غلب عليه اماء بالامتزاج )ش: حیث لا بحد إِذا کان ا ماء هو الغالب 
کما ذکرا ۔ 

م: ( ویکرہ الاحتقان با حمر وإقطارھا فی الإحلیل )۲ ش: وھو ثقب الذکر م: ( لأنه انتفاع بالمحرم٠‏ 
ولا یجب ا حد ) ش: وفی بعض النسخ ولا یحد م: ( لعدم الشرب وھو السبب ) ش: أى الشرب 
هو السبب فی وجوب ا حد ولم یوجد ؛ وبە قال الشافعي ومالك . وعن أحمد: یجب ا حد 
بالاحتقان ء لأنه أدخلە إلی جوفە ء قال ابن قدامة : والأصح أنە لا یجب لعدم الشرب . 
مالم یسکر منە ؛ لأنه آصابہ الطبخ ) ش: لانە مطبوخ ہ وا حمرھو الذي من ماء العنب . 

یڑا یحد ؛ لآن عین ا مر موجودفیھا فیھا . ولو لم یطبخ یعتبر الغالب والمغلوب : 

وقال شیخ الإسلام فی 4 شرحہ ؛ : وھذہ السألة تدل علی أن ا حمر إذا طبخ حتی ذھب ثلثاء 
أنە لا یجب ا لحد بشربه ما لم یسکر ؛ لآنه بعد الطبخ لم یبق بناء. 

م: (ویکرہ اکل خبز عجن عجینة با حمر لقیام اجزاء ا خمر فيه )ش: أي فی العجین ٠‏ وأما 
اللحم إذا طبخ با حمر : فعند محمد : لا یطھر أبدًا ‏ وعند أبي یوسف :یغلی با ماء الطاھر ثلاث 


مرات ویبرد فی کل مرة : 


سہلتت 


۹ 


فصل في طبخ العصیر 
والأصل أن ما ذھب بغلیانه بالنار وقذفہ بالزبد یجصعل کان لم یکن ؛ ویعتبر ڈھاب ثلٹي ما بقي 
لیحل الثلت الباقي ؛ بیانه عشرۃ دوارق من عصیر طبخ فذھب دورق بالزبد یطبخالیاقی حتی 
یذھب ستة دوارق وییقی الثلاث فیحل ؛ لن الدي یذھب زبدً ہو العصیراو ما بمازجھ و آیا ما 
کان جعل کان العصیر تسعة دوارق ؛ فیکون ٹلٹھا ثلالة : وأصل آخر أن العصیر إذا صب عَليْه 
ماء قبل الطبخ : ٹم طبخ بماثه إن کان اماء أسرع ذھابًا لرقمه ولطافته یطبخ البافی بمدما ذھب 
مقدار ما صب فیه من ا ماء حتی یذھب ٹل ثاہ : لان الذاھمب الاول هو اماء والثانيی العحمصیر ؛ فلا 

بد من ذھاب ثلٹي العصیر . 


7 (فصل فی طبخ العصیر ) 

ش: أي ھذا فصل في بیان اأحکام العصیر وکیفیته ؛ ولا ذکر فیھا معنی أن العصیر لا یحل 
مائم یذھب ثلثاہ ء شرع یبین کیفیة طبخ العصیر إلی أن یذھب ثلثاہ ء وما في ذا الفصل لیس 
مذکور في 2 ا مامع الصغیر ؛ ء ولا في القدوري ؛ وإما ہو مذکور في ۵ا مباسیط ٤‏ ء ذکرہ تفریعا 
علی ما ذکر قبل هذا ۔ 

م: ( والأصل أن ما ذھب بغلیانه بالنار وقذفه بالزبد یجمل کان لم یکن )ش: یعني ما ذھب من 
القدر ومن غایة الغلیان وقذفه بالزبد لا بعتبر م: ( ویعتبر ذھاب ٹلٹی ما ہقی لیسحل الثلث الباقيی) 
ش: لان نصیب الشیطان في الٹلئین فیمالم یذھب الثلثان لا بحل م: ( بیانه )ش: أي بیان ما 
ذکرم: ( عشرۃ دوارق )ش: وھو جمع دورق -بفتح الدال ا أھملة وسکون الواو وفتح الراء وفيی 
آخرہ قاف - ء وہو مکیال الشراب أعجمی معرب . 

قیل : تسعه عشر أمناء . وقال تاج الشریعة : تسعہ أریعة أمناء م: ( من عصییر طبخ فذھب 
دورق بالزبد یطبخ البافي ) ش: وعو تسعة دوارق م: ( حتی یذھب ستة دوارق ویبقی الٹلاٹ) ش: 
وھو ثلاثة دوارق م: ( فیحل ؛ لان الذي یذھب زبدٌ ) ش: أي حال کونە زائدًا م: ( هو العصیر) ش: 
یعنی من نفس العصیر م: ( أو ما مازجه) ش: أي والذي ذھب زائدً هو ما بمازج العصیر من 
الثفل والشراب والدردي . 

م: ( وآیاما کان )ش: أي النوعین کان م: ( جعل کان المصیر تسعة دوارق ؛ فیکون ٹلٹھا ثلاثة) 
ش: أي فیکون ثلث التسعة ثلاثة دوارق ء فیکون الذاھب ستة والباقی ثلاثة فیحل . 

م: ( وأصل آخر أن العصیر إذا صب عليه ماء قبل الطہخ ٹم طبخ بمائە إن کان ماء أسرع ذھاباً لرقتہ 
ولطافتہ یطبخ الباقی بعدما ذھب مقدار ما صب فیه من ا ماء حتی یذھب ثلثاہ ؛ لآن الذاھب الآول هو اماء 
والثاني المصیر ء فلا بد من ذھاب ثاٹي العصیر ) ش: بیان ذلك ما قاله شیخ الإإٴسلام خواھر زادہ فيی 


بے 


وإن کانا یلھبان معًا تغلی ا حملة حتی یذھب ثلٹاھا وبتی ٹلٹھا فبْخَل لأنه ذھب الٹلٹان ماءٗ 

وعصیراً والٹلٹ الباقی ماء وعصیر ؛ کما إذا صب الاء فیه بعد ما ذھب من'الفصیر بالغلی ٹلثاہ: 

بیانه عشرۃ دوارق من عصیر وعشرون دورقًا من ماء ء ففي الوجہ الأول یطبخآختی یبقی نسع 
الحملة ؛ لأنہ ٹثلث العصیر ؛ وفي الوجه الثانی حتی یذھب ٹلٹا ا لحملة ما قلنا ' 


اشرحہ؟ ؛ وھو: أُن یجعل کل عشرة من الاء والعصیر علي ثلاثة أسھم بحاجتك إلی اللٹٗ 
والثلٹین ؛ فیکون ا اء ستة من تسعة وما ذھب یجعل کأن لم یکن ؛ لأن مابقی العصیر لا غیر 
وھو ثلاثة أسھم فیطبخ حتی یذھب ثاثاء فقد ذھب مرة ستة ومرۃ اثنان فذھب ثمانیة وبقی واحد 
ہو تسع الکل وہو ا حاصل ثلاثة دوارق وھو ثلٹ ۱ 

۴: ( وإن کانا یذعبان معا ) ش: أي وإن کان الاء والعصیر یذھبان معا م: ( تغلی ا حملة حتی 
یذھب ٹلشاھاء وییقی ٹلٹھا فیحل ) ش: قال شیخ الإسلام: کأن محمناً -۔رحم الله ۔علم أن 
العصیر علی نوعین منە ما لو صب فبيه ا ماء وطبخ یذھب اماء أولاً منە ما إذا صب فيه اماء یذھبان 
مُعًا ء وکذلك فصل ال حواب فیه مفصلاً؛ م: ( لأنه ذھب الثلشان ماءٗ وعصیر) ) ش: أي حال کون 
الثلثین ساء وعصیرا ؛ وھذامثل قولك جاء القوم رکبانًا ومشاة ء یعني حال کونھم بعضھم 
راکبین وبعضھم ماشین م: ( والئلث الباقي ماء وعصیر ) ش: وقد ذھب ا حرام من العصیر وھو 
الثلشان ء ویبانە فیما قال شیخ الإسلام : وہو: أن یطبخ حتی یذھب ثلٹاہ وھو عشرون ویبقی 
ثلاثة وھو عشرة ؛ لآنه متی بقی عشرۃ کان یليه ماء ویلیه عصیر إذا کانا یذھبان معًا ء فیکون 
ثلث العصیر ٹلائة ٠‏ وقد کان العصیر عشرة : وقد رد العصیر إلی الثلث فیحل . 

ج:( کمسا[إذا صب الاء فیه بعدما ذھب من المصیر بالغلي ٹلٹاہ ) ش: یعنی صار حکمھذا _ 
کحکم ماء لو صب في العصیر بعدما صار مثلئاً بحیث یحل فکڈا هذا ۔ 

م:( بیانه )ش: أي بیان ما ذکر م: ( عشرۃ دوارق من عصیر وعشرون دورٹًا من ماء ءففي الوجہ 
الاول ) ش: أي فیما إذا ذھب ا!لاء أُولاًم: ( یطیخ حتی بیقی تسع الملة ؛ لأنہ ثلٹ العصیر ) ش: تسم 
ا حملة وھي ثلاثة ؛ وذلك بعد ذھاب الدورق بالزبد والثلاثة ثلٹ الحصیر : لأن المصیر 
عشرۃء ولکن ذھب منھا دورق بالزید فبقی تسعة ثلٹھا ثلاثة . 

م: ( وفي الوجه الٹاني )ش: أي فیما إذا کان الماء والعصیر یذھبان معًا م: (حتی یٹھب ٹا 
ا حملة) ش: أي یطبخ حتی یذھب ثذًّا ا لجملة وھو عشرون وبقي عشرۃ ثلائة ؛ فمتی بقي عشرة 
کان ٹلثاء ماء وثلٹہ عصیر ؛ آو کان الباقی ثلٹ العصیر و: (الاءم: ( ما قلنا ) ش: آشار به إلی 
فولہ لأن الباقی ثلٹ ااء وثلٹ العضیر ۔ 


والغلي بدفعمة أو دفعات سواء إذا حصل قبل أن پصیر محرمًا ء ولوَاقطع عنه النار فغلي حتی 

ذھب الثلغان یحل ؛ لأنە اثر النار . وأصل آخر: أن العصیر إذا طبخ فذھب بَعْقِه ٹم أھریق بعضه 

کم تطبخ البقیة حتی یڈذھب الثلشان فانسبیل فیه أن تأخذ ثلث ا لحمیع فتضربه في الیساقي وبعد 

النصب : ٹم تقسمے علی ما بقی بعد ذھاب ما ذھب بالطیخ قبل أن ینصب منە شيء فۂما بخرچ 

بالقسمة فھو حلال بیانه عشرة أرطال عصیر طبخ حتی ذھب رطل ٹم أھرق منه ثلالة أرطال اخ 

ثلٹ العصیر کلە ‏ وھو ثلالة وٹلٹ وتضربه فیما بقی بعد النصب وھو ستة ء فیکون عشرین ؛ تم 
نقسم العشرین علی ما بقي بعدما 


م: ( والغلي بدفعة او دفعات سواء إذا حصل ) ش: أي الغلي م: ( قبل أن یصیر محرما 0 
قال فی الأصل : إذا طبخ الرجل عصیر) حتی یذھب ثاثاہ ویبقی ثلشاہ ٹم ترك حین یبرد ؛ ٹم 
أآعاد عليه الطبخ حتی یذھب نصف ما بقي فإن کان أعاد عليه قبل أن یغلی ویتغیر عن حال 
العصیر فلا بس بە ‏ لان الطبیخ ورجد فی حالة ا حلاوۃ وإن کان یغیر عن حالة العصیر وإلاً فلا 
خیر فیہ لان ا لطبخ وجد بعد ثبوت ا حرمة . 

۱ م: (ولو قطع عده النار فغلي حشی ذھب الثلشان بل ؛ لانه اثر النار )ش: صورته إذا طبخ 
المصیر حتی [ذھب] ثلائة أخماسە مثلاً وبٹی خمساہ ثم قطع عثە النار فلم یبرد حتی نقص 
عليه تمام الثلئین وبقي الثلث حل ء لن ما ذھب بعد قطم النار ذھپ بحرارة النار فصار کما إذا 
شمس العصیر وذھب ثلٹثاہ بحرارۃ الشمس ء فیصیر مثلمّا ء لآن القصود ذھاب ا لثائین وصار 
کما لو صار مثلئا والنار تحتہ . بخلاف ما لو برد مشتدً محرما ٹم طبخ حتی ذھب ثلثاہ حیث لا 
یحل ء کذا فی ( الذخیرة ٤‏ واالمہسوط .٤‏ 

م: ( واصل آخر : ان المصیر إذا طیخ فذھب بعضہ ثم أھریق بعضے کم تطیخ البقة حتی یذھب 
الثثان ) ش: ذکر أولاً الأصل الذی فيه :أن ما ذھب بالزبد لا یعتبر . ثم ثانیٔا: الأصل الذي 
فیما إذا صب فیه الماء بالوجھین المذکورین . 

ٹم الًا: یذکر معرفة قدر طہخ للبقیة بعد إراقة البعف فقال : م: ( فالسبیل فیە ان تاخذ ثلثٹ 
ا حمیع فحضربہ في الباقي وبعد النصب )ش: أي السکوب م: ( ثم تقسمه علی ما بقي بعد ذھاب ما 
ذھب ہالطبخ قبل أن ینصب مه شي‌ء . فما یخرج بالقسمۂ فھو حلال . ببائہ: عشرۃ أرطال عصیر طبخ 
حتی ذھسب رطل ؛ ثم أعرق من ثلائة ارطال تأخذ ٹلٹ انصسصیر کل ؛ وھو ثلاثة وٹلٹ )ش: لأن کل 
المصیر عشرة ؛ وثلٹھاٹلائة وٹلٹ . 

م: (وتضربه فیما بقی بعد اللصب وھو ستة ؛ فیکون عشرین )ش: لن السعة ثلاث مرات 
ثمائیة عشر ء والثلاث مرات اثنان ؛ فا حملة عشرونء: (ثم تقسم العشرین علی ما بقي بعلما 


اہ 


ذھب بالطیخ منە قبل أن ینصب منه شيء ء وذلك تسعة فیخرج لکل جرّمَٗمن ذلك انان ونسعان 
فعرفت أن ا حلال ما بقي منه رطلان ونسعان : وعلی هذا تخرج المسائل .تھا طریق آخرء 


ذھب بالطبخ منه قبل أن ینصب من شئ ء وذلك تسعة ‏ فیخرج لکل جزء من ذلك انان وتسعَانِ )ش: 
وھذا لأن الرطل الذاعب بالطبخ في العنی داخل فیما بقی ء وکان الباقی إن لم ینصب ملەشیء 
تسعة آرطال ؛ فعرفنا أُن کل رطل من ذلك فسر معنی رطل وتسع رطل ؛ لان الرطل الذاھبٰ 
بالغلیان یقسم علی ما بقی أتساعاً ء فإذا انصب فيه ثلاثة أرطال فھذا في العنی ثلاثة أرطال 
ونلانهة اُنساع رطل : فیکون الباقيی مله ستة أرطال وستة أتساع رطل فیطہخه حتی یذھب 
الثلثان ء ویبقی منە الثلث وھو رطلان وتسعًا رطل ء وھو معنی قوله : 

غ2 فصرفت أن ا حلال ما بقي عنه رطلان وتسعان ) ش: بضم العاء أيیتسعارطل کما 
ذکرنا م: ( وعلی مذاتخرج السائل )ش: أي وعلی المسائل الذکورة تخرج مسائل کثیرة ء 
منھا: إذا کان الذاہب بالغلیات رطلین وبقی ثمانیة أُرطال ئم أھریق منە رطلان ثم یطبخ حتی 
یزول الثلثان ینبغي أن یطبخ حتی تزول الثلائة أرطال ونصف رطل ٠‏ لکن تاخذ ثلث ا جمیع . 
وذلك ثلاثة وئلٹ ء فتضربہ غي الباقی بعد الغلیان والإراقة ءوھو ذلك ستة ؛ فیصیر عشرون : 
ثم یقسم العشرون علی الباقي بعد الغلیان قبل الإراقة ء و ذلك ثمالیة یخرج رطلان ونصف 
رطل ء وھذا المقدار هو الذي یجب أن ینتھي الطہخ إليه بعد الغلیان والإراقة وھو الثٹلث . 

ومٹھا : إذا کان الذاعب بالغلیان خمسة أرطال وبقی خحمسة : ثم جاء رجل وأخذ منہ 
رطل وبقي آربعة لم یطبخ حتی یذھب الثلغان ویبقی الثلث بنبغی أن یطبخه حتی یہقی رطلان 
رللنًا رطل ء لانك تضرب ثلشا ا لملة وھي ثلائة وثلث فی الباقی بعد الإراقة وھي أربعةء 
فیکون ثلاثة عشر وثلٹا لان الثلاثة فی الأربعة اٹنی عشر وثلٹ فی الأربعة منھم وثلٹ سھم: 
فیقسم ثلاثة عشر وللث علی الباقي بعد الغلیان قبل الإراقةء وذلك خحمسة یخرج من القسمة 
رطلان وثلائة أخماس رطل وثلث خمس رطل: وقال إِن العشرۃ إذا قسمت علي ا لحمسة فیخرج 
سھمان: والثلاثة إذا قسمت علی الخمسة یخرج ثلاثة أآخماس والثلث إذا قسم علی ا حمسة 
یخرچ ثلث خمس رطلء لانك تضرب الصحیح وھي ال حخمسة فی مخرج الکسر وھي ثلائة 
تصیر خحمسة عشر ئم یقسم عليه الکسر وھو الثلث یخرج ثلث ا مس ٹم ثلاثة حماس الشيء 
وثلث خمسے مساو مم ثلث الشيء. الا تری أن عشرة من محمسة عثر ثلثاہ وھی ثلاثة أخماسه 
وثلث خمسة لأن ثلائة أخماسه تسعة وثلٹ خمسه واحد . 

م: (ولھا طریق آخر )ش: أي للمسألة الذکورۃ طریق آخر فی استخراجھا . قیل: هو: أن 
یجعل الذاہھب بالغلیان من ا حرام ء لآنە إنما یطبخ لیذهب ا حرام ویبقی ا حلال فثلثاہ عشر 


ارد 


وفیما اکتفینا بە کفایة وھدایة إلی تخریج غیرھا من المسائل ؛ والله أعلم بالصواب . 


أرطال حرام وو ستة أرطال وثلشا رطل وثاشہ حلال وھو ثلاثة أرطال وثلث زظل ٠‏ والذاھمب 
بالطبخ ذاھب من ا حرام ء والباقي تسعة أرطال ا حلال منھا ثلاثة أرطال وثلث رطلٍء وا حرام 
خمسۃة أرطال وثلٹا رطل ء فإذا أهریق ثلاثة فھو من ا حلال وا حرام جمیعاً وکان الذاھب فٹھما 
علی السواء ؛ فذھب من الحلال ثلاثة وھو رطل وتسع رطل ء فیبقی ثالثاء رطلات وتسعا رطل: 

ولو رمت زیادة الانکشاف فاجعل کل رطل تسعة لاحتیاجه إلی حساب لە ثلمّا ولثلثہ 
ثلث وھو تسعة ء فصارت أرطال ا حلال ثلائین سهما ء وقد أریق ثلاثة وھو عشرة فیبقی 
عشرون وھو رطلان وتسعارطل ؛ وھذامعنی قول الشیخ ٠‏ ولھذا طریق آخر . 

م: ( وفیما اکتفینا بە کفایة )ش: للذکي الفطن م: ( وھدایة ) ش: أی طریق موصل م:( !لی 
تخریج غیرھا )ش: أي غیر السائل التي ذکرناھا م: ( من السسائل ) ش: لن یستھدي بذلك 
ویحفظه وھو ما ذکرنا من الأصول . 

واعلم أن القدر الذي بطیخ فیھا العصیر ینبغي أن یکون قدراً قاعہدتھا مسطحة غبر مقعرة؛ 
وجدارھا ا محیط سسندیرا فی ارتفاعہ علی الاستقامة ء وارتفاعہ مقسوم بثلاثة أقسام متساویة ء فتملاً 
ویطبخ إلی أن یذھب ثلثاہ ویرجع الہاقي في ا مقدار إلی العلامة السفلی علی قدر اللٹ ؛ کذا شال بعد 
ا حساب فی کتابه ء م: (والله أعلم بالصواب) . 


بد ہت چان 


٤ 


کتاے الصند 


الصید لَغة ھو: الاصطیاد ؛ ویطلق علی ما یصاد : والفعل مباح لغیر للحرم فی غی را حرم : لقولہ 
تعالی : ٭ وإذا حللتم فاصطادوا 4 (المائدۃ : الاّیة ٢)ء‏ 


م: (کتابِ الصید ) 

ش: أي هذا کتاب في بیان أحکام الصید . وجه المناسبة بین الکتابین هو : اشتمالھما علی 
نوع من السرور والنشاط : إلا أن الأول أقوی ‏ لأنھ باطنی :فکذلك قدمه . وقیل : لن منھما 
قد یصیر من أسباب التلھي ؛ إلا أن التلھي بالأشربة حرام: وبالصید مکروہ فقد حرم ا حرام 
لقوته علی الکروہ ومحاسن الصید محاسن الکاسب وسہہبه مختلف باختلاف حال الصائد ؛ 
فقد تکون ا حاجة إليه ء وقد لا یکون للإظھارہ حلاوۃ . وقد یکون للتفرج والتنزہ . 

م: ( الصید لفة ھو: الاصطیاد ) ش: أراد أن الصید فی اللغة مصدر یعنی الأصطیاد ء وقد 
سمي الصید صید التسمیة بالمصدر . 

ویقال : صاد یصید صیدً فھو صائد : وذلك مصید وأصله مصبود : کما أن مبيعا اصلة 
مبیوع فاعل بالنقل والقلب والصید اسم حیوان ممتنع متوحش لا یؤخذ إلا با حیلة ؛ قال 
الشاعر : 

وإذا رکہ۔ت فصیدی الأبطال 

أطلق اسم الصید علی البطل ء وهو الشجاع ؛ وإن کان آدمیا لکوئە متنعَا لا یکن أخذہ إلا 
با حیلة . وشرعیتہ بالکتاب والسنة والإجماع . 

م: ( ویطلق )ش: أي لفظ الصید الذي هو المصدر م: ( علی ما یصاد )ش: من ا حیوان مجازاً 
إطلافًا لاسم اللصدر علی المفعول م: ( والفعل مباح ) ش: راد بالفعل الاصطیاد وھو مباح م: (لغیر 
للحرم في غیر ا حرم )ش: المحرم محرم عليه الصید بالایة ؛ وکذلك صید ا رام حرام بالنتص ؛ 
وھوقوله قي : ٦لا‏ ینفر صیدھا) ء فإذا کان بیعہ حرام فصیدہ بالطریق الأاولیء لان فیه تفویت 

الآمن المستحق . 

م: (لشولەه نعالی: طوإذا حللعم فاصطادوا 4 ( ا مائدة : الایة ))٢‏ ش: هذا دلیل لشروعیة 
الصید ویفھم منە أ٘یضا عدم مشروعیتہ لغیر ا حلال ؛ وھو اللحرم ؛ والأمر ھا ھنا للاإباحة . 


بای 


ولقوله عز وجل: ٭ وحرم عليکم صید البر ما دمتم حرما ٭ (المائدة : الآیة )۹٦‏ . ولشوله عليه 

الصلاۃ والدسلام لعصسدي بن حساتم الطائي - رضی الله عصنه -  :‏ |ذا ارسّلثِ کلبك العلم ء 

وذکرت اسم الله عليه فککل ؛ وإن اکل منە فلا تاکل ؛ لأنه إغا سك علی نفسە "ا وإن شاركە 

کليك کلب آخر فلا تاکل ؛ فإِنك إنما سمیت علی کلبك ولم تسم علی کلب غیرك 4 وعلی 

إباحته انعشد الإجماع ؛ ولأنه نوع اکتساب واندفاع با هو مخلوق لذلك: وفیه استیفاء الكلقََ 
وئمکینە من إقامة التکالیف ؛ فکان مباحا بمنزلة الاحتطاب . 


م: (ولقولہ عز وجل وحرم عليکم صید البر ما دمتم حرعاً 4 (سورۃ امائدۃ :الایة ٦۹))ش:‏ ھذا 
التحرم إلی غایة ء فاقتضی الإباحة فیما وراء ذلك . 

م: ( وقولە علیےه الصلاة والسلام لصدي بن حاتم الطاثي -رضي الله عنه - : هإذا أرسلت کلیك 
العلم وذکرت اسم الله علیه فکل ؛ وإن اکل منە فلا تاکل ؛ لانے إنغا أسسك علی نفسه : وإن شاركه 
کلبك کلب آخر فلا تاکل ؛ فإنك نما سمیت علی کليك ولم تسم علی کلب غیرك )ش: ھذا ا حدیث 
أخرجہ الأئمة الستة عن عدي بن حام؛ قلت : یارسول الله قلُ إني آرسل کلبي وأسمي؛ 
فقال: ٭إذا ارسلت كکلبك وسمیت فاخذ فقتل فکل-ء فإن اکل منە ؛ فلا تاکل فإنما أ سك علی ئفسه ٥‏ . 
قلت : إني آرسل کلبي فاجد معه کلباً آخر ولا ادري أیھما أخذہ ؟ ء فقال : 3لا تاکل : فانما سمیت 
علی کلبك ولم تسم علی کسلب آخر :. م: (وعلی إب4احته )ش: أي إباحة الصید م: ( انعقد 
الإجماع ) ش: أي إجماع الامة ٤وھو‏ من أفوی ا خجج لقوله ہل :لا تجتمم امتي علی 
الضلالۃ :۹۷ , 

م: ( ولأنه) ش: أي الصید م: ( نوع اکتساب وانتفاع با عو مخلوق لذ لك )ش: أي لاأجل 
الانتفاعء لان عاستٹزری الآدمی خلق لمصالح الاآدمي ۰ ( وفیے) ش: أي فی ا لانعفاع بالشیء 
الخلوق الانتفاع م: (استیفاء اللکلف وتمکینە من إقامة التکالیف ) ش: لأنه لو لم ینتفع با فيه نفعه 
بھلك ولا یتمکن من إقامة التکالیف م: ( نکان مباحًَا ) ش: أي إذا کان الأمر كذلك کان الاصطیاد 
مباحًا م: (منزلة الاحتطاب ) ش: والاحتشاش فی کولە مباحا . 

فإن قلت : کان ینبغی أن یکون واجبّا ما فیه من التمکن من إقامة التکالیف ؟ 

قلت : ھوغیر متعین للإقامتھا فکان مباحًا ؛ ولھذاقالوا : یباحء إذا کان مقصودہ إقامة 
التکالیف وإن کان مقصود التلھي یکرہ . 


)١(‏ لم أقف عليه ۔ 


2 


ٹم جملة ما یحویە الکتاب فصلان ؛ أاحدھما فی الصید با حوَآوٌجء والثاني فی الاصطیاد 
بالرمي. 

م: ( ٹم جملة ما یحویه الکتاب ) ش: أي ما یجمعه کتاب الصید م: ( فصلان اأحداٰٛتا في الصید 

با جوارح ) ش: وھو مع جارحة ء وأراد بھا ھاھنا ا خوارح من ا حیوان کالکلب والفھد ڑالپازی 


والصقر ونحوها م: ( والثائي ) ش: أي الفصل الثانی ع: ( قي الاصطیاد : بالرمي ) ش: بالسهام 


وت 


وک 


فصل فی انجوارخ 
قال : یجوز الاصطیاد بالکلب العلم والمفھد والبازيی وسائر ا خوارح العِلِمة. وفی (ا لحجامع 
الصغیر) : وکل شيء علمنہ من ذي ناب من السباع وذي مخلب من الطیور: فلا بامَیصیدہ ولا 
خیر فیما سوی ذلك ؛ إلا أن تدرك ذکانە . والأصل فيه 


ش: أي هہذافصل فی بیان ا حواح ء وقدم فعلھا علی الرمی لآن آلة الصید هنا حیوان؛ وفي 
الرميی جماد؛ وللحیوان فضل علی ا حماد مع أن ا حیوان هاھنا متصف بالعلم ؛ فکان آفضل من 
الرمي الذي لا صلاحیة لە فی العلم ۔ 

م: ( قال : یجوز الاصطیاد بالکلب ا معلم والفھد والبازي وسائر الوارح العلمة آئی: ای فان 
القدوري في ة مختصرہ؛ : وأراد سائر ا حوارح المعلمة من ا حیوان الذي لە ناب نحو الئمر 
والشعلب والضبع علی ما یجيء ء ومن ا حیوان الذي لە مخلب کالصقر والعقاب والباشق 
ونحوھا. 

م: (وفی ا حامع الصغیر ؛ : وکل شیء علمده من ذي ناب من السباع وذي مخلب من الطیور ء 
فلا بس بصیدہ )ش: وإتھا أورد روایة و ا جامع الصغیر؛ ء لان روایة القدوري تدل علی الاثبات 
لا غیر ‏ وروایة 9 ال حامع | لصغعی ٤تدل‏ علی الالبات والنفی جمیعا ء وأراد بذی ناب : الذيی 
یصید بنابە: وبذڈي مخلب : الذي یصید مِخلبه ؛ لا ماله ناب ومخلب . 

فإن قلت : لم ذکر کلمة ٦لا‏ باس ٤‏ مع ثبوت الإباحة بالکتاب؟ . 


قلت: لآأن قوله سبحانہ وتعالی  :‏ وما علمستم من الشوارح 4چ مخصوص في الخٹزیر 
والذئب؛ فصار شبھة في تناول الاَیة کل معنی ؛ لن العام إذا خص منە البعض یصیر ظنیاء 
وعند البعض لا یبقی حجة : فلھذا قال لا ہس . 

م: (ولاخیر)ش: أي لا یجوزم: ( فیما سوی ذلك) ش: أي فیما سوی العلم من ذي ناب ؛ 
والعلم من ذي مخلب یعنی إذا أخذ کلب غیر معلم صیلاً فلا خیرفیه م: ( إلا أن تدرك ذکاتە ) 
ش: وکذا البازی وغیرہ. وقیل: أراد ما لا ناب لە ولا سخلب لأنە لا یجرح ؛ وإغا یقتل غما 
وخْنقًَا ء والله سبحانه تعالی شرط ا جرح إلا أن یدرك ذکاتہ أي ذبحه ؛ فحیئذ یکون مضافًا 
إلٰی ذبحه ۔ 


م: (والأصل فیہ) ش: أي في اشتراط کون ا حارح من ذوات الناب واللخلب التي یصید بھا . 


۸ 


قسوله تعالی : ل وما علمتم من ال جشوارح مکلبین ٭ (الائدة : الاَبة٣))ء‏ وا جوارح الکواسب في 
تاویل الکلبین المسلطین ؛ فیتناول الکل بعمومه ء 


م: (قوله تعالی ) ش: لا إله إلا ھوم: (٭وما صلمتم من الجوارح مکلبین 4 (الائذة:الایة ))٣‏ 
ش: کلمة ما بعنی الذي وھو عطف علی الطیبات: أي أحل لکم الطیبات وصیدما 
علمتمء فحذف الضاف وأقیم الضاف إليه مقامہء ویجوز أن تکون ما شرطیة وجزاءھا فکلوا ۔ 

+: ( وا حوارح الکواسب فی تاویل )ش: أي الکواسب من سباع البھائم ؛ کالکلب والفھد 
والنمر والعقاب والطیر کالصقر والہازي والشاھین ؛ سمیت بذلك لأنھا کواسب بنفسھاء 
یقال : جرح وأجرح إذا کسب ؛ وفیه قوله سبحانہ تعالی : لویعلم ما جرحتم بالٹھار4 (سورة _ 
الأنعام : الاأیة )١٦‏ ء أي کسہتم في الاأیام ء وقال سبحانہ وتعالی : ٭ ام حسب الذین اجترحوا 
السیثات 4 ( سورۃ ا جاثیة :الایة٢٢)أي‏ اکٹسہوها. وقید بقولە :9 فی تأویل بعض العلماء٤:‏ 
لانه في تاریل آخرین من ا جوارح . 

م: (الکلبین السلطین ) ش: أي السلطین ا جوارح علی الصید. وفي (الکشاف:؛ : الکلب 
الؤدب ال جحوارح ؛ ومضربھا بالصید فصائدھا ورابطھا کذلك ا علم من ا حبلء وطرف التادیب 
والتتضیف واشتقاقه من الکلب؛ لآن الادیب آکثر مایکون في الکلاب؛ فاشتق من لفظه 
لکثرتہ فيی جنسە . ولآن السہع یسمی کلباء ومنہ قولہ پل  :‏ اللھم سلط عليه کلبّا من کلابك ء 
فافترسہ الأسد ٤‏ . ومن الکلب الذی هو ببعنی الفرارة یقال : هو کلب بکذا إذا کان ضاربًا بہ . 

فإن قلت: مکلہین منصوب ہاڈا ؟. 

قلت: علی ا حال من علمتم . 

فإن قلت: مافائدة ا حال ء وقد استغنی عنھا باعلمتم :؟. 

قلت: فائدتھا أن یکون من یعلم ا حوارح تحریرا في علمه قدرنا فیه موصوقًا بالتکلیب : 
ویعلمونھن حال ثائیةء أو استثناف . ء وفیه فائدۃ جلیلة وھی : کل من أخذ علمًا لا یآخذہ إلا 
من اقبل أھله علماء وأوسعھم درایق رآ رسپ غل الطات رحقائق فکم أُخذ من غیر متقن 
قد ضیع زمانە وغفل عن التشاط التجارم بنابہ جا علمکم الله من علم التکلیب: إنە إلھام من 
الله و ما عرفکم أن تعلموہ من اتباع الصید بإرسال صاحبه ہ وانزجارہ بزجرہ وانصرافہ 
بدعائہء وإمساکہه الصید عليه: وأن لا تاکل مله . 

م: ( فیتناول الکل بعمومه )ش: أي إذا کان العنی سا ذکرنا یتناول قوله سہحانه وتعالی : 
فلوما علمتم من الموارح مکلبین 4 کل ذي ناب جارح؛ وکل ذي مخلب جارح بعموم اللفظ 


۹ 


دل عليه ما روینا من حدیث عدي بن حاتم - رضي الله عنه - ء واسم الکلب في اللغة بقع علی 

کل سسبع حتی الآسد ء وعن أبي یوسف -رحمے الله -: أنە اسعٹنی من ذللق الأسٌد والدب ؛ 

لأنھما لا یعملان لغیرعما : الأسد لعلو ھمته : والدب لخساسثہ : وآ حق بھما بْعْتضھم الحداة 
لحنساسته : والخنزیر مستٹٹثنی ؛ لاآئہ نجس العین فلا یجوز الانتفاع به . 


20 0ك -- -ب ص٣پ‏ ۂ+9ينٹ0ا جج سس.. .0 
وفيه إشارۃ إلی نفی ما ذھب إليه ابن عمر ؛ ومجاھد : أنه لا یجوز الاصطیاد إلا بالکلب : 
فإنه قال فی : 9 إذا أرسلت کلبك ٤‏ ء: ( واسم الکلب في اللغة یقع علی کل سبع حتی الآسد ) ش: لا 
تری أن النبی قَلل قال فی عتبة بن أبي لھب : < اللھم سلط عليه کلبّا من کلابك؛ فسلط الله عليه 
الأاسد فقتلہ''ٴء ومعنی حقیقة ھذا الاسم موجود في الکل ؛ فکان عاما بطریق ا حقیقة . 

م: ( وعن أبي یوسف رحم اللہ : أنہ اسعٹنی من ذلك الأسد والدب؛ لأتھما لا بعمملان لغیرھما؛: 
الإأساد لعلو ھمثتہ : والدب لنساسته ) ش: هذا یتعلق بشوله : فیتناول العموم بعموعه . 

وفی ۃالریضاح4 ' ولا بجوز الاصطیاد بالأسد والدب ہ وا حنزیر : وإن کان عموم الایة 
یتناولھا ؛ لأن التعلیم منھا لا یتصور ؛ فإنا نستدل علی التحرج للتعلیم بترك الأکل ء ومن عادة 
الإأسد والدب أن ییسکا صیدھما فلا پأکلائہ فی ا حال؛ حتی لو تصور التعلم منھما جاز ۔ 

وأما ا خئزیر فإنہ نجس العینء وکان الانتفاع بە محرعا . وعن أحمد ؛ وا حسن البصري؛ 
والنخعي؛ وقتادة ء وإسحاق ؛ وأصحاب الظاھر : لا یڑکل ما صید بالکلب الأسود إٰذا کان 
تھسا 4 والبھیم الذي لا یخالطه لون سواہ؛ لان پل تال هو شیطان ؟ وأمر بقتله : وعماوجتب 
قتله حرام إفسادہ وتعلیمە فلم یبح صیدہ کغیر العلم . ولنا عموم الایة وا حبر والقیاس علی غیرہ 
من الکلاب . 

م: ( وا حق بھما)ش: أي بالأسد والدب م: ( بعضھم الحدأۃ لخساسته ) ش: بکسر ا حاء وفتح 
الدال والھمزة ء وجمعھا حدأً علی وزن فعل بکسر الفاء وفتح العین م: ( وا حتزیر مستٹنی ) ش: 
أى من عموم الایة م: ( لأئه نجس العین: فلا یجوز الانتفاع بە) ش: لقوله سہحائہ وتعالی : فلافإنه 


)١(‏ ھهذہ الشصة رواھا آبو نمیم فی ! الدلائل ۶( ص ۳۸۹) في ذکر قصة عتیة بن أبي لھب عن محمد بن إسحاق 
عن عشمان بن عروۃ بن آلزبیر عن أببە عن ھہار بن الأسود وقال أیضاً : قال محمد بن [سحاق في کتاب 
الغازی) من روایته التی حدثناھاعن محمد بن |سحاق عن یزید بن زیاد عن محمد بن کعب القرظي عن 
عثمان بن عروۃ عن رجال من أھل بیته . وفیھما من دلائل نبوەتہ عافیه عبرة لن یعتبر . 


َء 


ٹم لا بد من التعلیم ؛ لآن ما تلونا من النص ینطلق باشتراط التعلیم واایدیث بە وبالارسال ولانہ 

ما یصیر آلة بالتعلیم لیکون عاملاً له فیٹرسل بإرساله ویسکہ عليه . قال وثعلیم الکلب أن بترك 

الاکل ٹلاث سرات : وتعلیم البازي أن برجع ویجیب إذا دعونہ وھو ماثور عَن,ابن عباس - 
رضي الله عٹھما - ء 


رجس4 (الانعام : الاّیة )۱٤١‏ ء والرجس : النجس ء والانتفاع بالنجس حرام . 

م: (ثم لا ہد من التعلیم؛ لان ما تلونا من النص ینطق باشتراط التعلیم )ش: وھو قوله سبحانه 
وتعالی : لم وما علمتم من ا وارح 4 (امائدۃ: الاية٤)م:‏ ( وا خدیث بە )ش: با جر عطفًا علی 
قوله: الئص باشتراط التعلیمء أي : وما ذکرنا من الأحادیث وھو حدیث عدي بن حام - 
رضي الله تعالی عنه - ٠‏ أي بالتعلیمء أي من اشتراط ا حدیث بالتعلیم م: (وبالإرسال ) ش: أي 
وباشتراط ا حدیث أیضا بالإرسال؛ وہو قولہ قي لمدي : إذا ارسلت کلبك العلم؛ ؛ لأنہ لا 
ذکر الإرسال والتعلیم جمیعا . 

م: ( ولآنه)ش: أي ولآن ا حیوان م: ( ا بصیر آلة بالنعلیم لیکون عاملاً لە ) ش: أي آلة 
الاصطیاد بتعلیمه إیاہ لیکون عاملاً للصید: أُو عاملاً للصائد ا یرید من الصید م: ( فییترسل 
بإرسالہ) ش: بالنصب عطفًا علی لیکون م: ( ویسکہ عليه )ش: أي ویسك الصید علی صاحب لا 

م: ( قال: وتعلیم الکلب أن یشرك الاکل ثلاث مرات: وتعلیم البازي أن یرجع ویجیب إِذا دعوته ) 
ے أي قال القدوري م: ( وھو مالور عن ابن عباس - رضي الله عنھما۔ ) ش: أى لفظ الروایة 
ماثور عنہ ؛ وما رواء محمد فی کتاب ڈ٦الاآثار؟‏ ء وقال: أخبرنا أبو حنیفة عن حمادعن سعید بن 
جبیر عن ابن عباس - رضي الله تعالی عٹھما - قال : ۸ ما أمسك عليك کلبك فإن کان عالًا فکل 
فإن اکل فلا تاکل منه ء فإله أممك علی نفسه ٤‏ وأما الصقر والبازی فکل وإن ء أکل فإن تعلیمه إذا 
دعوته أن یجیبك فلا یستطیع ضربه حتی تفرغ الأکل ء قال تخل 2 زیلا اخ وھو قول أبي 
حنیفة ء انتھی . 

وفی اصحیح البخاري؛ : وقال ابن عباس : إن أکل الکلب فقد أآفسدہ: إنغا اأمسك علی 
نفسهء والله سبحانه وتعالی یقول : ٭ نعلمونھن ما علمکم الله 4 (ا ائدة : الاأیة٤)‏ ء فیضرب 
ویعلم حتی یترك الاکل . 

وروی ابن جریر الطبري فی (تفسیرہ6 في سورۃ الائدة : حدثنا أبو کریب ثنا أسباط بن 
محمدہ حدثا أبو إسحاق الشیباني ؛ عن حماد ء عن إبراهیم: عن ابن عباس -رضي الله 
تعالی عنھما - أنە قال في الطیر : إذا أرسلته فقتل : فکل : فإن الکلب إذا ضربته لم یعد فإن 


۱ء 


ولآن بدن البازي لا یحتمل الضرب وبدن الکلب بحمله فیضرب لیت ر١‏ ولان آبة التعلیم ترك 
ما ھو مالوف عادة ء والبازي متوحش متنشر ؛ فکائت الإجابة آیة تعلیمه : وآما۔لکلب فھو آلوف 
یعتاد الائتھاب فکان آیة تعلیمه ترك مالوفہ : وھو الاکل والاستلاب؛ ثم شرط ترك:لاکل ٹلانا 
وھذا عندھماء وھو روایة عن أبی حنیشة - رحمہ الله - ؛ لان فیما دونه مزید الاحتمال فلعله ۱ 

ترکە مرۃ أو مرتین شبعا : فإذا 


تعلیم الطیر أن یرجع إلی صاحبه ؛ ولیس یضرب؛ فإن أکل من الصید: ونتف الریش؛ فکل . 

م: (ولان بدن البازي لا بحتمل الضرب وبدن الکلب بحتمله فبضرب لیترکه ) ش: أي یترك 
الأکل ء وتعذر ترك الأکل فی البازی؛ لأنه لا یحتمل الضرب حتی یترك: فأقیم مقامه ما یدل 
عليه ء وھو الاإجابة عند الدعي . 

م: ( ولان آیة التعلیم ترك ما هو مالوف عادة ء والبازي متوحش متنفر: فکانت الإ٘جابة ) ش: عند 
الدعی م: (آیة )ش: لآنه آیة التعلیم م: ( تعلیمہ واأما الکلب فھو ألوف یعتاد الانتھاب فکان آیة تعلیمه 
ترك عألوفه ء وھو الاکل والاستلاب ) ش: لان حقیقة التعلیم : وا جھل فی ا حیوان أمر مستبطن: 
فأقیم تبدل العادۃ اللألوفة مقام العلمء وا حري علی العادة الأصلیة مقام ا حجھل؛ وذلك في الکلب 
یترك الأکل : واللسك علی صاحبہ لا بالإالف والإجابة لصاحبه داعیّا ومرسلا؛ لان الکلب في 
الاصل ألوف بحیث إذا دعی أُجاب . والبازی متنفر بطبعه ء فالإجابة علامة علمه لآئه خلاف 

وقیل : وفیه نظر؛ لآأن هذا العرف لا یتأتی فی الفھد ء والنمر؛ فإنه متوحش کالبازي؛ ٹم 
ال حکم فيه ء وفی الکلب سواء : فالمعتمد هو الأول ؟. 

اجیب : بأنه غیر وارد؛ لأنه نما ذکرہ فرق بین الکلب والبازی لا غیر ء وذلك صحیح؛ 
وإذا أرید الفرق عموعَا فالعمدة هو الأول؛ ثم ترك الاکل لیس بشرط في الطیر عند العامة ‏ وبہ 
قال این عہاس؛ ونص الشافعی : أنە یشترط کالکلب في تحرچ ما أکل من صیدہ؛ لأن مجالد 
روی عن السیفی عن عدي عن رسول الله پل أنە قال : ؛إن اکل الکلب والبازي : فلا تاکل ؛ ولنا 
إجماع الصحابة علی ما ذکرنا . وقال أحمد : روایات مجالد غیر صحیحة . 

م: (ٹم شرط ٹرك الاکل ٹلاگا ) ش: أي ٹم شرط القدوري ترك أکل الکلب ثلاث مرات م 
(وهذا) ش: أي ھذا الشرط م:(عندھما)ش: أي عند أبي یورسف ومحمدم: ( وھو روایة عن أبي 
حنیفة۔ رحمہ الل-٠)ش:‏ أي قولنا روایة عن أبی حنیفة م: ( لان فیما دونه ) ش: أي فیمادون 
ثلاث عرات م: ( مزید الاحتمال ) ش: أي زیادۃ الاحتمال: وہین ذلك بقولەم: ( فلعله ترکە مرة أو 


۲ 


ترکه ثلاٹًا دل علی آنه صار عادة لە : وھذا لأن الڈلاث مدۃ ضربت للاكُقار وإبلاء الأعذار کما 
فی سدۃ ا حیار : وفي بعض قصص الاآخیار ولان الکشیر هو الذي یقع أمَازۃ علی العلم دون 
القلیل وا جمع هو الکشیر وأدناہ الٹلاٹ فقدر بھا ء وعند أبی حنیفة - رحمے الله'<علی ما ذکر 
في الأصل : لا یشبت الشعلیم ما لم یغلب علی ظن الصائد أنه معلم ولا بقدر بالشلاٹ؛ لان 
اللقادیر لا تعرف اجتھاد بل نصا وسماعا ولا سمع فیفوض إلی رأي المبتلی بە کما هو اصله 


( فإذا ترکه ثلانًا دل علی آله صار عادة لە ) ش: لعلة الاحتمال فی الثلاٹ جدا . 

م: ( وھذا ) ش: ببعنی دلالة الللاث علی کونە عادة لە م: ( لآن الفلاث مدة ضربت للاختبار ) 
ش: أي الامتحان م: ( وإبلاء الأعذار کما فی مدة ا حیار ) ش: لأنھا ثلائة أیام م: (وفی بعض قصص 
الأخیار ) ش: آرادبه موسی ہ وا خضر علیھما الصلاۃ والسلام حیث قال موسی للخضر فی المرةۃ 
الثالثة : ٭ إن سالتك عن شيء بعدھا فلا تصاحہني 4 وأمثال ذلك کثیرۃ ء قال سبحانه وتعالی : 
ئمتموا في دارکم ثلاثة آیامہ4 وقال سبحانه وتعالی فی قصة زکریا عليه السلام - : ٭ الا نکلم الناس 
ثلاثة ایام ٭4(آل عمران : الاية٤١)‏ . وروی أبو داود بإسنادہ إلی الشبی اي قال : ١‏ إذا استاذن 
احدکم ثلاگًا فلم یؤذن لە فلیرجع ٣'٢‏ 

وروی القدوري في اشرحہ) عن عمر -۔ رضي الله تعالی عنہ -عن النبي قَلٍِ آنه قال : 
ل(من اتجر في شيء ثلاث مرات فلم یربح فلیشغل إلی غیرہ ٤‏ وتقدیر مدۃ المسافر ؛ وإمھال المرتد ء 
ومدۃ أقل ا حیض؛ ونحو ذلك . 

م:( ولان الکشیر هو الذي یقع أمارۃ علی العلم )ش: وفي بعض النسخ علی العلم م: ( دون 
القلیل ) ش: أي لا یقع القلیل عالة علی ذلك م: ( وا جمع هو الکشیر وادناہ الٹلاٹ فشدر بھا ) ش: 
یعني أدنی ا جمع هو الثلاٹ؛ لآن ما فوقه من أفراد الجمع لیس بعضہ أولی من بعض؛ فقدرنا 
الأدنی لأنه متیقن . 

م: (وعند أبي حنیفة -رحمے الله ۔علی ما ذکر فی الأصل )ش: أي (المبسوط٤ع:‏ ( لا بابت 
التعلیم ما لم یقلب علی ظن الصائد ألە معلم ولا پقدر بالٹلاٹ؛ لآن المقادیر لا تعرف اجتھاك بل نص 
وسماعا ) ش: أي بل یعرف من حیث النص من الشارع ومن حیث السماع منه م: (ولا سمع) ش: 
أي ولا سماع موجودھاھناء وفي بعض النسخ : ولا سمع ؛م: ( فیفوض إلی رأي ا بتلی بە ) ش: 
أي إذا کان ذلك فیفوض آأمر التعلیم إلی رأي الصیاد؛ لأنه هو الذي ابتلی بە م: ( کما هو أصله 


۱ )٢٦١۸۰( وأبو داود‎ : )٦۷ /۸( رواہ البخاری‎ )١( 


"٣۳ 


فی جنسھا . وعلی الروایة الأولی عندہ یحل عا اصطادہ النًا ء وَعكدھما : لا یحل ؛ لأنه إغما 

بصیر معلم بعد تمسام الڈلاث . وقبل التعلیم غیر معلم فکان الشالث صیلدتهلب جاھل ؛ وصار 

کالتصرف ا باشر فی سکوت ال مولی . ولە : أنه آیة تعلیمه عندہ فکان هھذا صيْل جارحۃ معلمة 
بخلاف تلك ال.٘الۂ ؛ لان اللإذن إعلام ولا یۃ یتحقق دون علم العبد وذلك بعد المباشعرۃ . 


فی جنسھا )ش: أي کما ہو أصل أبي حنیفة في جنس القادیر نحو حبس الغریم ‏ وحد التقادم 
وتقدیر ما غلب فی نزح البئر العین : ولم یقدر صحاب الشافعي - رحمه الله- عدد امرات ؛ لأن 
التقدیر بالتوقیف ولا توقیف: بل قدروہ ا یصیر بە معلمًا في العرف: وبە قال أحمد: إلا أنه 
قال: أقل ذلك ثلاث وحکی عن مالك ؛ وربیعة : لا یعتبر الأکل . وقال بعض أاصحاب 
أحمد: لا یشترط التکرار فی اللعلم؛ لآنہ خنقه فلا یعتبر فی التکرار کسائر الصنائع .ور لنا: آت 
ترك الاکل ثلاث مرات دلیل علمه . 

م: ( وعلی الروایة الأولی )ش: وھي التی قدر بالثلاث وھي روایة القدوري م: ( عندہ ) ش: 
أي عند أبی حنیفةء م: ( بحل ما اصطادہ ثالقًا ) ش: یعني إذا أخذ صیدا فلم یأکل ٹم أخذ ثائیا فلم 
یاکل ؛ ثم أخذ ثالنًا فلم یأکل یحل أکل الثالٹ عند أبي حنیفة م: ( وعندھما :لا یحل ) ش: کل 
الٹالثء ویحل أکل ما بعدہ . وقال فی المجرد؟ عن أبی حنیفة - رحمہ الله- : لا یأکل ول ما 
یصیدء ولا الثانی؛ ثم یحل الثالث وما بعدہ ؛ وھو روایة محمد بن شجاع عن ا حسن عن أبي 
حنیفة م: ( لأئە إنما بصیر معلمًا بعد تمام الٹلاث ) ش: أی لأن الکلب إِنما بصیر معلما بعد تمام ثلاث 
مرات عن ترك الآاکل . 

م: (وقیل التعلیم غیر معلم ؛ فکان الثالث صید کلب جاھل )ش: لآنە إنغا حکم بتعلیمه عین 
ترك الأکل من الٹلاثٹ ؛ وما صادہ قبل الٹلاث لیس بصید کلب معلم م: ( وصار کالتصرف ال باشر 
فی سکوت ا لُولی )ش: یعنی إذا رأی المولی العبد یتصرف فسکت یکون إِذنٌاله فیما بعد 
والتصرف الذي یہاشرہ غیر صحیح بالاتفاق . 

م:(وله)ش: أي ولأبی حنیفة م: ( آلە آیة تعلیمه عندہ ) ش: أي ترك الأکل علامة تعلیمه 
عند الثلاث ؛ لأنە إنھا یحکم بکونە معلمًا بطریق تعیین إمساکہ . الثالث علی صاحبهء وإذا حکمنا 
أنه اأمسکه علی صاحبه : وقد أخذہ بعد إرسال صاحبه فیحل؛ م: ( فکان هذاصید جارحة معلمة ) 
ش: فیحل أکلە م: ( بخلاف تلك ا مسالة ) ش: أراد بھا مسألة ما إ إذارآہ المولی یتصرف فسکت م 
(لآن الإذن إعلام ) ش: بفك ا حجر م: (ولا یتحقق دون علم العبد وذلك بعد المباشر 1 ش: أي علم 
العبد لا یکون إلا بعد المباشرۃء وما باشرہ قبل العلم یکون تصرف محجور فلا ینفذ . 


ء١٤‎ 


قال - رحمة الله عليه - : وإذا آرسل کلبے ا لمعلم آو بازیہ وذکر اسالله نعالی عند إرساله : 

فاخذ الصید وجرحے فمات حل اکله ما روینا من حدیث عمدي - رضق:الله علہ - . ولان 

الکلب أو البازي آلة ؛ والذبح لا یحصل بمجرد الألة إلا بالاستعمال : وذلك فيَهلٰنا بالژرسال : 

فنزل منزلة الرمي وإمرار السکین فلابد من التسمیة عندہ ؛ ولو ترکە اسیا حل أیضا علیٰ نما بیناہ, 
وحرمة متروك' التسمیة عامدًا فی الذبائح : ولا بد من الحرح فی ظاھر الروایة 


م: (قال - رحمة الله عليه - : وإذا آرسل کلیە امعلم أو بازیه وذکر اسم الله وتعالی عند إرساله 
فاخذ الصید ء وجرحە : فمات حل أکله ) ش: أي قال القدوري فی (مختصرہہ : م: ( مارویتامن 
حدیث عدي - رضي الله عنه - )ش: حیث قال فيه : ٭ إذا آرسلت کلبك ا لمعلم ء وذکرت اسم 
الله عليه فکل ٤ء‏ وقد ذکر شرط الڑرسال والتسمیة جمیعا . 

م: ( ولان الکلب آو البسازی آلة والذبح لا٭یحصل بمجرد الالة إلا پالاستسعمال ) ش: أيی 
باستعمالھماللذبح؛ ولھذاقال : لو انقلب الصید أو الشاۃ علی سکین وأصاب مذبحھا لا 
یحل؛ لان الاستعمال لم یوجد م: ( وذلك فیھما بالإرسال ) ش: أي الاستعمال یکون بإرسال في 
الکلب؛: والبازی؛ فلابد من الڑرسال؛ وبە قالت الثلائة واکثر أ٘ھل العلم . 

وعن عطاء ء والآوزاعي : یڑکل إذا أخرجه للصید ؛ لن الإخراج لە کالڑإرسال . 

وقالإسحاق - رحمہ الله - : إذا سمی عند انتقاله یہاح صیدہ؛ ولو استرسل وسمی 
صاحبە وزاجرہ : وزادفي عدوہ آبیح ء وبە قال أحمد. وقال الشافعی : لایہاح لعدم 
الاتزجار. وعن مالك کالمذھبین . قلنا: مازجرہ صار کانە أرسلەء وکذا لو أرسله ٹم سمی ؛ 
وزجرہ فزادفی عدوہ : أبیح صیدہ . 

م: ( فنزل منزلة الرعي ؛ وإمرار السکین ) ش: أي ترك الإرسال منزلة رمی الطیر بالسھم ء 
وإمرار السکین علی حلق الشاة ؛ فکذلك یشترط التسمیة عند الإرسال ؛ وھو معنی قولە : م 
(فلاہد من التصسمیة عندہ ) شں: ہس ری ںار و رانا 
ذکر التسمیة حال کونە اسیا حل کما فی وجود التسمیة ء وھو معنی قولە أ٘یضًا م: (علی عا 
خر بعر پہہ ہاسشت متا 
ینصب حرمة عطف علی الضمیر امنصوب في بیناہء أي وعلی ما بینا حرمة متروك التسمیة حال 
کونە عأمدً م: ( في الذبائح ) ش: یرجع إلی الاٹنین 

۴: ( ولاہد من ا جرح )ش: أي جرح الکلب الصید : أو البازي؛ حتی لو قتله الکلب ؛ أو 
البازي بلا جرح لا بحل ؛ وکذا آذکرہ من غیر جرح لا یحل م: ( في ظاھر الروایة ) ش: أشار بە 
إلی روایة الزیادات حیث اشترط ا جرح : واشار فی ڈالأصل؛ إلی : أنه یحل بذلك ال جرح کما 


نام 


لیتحقق الذکاۃ الاضطراري وھو ا حرح في أي موضع کان من البدنانتساب ما وجد من الالة 
إليه بالاستعمال ؛ وفی ظاھر قوله تعسالی : ٭ وما علمتم من الحوارح ٭ (ااقذٰة: الأیة )٤‏ ما بشیر 
بنابہ ومخلبه ولا تنافی ء وفیه أخذ بالیقین . 


روي عن أَبي یوسف : وھو قول عن الشافعی - رحمہ الله- ؛ وفي قول آخر : لا یحل کما فيٰ 
ظاہر الروایة ء وبە قال مالك ء وأحمد . ْ 

وفي ڈالذخیرة؛ : الفتوی علی ظاھر الروایة ء قال شیخ الإسلام : قال الشافعي في القدیم : 
یڑکل ؛ وإن قتل صیذا بلا جرح . وا حرح لیس بشرط للمباحةء وقد روی ا حسن بن زیاد عن 
أبی حئیفة ء وابی یوسف فی روایة الاصول مثل قول الشافعي فی القدمِ م: ( لیتحقق الذکاۃ 
الاضطراري وهو ا جرح في أي موضع کان من البدن بانتساب ما وجد من الأَلة إليه بالاستعمال ) ش: 


الاضطراریة ء فالذکاۃ الاضطراریة می أن یوجد الحرح فی أي موضع کان من بدن الصید 
بانتساب ما وجد من آلة إليەء أي إلی الصید باستعماله یعني یکون استعمله مضاًا إلٰی 
الصائد باعتبار الارسال؛ وصار الارسال کالذکاۃ؛ فلھذا اشترط التسمیة ء وأھلیة المرسل عند 
ذلك فلابد من ا حرح لیکوت ذکاۃ . 

م: ( وفي ظاعر قولە تعالی  :‏ وما علمتم من ا حوارح 4 (المائدة: الأیة٤)‏ ما بشیر إلی اشتراط 
ا رح إذ ہو من ال جرح بمعنی اجشراحة في تاویل قوله )ش: مایشیر مہتد. وخبرہ قوله : في ظاہر 
الروایة ؛ قوله: إذ ھوء أي قولہ فی ا جوارح مشتق من ا جرح الذي بجعنی ا حراحة لا بمعنی ا حجرح 
الذي بمعنی الکسب علی أحد التأویلین: وقد ذکر أحدھما : وہو ا حرح جعنی الکسب فیما 
مضی ء والآخر ھذا م: ( فیحمل علی ا جارح الکاسب ) ش: أي إذا کان کذلك فیحمل ا جحارح الذي 
دل عليه قوله سبحائه وتعالی : فا من ا جوارح4 علی أنه موصوف بصفتین: ا مارح من ا جرح 
معنی ا جحراحة والکاسب م: (بنابه ومخلبه) ش: یتعلق باللفظین : أعني ا حارح والکاسب ؛ أي 
ا ارح بنابه فی السباعء ومخلبه في الطیورء والکاسب أَیضًا بنابه ومخلبه م: ( ولا تنافي ) ش: 
أي : ولا منافاۃ بین الچرح : والکسب؛ فیحمل علیهھما ء یعنی یجمع في معنی الایة بین 
التاویلین لعدم التنافي بیلھما ء وذلك لن اللص أورد فيه اختلاف العاني : فإن کان بینھما تناف 
یحمل علی أحدھما بدلیل یوجب الٹرجیح . 

وإن لم یکن بینھما تناف یشبت ا جمیع أخذا بالمحیقن: وھو معنی قولە: م: ( وفیه أخذ 
بالیقین) ش: أي في ا مع بین المعنیین غیر ا لتنافیین أخاً بالیقینء کما في قولە سبحانه وتعالی : 


ء٦‎ 


وعن آأبی یوسف : أنە لا بشصرط رجوعا إلی الداویل الأاول ؛ وجوابەعَا قلنا . قفال: فان اکل منه 

الکلب آو الفھد لم یؤکل ء وإن اکل منە البازي آکل ؛ والفرق ما بیناہ فی دلالة التعلیم وھو مؤید 

ما روینا من حدیث عدي-رضی الله عنه - وھو حجة علی مالك - رحمہ الله وعلی الشافعي 
في قولە القدیم فی إباحة ما اکل الکلب منه . 


ولا یحل لھن أن یکتمن ما خلق الله فی آرحامھن* (البقرة : الایة ۲۲۸) ء قیل : رید بە ا بل 
وقیل : الحیض:؛ والصحیح أنھما مرادان؛ لآنھما لا تنافی ھاھناء وفیه نظر؛ لان ا جرح إما ان 
یکون مشترکا بین الکسب وا حرح؛ یعني ا حراحة: آوریکون حقیقة في أحدھما مجازا في 
الآخرء والشترك لاعموم لہء وا حمع بین ا حقیقةء والجاز عندنا لا یجوز . بخلاف قوله 
سبحانه وتعالی : ما خلق الله في أرحامھن ٭ فإنه لفظ عام یتناول ال حمع بالتعاطي . وقال 
الكاکي : لا یلزم ذلك؛ بل ا جوارح أآخص من الکواسب: فلیتامل ذلك . 

م: ( وعن آبي یوسف : آنہ لا پشسترط ) ش: أي ال جرح م: ( رجوعا إلی التاویل الاول ) ش: وھو 
ان المراد من ا جوارح الکواسب؛ فیحصل صیدہ بأي وجه کان لعموم النص . م: ( وجوابە ما قلنا) 
ش: أي جواب قول أبي یوسف ما قلناہ ؛ أشار بە إلی قوله : فیحمل علی ا جارح الکاسب: إلی 
وی 

م:(قال: فإن کان اکل منە الکلب ) ش: أي من الصید ع: ( أو الفھد ) ش: أي أکل الفھد م 
(لم یڑکل ؛ وإن اکل منه البازي اکل والضرق ) ش: بین المسألتین م: ( ما بیناہ في دلالڈ الدعلیم ) ش: 
یعني أن التعلیم شرط فیما یصاد بە من ا حوارح ء وھو في الکلب یترك الأکل: وفي البازي 
بالإجابة ء وقد مر بیائه مستوفی م: ( وھو )ش: أي الفرق م: ( مؤید ا روینامن حدیث عدي - 
رضی الله عله- ) ش: لاآزہ لا قال فیە : ہ وإن اکل عنە فلا تاکل ٤‏ م: (وھو حجة )ش: أيى حدیث 
عدي - رضي الله تعالی عنہ - حجة م: ( علی مالك - رحمه الله - ء وعلی الشافعی فی قولە القدیم 
في إباحة ما اکل الکلب عنه ) ش: وھو قول ربیعة - رضي الله عنه - أیضا . 

واحتجوامباروی أبو ثعلبة - رضي الله عنہ - أنه قثة قال : < إذا آرسلت کلبك المعلم ‏ 
وذکرت اسم الله عليه فکل ٤‏ ورواہ أبو داود''' : 

وقلنا: حدیث عدي متفق عليهء فکان أولی بالتقدم؛ ولنه متضمن الزیادة ء وھو ذکر 


ال حکم معللاً . 


٠ رواہ آبو داود في  الصید -باب في الصید : (۲۸۵۲) واستنکرہ الألبانی -حفظء الله‎ )١( 
٠ قلت : ولعل ا حمل فيه علٰی داود بن عمرو الدمشقي 7 فإنه کان یھم فی ا حدیث‎ 


۷ء 


قال : ولو آنه صاد صیودأًولم یاکل منھا؛ ثم اکل من صید لا یؤکل ھا الصید ؛لانه صلامة 
ال جھل ؛ ولا ما یصیدہ بعدہ حتی یصیر معلسًا علی اختلاف الروایات کماٹیتاھا في الابتداء . 
وآما الصیود التی أخذھا من قبل فسا اکل منھا لا نظھر ا خرمة فیه لانعدام الحلیة : وما لیس 
بحرز بآن کان فی الفازۃ بأن لم یظفر صاحبه بعد تثبت ا حرمة فیه بالاتفاق وما هو محرژفي بیتہ 
بحرم عندہ خلافاً لھما ء ھما بقولان : إن الاکل لیس یدل علی ا حھل فیما نقدم ؛ لأن الحرفذاقد 
ٹنسی : ولآن فیما أحرزہ قد أمضی الحکم فیه بالاجتھاد فلا بنقض باجتھاد مثله ؛ لان القصود قد 
حصل بالاول . بخلاف غیر الحرز ؛ لأنہ ما حصل القصود من کل وج ؛ لبقائه صیداٗ من وجه 
لعدم الإحراز فحرمناہ احتیاطاً . 


.................۔.۔چ×_۔' ‏ سے رت یش سسسشہتٹے ک ‏ سس 
ٰ م: ( قال : ولو أنه صاد صیو٥‏ ولم پاکل منھاء ٹم آکل من صید لا یڑکل ھذا الصید ) ش: ذکرہ 
تفریعًا علی س٘ألة القدوري : وھی من مسائل الأاصل: أي : ولو أن الکلب صاد صیودا ء ولم 
یأکل مٹھا شيِنًا ٹم أکل من صید لا یڑکل من ھذا الصید؛ أي الذي یأکل منە م: ( لآنه صلامة 
ال حخھل)ش: أی أکله علامة ال حھل؛ وصید الکلب ا حاھل لا یڑکل م: ( ولا مایصیدہ بعدہ )ش: 
أي: ولا یؤکل أَيضًا ما صادہ بعد ذلك م: ( حتی بصیر معلمًا علی اختلاف الروابات ) ش: فعندہ 
باجتھاد الکلاب؛ وعندہ یترك الأکل ثلاتًا م: ( کما پیناھا قی الابتداء )ش: أراد بە ما ذکر أنه یحله 
عندھما ما اصطادوا بالتابح . 

م: ( واما الصیود التي اخذھا من قیل فما آکل منھا لا نظھر ا حرمة فیے لانعدام اللحلیة ) ش: لان 
ا حکم با حرمة لا یتصور إلا في محل قائم: وقد فات الحل بالأڈکل . 

م: (ومالیس بحرز بان کان في الفازۃ لم یظفر صاحبه بعد ) ش: لم یآخذہ الصیاد م: ( تثبت 
الحرمة فیە بالاتفاق ما و محرز فی بیته یحرم عندہ ) ش: اأي عند أبی حثیفة م: ( خلافًا لھما ) ش: أي 
لأبي یوسف؛ ومحمد - رحمھما الله. 

م:(ھمایشولان: إن الاکل لیس یدل علی ا جھل فیما تقدم ؛ لن ا حرفة قد تنسی ) ش: کما في 
بنی آدم؛ فلم یجز تحرم ما تقدم بالشك م ( ولآن فیسا احرزہ قد أمضی الحکم فیه بالاجتھاد ) ش: 
فان علم الکلب یثبت بالاجتھاد م: ( فلا ینقض باجتھاد مثله ) ٴش: کالقاضی إذاقضی فی حادثة 
بالا'جتھاہ ثم أحدث لە اجتھادا آخر في المستقبل فإنه یعمل في الستقل با حادث: ولا ینقضص 
الاضي م: ( لان القصود قد حصل بالاول ) ش: أي بالاجتھاد الأول . 

م: ( بخلاف غیر الحرز؛ لالہ ما حصل المقصود من کل وجہ ؛ لبقائہ صیدا من وجه لعدم الإحراز ) 
ش: تقریرہ ان الإباحة غیر محکومة فیھا بعد من کل وجہ . قالا: إنھا یحکم بھاإذا حرج الصید 
من الصیدیة من کل وجه ؛ وشيء من معناھا باقء وھو أنه فی الفازۃ بعد م: (فحرعناہ احتيِاظا ) 


۸ء 


ولە: أنە آیة جھلة من الابنداء ؛ لآن ا حرفة لا ینسی اصلھا : فإذااکِل تبین أنه کان ترکه الاکل 
للشہع لا تلعلم وتیدل الاجتھاد قبل حصول القصَوَدِ؛ 


ش: أي إذا کان كذلك: فحرمناہ بطریق الاحتیاط . 

قلت: بقي مایلازمه وهو عدم الإحراز علی أنانقول: التنفر؛ والتوحش لیس بلازم 
للصیدیةء فإن البیض صید باعتبار ماله مع انعدام هذا العنی فيەء فلا یکون ھذا صیدا باعتہار ما 
کان بالطریق الأولی . 

م: ( ولہ ) ش: أي ولأبی حنیفة م: ( ألە آیة جھلە ) ش: أي لآن أکله علامة جھلە م: (من 
الابتداء )ش: آشار بھذا إلی أنه یحکم بجھلە عندہ مستنداء وعندھما مقتصراء وبە قالت الثلاثة 
م: ( لان ا حرفۃة لا ینسی أصلھا ) ش: ھذا جواب عن نکكتة غیر مذکورۃ فی الکتاب یحتجان بھا: 
وھي أن الأکل فی ا حال لا یدل علی کونە جاھلاً فی الاضي: لحواز أله کان عاملاء إلا أنه 
جھل؛ والحرفة قد تنسی . 

فاجاب : بأنە لو کان عالاما جھل إذ أصل ا حرفة لا تنسی؛ وإنما تنسی وقائعھا بالثرك 
کالاطۃ ونحوما في الآدميی: وبە یتبین أُن ترکه الأکل کان للشہع لا للعلم وھو معنی قوله م 
(فإذا اکل تبین أنه کان ترکە الأکل کان للشبع لا للعلم )ش: أي کان لأجل الشبع لا لکونە عالًا . 

ومن أُصحابنا من حمل ھذا ا خلاف علی أن الأکل کان مقارنًا لزمان التعلیم؛ لأنە إذا کان 
كذلك دل علی فقد التعلیم؛ لآأن اللدة القصیرۃ تنسی فیھاء وإنما ترك الاأکل فیما تقدم للشبع ولم 
پاکل. وأما إذا طالت الد فیجوز أن یکون أکل للنسیان فلا پستدل بذلك علی فقد التعلیم فيی 
الأصل؛ فکذلك أکل . 

وقال القدوری فی (مختصر : وظاھر الروایة یقتضی : آنە لا یڑکل بکل حالء وذلك 
لان الاصطیاد لیس بعلم مکتسب؛ وإنما هو من الضرورات؛ ومثل ذلك لا ینسی ؛ وإنغا یضعف 
بالترك کا خحیاطة والرمي؛ فإذا أکل الکلب علم ألە لم یکن معلما في الأصل . 

م: ( وتبدل الاجتھاد قبل حصول القصود )ش: هذاجواب عما قالا أر لن فیما أحرزہ وقد 
اُمضی ا حکم فيه بالاجتھاد: ولا حقیقة أن حکم الإباحة فی الحرز إِنما ثبت عند ترك الأکل ء 
والموموم بعتبر عند الضرورۃ ء وذلك عند الاکلء فلم تکن الإباحة ثابتة قبلهء فلو اعتبر ھکذا 
بالاجتھاد لأدی إلی نقض حکم أي باجتھاد مثله ہل یژدی إلی هن فصار کظھور اجتھاد 


۱۹ء 


لأنه ہالاکل فصار کتبدل اجتھاد القاضی قبل القضاء . قال : ولو ان ضیّقرا فر من صاحجبه فمکٹ 

حینا ٹم صاد لا یڑکل صیدہ : لأنه ترك ما صار بە عالماء فیحکم بجھلةگِنالکلب إذا اکل من 

الصید . قال : ولو شرب الکلب من دم الصید ولم یاکل منه اکل ؛ لأنه غسكلللصید عليه ء 

وهذا من غایة علمه حیث شرب ما لا یصلح لصاحبہ وأمسك عليه ما بصلح لہ . قالنولو أآخدذ 
الصید من المعلم ٹم قطع منه قطعة وألقاھا إليه ڈاکلھا 


م: ( فصار کتبدل اجتھاد القاضی قبل القضاء ) ش: أي قبل الحکم بالاجتھاد الأولء وما قال 
أبو حنیفة أقرب إلی الاحتیاط ؛ وعليه مبنی ا حل وا حرمة؛ ولم یذکر ما إذا باع شینّا من صیودہ 
القدرةء وا حکم فیه کالتي فیه ال خلاف إذا تصادق البائع والشتري علی جھالة الکلب . 

م: ( قال : ولو أن صقراً فر من صاحبهہ فمکٹ حیتا ٹم صاد لا یؤکل صیدہ ) ش: ذکرہ تفریعا 
وھو من مسائل الأصل؛ ثم معنی المسألة أنه رجع إلی صاحبه ٹم عاد لا یڑکل ء أما ما صاد قبل 

وقال تاج الشریعة : دعاہ فلم یجبە فمکٹ حیناء أي زماتاء وسمیت الغیبة فيه فرارا . 
وقال ا حاکم الشھید فی (الکافی؛ : وإذا ُرسل بازیه العلم علی صید فوقع علی شي. ٹم اتبع 
الصید فأخذہ وقتله قال 3 لا باس بأاکله : 

وقال فی 9 شرح الکافيی؛ : لآأن هذا من غایة علمه أن یٹھز الضرصة حتی ییکنه الاصطیاد 
فیصاد فلا بعد ذلك فاصلاء أي قاطعا للطرسال . 

فصّل الولوا می فی افتاواہ؛ فی ا جواب فقال : وإن مکٹ طویلاً للاستراحة حتما انقطع ٴ 
فور الڑرسال لا یڑؤکل؛ وإن مکث قلیلاًمثل ساعة للکمین یؤکل ؛ لان بھذا القدر لا ینقطع فور 
الإرسال کما في الکلب إذا أمسك طویلاً ینقطع فور الإرسال . 

م: ( لأله ترك عا صار بە عالًا ) ش: وھو إجابته إلٰی صاحبهہ م: (فیحکم ہجھلە کالکلب إڈا اکل 
من الصید )ش: یحکم بجھلە م: ( قال : ولو شرب الکلب من دم الصید ولم پاکل منە آکل؛ لأنہ غسك 
للصید علية ) ش: أي علی صاحبهء وفیه خلاف لبعض الناسء کذا قال الأترازي . 

قلت: هو قول الشعبي والثوري: أنە یکرہ أکله ؛ لن في معنی الأکل من م: ( وھذا من غایة 
علمه حیث شرب ما لا پصلح لصاحبه وأسك عليه ما یصلح لە ) ش: فلا یجوز ان یجعل ھذاعلامة 

م: ( قال : ولو أخذ الصید من المعلم ٹم قطع عنه قطمۂ والقاما إليه فاکلھا ) ش: أي فأاکل الکلب 


3+ 


یؤکل ما بقی ؛ لأئە لم یبق صیداًء فصار کما إذا ألقی إليه طعام غِیَوہٍ: وکذا إذا وثب الکلب 

فاخذہ منه واکل منه ؛ لأنه ما اکل من الصید : والشرط ئرك الأکل من الضجید فصارکما إذا 

افترس شاتہه ء بخلاف ما إذا فعل ذلك قبل أن بحرزہ ا لالك لأنه بقیت فيه جھة-الصیدیة . قال : 

ولو نھس الصید فقطع سنه بضعة فاکلھا ٹم أدرك الصید فقئلہ ولم یاکل منە لم یؤك لالہ صید 

کلب جاھل حیث اکل من الصید . قال : ولو ألقی ما نھسه واتبع الصید فقتله ولم یاکل مه 

وأاخذہ صاحبه ٹم مر بتلك البضعة فاکلھا یڑکل الصید ؛ لأائه لو اکل من نفس الصید فی هد 
الحالة لم یضرہ : فإذا اکل ما بان منە وھو لا یحل لصاحبه أولی ؛ 


تلك القطعة م: ( یؤکل ما بقي؛ لأنه لم یبق صیلاٌ ) ش: لائە جرح علی الصیدیة م: ( فصار کما إذا 
ألقی إليه طعامًا غیرہ )ش: أٔي غیر الصیدہء أي أکل من غیر الصید . 

م: ( وکذاإذا ولب الکلب فأخذہ من وأکل منە )ش: أي : وکذایؤکل إذانئط الکلب فأخذہ أي 
من ید صاحیه وآکل منه م: ( لأنہ ما اکل من الصید ) ش: لان الصید اسم لمتوحش غیر محرز وقد 
زال الحوحش بالقتل: وزال عدم إحرازہ بالإحراز والتحق بسائر الأطعمة وتناوله من سائر 
الأطعمة لا یدل علی جھلە: وھاھنا کذلك م: ( والشرط ترك الاکل من الصید ) ش: وقد وجد ى , 
(فصار کما إذا افترس شاته ) ش: أي فصار حکم هذا کما إذا خطف شاۃ من شیاته حیث لا یحکم 
بچھله فکذاھذا. 

م: ( بخلاف ما إذا فعل ذلك قبل أن بحرزہ امالك لأئہ بقیت فیه جھة الصیدیة ) ش: لأنە ما أکل 
قبل اللإحراز صار کأنه أکل حالة الاصطیاد فلا یڑکل . 

م: (قال : ولو نھس الصید )ش: أي عضه بأن قبض علی حمہ ومدہ بالفم وھو بالسین 
المھهملق وأما نھشه ا حیة فہالشین اللعجمة م: ( فقطع سنه بضعة ) ش: اي قطمةء وھي ہفتح الباء 
الوحدۃ م: ( فاکلھا ٹم أدرك الصید فقتله ولم یاکل عنە ) ش: له صید کلب چاھل حیث أکل من 
الصید؛ لأئه ما نھش منە قطعة وأکلھا بجھلەء وترك الأکل للباقی لشبعه م: ( لم یؤکل؛ لأنہ صید 
کلب جاھل حیث اکل من الصید. قال : ولو ألقی ما نھسے وائبع الصید فقتله ولم یاکل منه وأخذہ 
صاحبه ثم مر بتلك البضعة فاکلھا یؤکل الصید ) ش: لأن مذامن ضایة علمه حیث لم یأاکل وقت 
العمل لصاحبه ء وقد کل بعد الفراغ منه م: ( لأنە لو اکل من نفس الصید في هلہ ال حالة )ش: وھي 
بعد إحراز صاحبه وأخذ م: ( لم یضر فإذا اأکل ما بان منےە وهو لا یحل لصاحبهہ) ش: أي فإذا أکل 
مافضل من الضید ؛ وا حال : آنه لا یحل لصاحبه؛ لان ما أبین سن ا حی فھو میت م: ( أولی ) 
ش: بأن لا یضرہ . 


لہ٘ 


بخلاف الوجہ الأول ؛ لأنه اکل نی حالة الاصطیاد : فکان جاخلاٌ مم سکا لنضے . ولان نھس 

البضعة قد یکون لیاکلھا وقد یکون حیلة فی الاصطیاد لیسضعف بقطع القطعمة منه فیسدرکه : 

فالاکل قبل الأخذ یدل علی الوجہ الأول وبعدہ لی الوجہ الٹانی ؛ فلا بدلاعلی جھله . قال : 

وإن أدركه الرسل الصید حبّا وجب علیہ ان یذکیە : وإن ترك تذکیشە حتی مات لکل ء وکذا 

البازي والسھم : لأنە قدر علی الأصل قبل حصول الثصود بالبدل ؛ إذ القصود هو الإبَاحة ولم 

نثبت قبل مسونه فبطل حکم البدل ۔ وھذا إذا تمکن من ذبحہ ؛ آما إذا وقع في یدہ ولم یتمكنٴىِنِ 
ذبحہ وفیه من ا حیاۃ فوق ما“یکون فی ا مذبوح لم یؤکل في ظاعر 


م:(بخلاف الوجه الأول )ش: وهو ما إذا أکل البضعة حیث قطعھا م: ( لانه اکل في حالة 
الاصطیاد ء فکان جاھلاً سک لنفسه ) ش: وصید ا جاھل لا یڑکل م: ( ولان نھس البضعة قد یکون 
لیاکلھا ) ش: ھذہ إشارۃ إلی فرق آخر بین اللسألتین: أي یجوز أن یکون نھشه البضعة لاجل 
الأکل م: ( وقد یکون حیلة في الاصطیاد لیضعف ) ش: أي الصید م: ( بقطع القطمة منە ) ش: عن 
الھرب والنجاۃ م: ( فیدرکه )ش: عطف علی قولە لیضعف: أي بأن یدرکه بسہب الاتخاذ . 


م: ( فالأکل قیل الأخذ یدل علی الوجه الاول ) ش: أي قبل أخذ ا مالك الصید یدل علی الوجھ 
الأول: وھو أنه نھشه فیأکلھاء فدل علی جھل الکلب م: ( وبعدہ علی الوج الثاني ) ش: أى الأکل 
بعد أُخذ ا مالك للصید یدل علی الوجه الشاني وھو : أنه نھش الصید وقطع بضعة حیلة في 
الاصطیاد لتضعیف الصید؛ فکان ذلك من غایة حداقته م: ( فلا یدل علی جھلهە ) ش: فیؤکل . 

م ( قال: وإِن أدرك المرسل الصید حبًا وجب عليه آن یذکیه وإن ترك تزکیتە حتی مات لم یؤکل ) 
ش: أی قال القدوري : أي لو أدرك مرسل الکلب للصید حال کونە حیّا وجب عليه ذبحه لقدرتہ 
علی الذکاۃ الاختیاریةء حتی لو لم یذبح ومات الصید لم یحل . 

م: (وکذا البازي والسھم )ش: أي وکذا ال حکم في التفصیل لو ادرك مرسل الہازي الصید 
حا فذبحه حل؛ وإن لم یذبح حتی مات لا یحل: وکذالو رماہ بسھم فأدرکه حیّا م: ( لائه قدر 
علی الأصل )ش: وھو الذکاۃ الا خشیاریة م: (قبل حصول القصود بالبدل ) ش: وھو الذکاة 
الا ضطراریة م: ( إذ التصود و الاباحة )ش: أي إباحة الأکل م: ( ولم تثبت قبل موئە فبطل حکم 
البدل ) ش: کا تیمم إذا رأی الاء قبل الشروع في الصلاة . 

م:(وھذا)ش: ای ھذا الذی قلنا فوق ما یکون من الحیاۃ في اللذبوح لم یڑکل من عدم الاأکل 
م: ( إذا تمکن من ذُبحه )ش: ولم یدرک م: ( آما إذا وقع في یدہ ولم یدشمکن من ذبحه وفیە من ا حباۃ 
فوق ما یکون فی المذبوح لم یؤکل ) ش: أي وا حال :أنە لم یتمکن من ذبحه بأن لم یتمکن من ألة 
الذبحء وا ال :أن فی الصید من ا حیاۃ فوق مایکون في ا حیوان المذیوح لم یڑکل م: ( في ظامر 


آ۰ 


الروایة ۔ وعن أبي حنیضة وأبي یوسف -رحمھما الله -: أنه بحل : وعَوقول الشافعي -رحمه 

الله ؛ لانه لم یشدر علی الاصل ؛ فصار کما إذا رثی ا اء ولم یقدر علی الاشتعسال : ووجه 

الظاھر: آنه قدر اعتباراً؛ لأنه یت یدہ علی المذبوح : وھو قائم مشام الئمکن من:الذبح : إذا لا 

یمکن اعتبارہ ؛ لآنە لا بد لە من مدة والناس یفاوتون فیھا علی حسب تضاوتھم في'الکیاسة 

والھدایة في أمر الذبح فادیر ا حکم علی ما ذکرناہ . بخلاف ما إذا بقی فيه من ال حیاۃ مثل ما نشی 

فی المذبوح لان میت حکماًء الا تری أنه لو وقع فی ا لماء وھو بھذہ ا حالة لم بحرم ء کما إذا وقع 
وھو میت : والمیت لیس مذبح . وفصل بعضھم فیه تفصیلاًء 


الروایة ) . 

م: ( وعن آپی حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله - : أنە بحل )ش: وفي غیر روایة الأصول * 
( وھو قول الشافعی -رحمہ الله -)ش: وقول مالك وأحمد أیضا م: ( لأنہ لم یقسدر علی الأصل ) 
ٹش: وھو الذکاة الاختیاریة م: ( فصار کما إذارأی ا اء ولم یشدر علی الاستعمال )ش: أي صار ھذا 
هذا نظیر التیمم إذا رأی ا لماء ولم یقدر علی استعماله کحیال سبع ونحوہ؛ فإنه لا یبطل بتیممە؛ 
لأنه لم بقدر علی الأصل . 

م: ( ووجه الظاعر ) ش: أي ظاھر الروایة : م: ( أنەه قدر اعتبار ) ش: یعني أنە قدر علی الأاصل 
قبل حصول القصود بالبدل من حیث الاعتبار وا حکم م: ( لانە ثبت یدہ علی الذبوح )ش: یعليی 
وقع الصید في یدہ حیّا فلبت یدہ علی الذبح م: ( وھو قائم مقام الٹمکن من الذبح )٤ش:‏ أي ثبوت 
یدہ علی الذبح قائم مقام التمکن عن الذبح م: ( إذ لا کن اعتبارہ )ش: بعني لا کن اعتبار 
الدمکن یعني حقیقة التمکن من الذبح غیر تمکن ہ لأنە لا ہد للتمکن من الذبح من تقدیر مدة ء 
وھو معنی قوله: م: ( لآنە لا ہد لە من مدة )ش: أي لن الذابح لا بد له من تقدیر مدة یتمکن فیھا 
م:) والناس بتضاوتون فیھا علی حسب تفاوتھم في الکیاسة والھدایة في أمر الذبح )ش: فمنھم من 
یتمکن في ساعة لطیفة ؛ ومنھم من لا یٹمکن إلا باکٹر من ساعة ؛ وما کان کذلك لا یدار 
ا حکم عليه مدۃ انضہاطه م: ( فادیر ا حکم علي ما ذکرناہ )ش: یعنی من ثبوت الید علي المذبوح 
کما أُقیم السفر مقام اللشقة ؛ فدار ا حکم وجدت المشقة أولا ۔ 

م:( بخلاف ما إذا بقي فیه من الحیاة مثل ما ییقی في الذبوح لأله میت حکماً )ش: فلم یبقی 
محلاً للذبح م: ( الا تری أنە لو وقع فی ااء وھو بھذہ ا لحالة )ش: یعنی فی حیاتة هو مثل ما بقيی 
فی المذبوح م: ( لم بحرمء کما إذاوقع وھو میت ) ش: أي وا ال أُنه میت حقیقة م: ( والمیت لیس 
مذبح )ش: أي لیس بمحل الذبح . 

+: (وفصل بعضھم )ش: أي بعض المشایخ م: (فیه )ش: أي في ا حکم المذکور م: ( تفصیلاًء 


او 


وھو أنه إن لم یدمکن لفقد الآلة لم یؤکل ؛ وإن لم یتمکن لضیت الَوَقتِ لم یڑکل عندنا خلانفاً 

للشانعی ۔رحمہ الله- ؛ لأنه إذا وقع فی یدہ لم یبق صیدًا فبطل حکم ذکاةالاضطرار : وھذا إذا 

کان یتوھم بقاؤہ ‏ أما إذاشق بطنه وأخرج ما فيه ثم وقع في ید صاحبه خل؛ لان ما بتي 

اضطراب الذبوح فلا بعثبر ؛ کما إذا وقعت شاۃ في الاء بعدما ذبحت ‏ وقیل : هذاقزلھما ء آما 

عند أبی حثیفة -رحمه الل- فلا یؤکل أیضتًا ؛ لأنه وقع في یدہ حیا فلا یحل إلا بذڈکاة الاختیار 

ر٥ٌ‏ إلی ا تردیة علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی ؛ ھذا الذي ذکرناہ إذا ترك التذکیة ء فلو أنه ذ کا 
حل اکلە عند أبی حنیفة -رحمہ الله -؛ 


رحمه الله -) ش: وقال أحمد فی روایة ا حسن بن زیاد ومحمد بن مقاتل : فإن عندھم یڑکل 
استحساًا ء وبە أخذ قاضی خانءم: ( لأئە إذا وقع في یدہ لم یق صیدً فبطل حکم ذکاۃ الاضطرار ) 
ش: ھذا وجه القیاس ؛ ووجہ الاستحسان الذی ذھب إليه ھؤلاء اللذکورون : آنه لم یقدر علی 
اللأصل وھو ذکاۃ الاختیار لضیق الوقت ؛ وما جاء منه بتفریط وھو اختیار ابن شجاع ایض ۔ 

فان قیل : وضع اللسألة فیمایکون ا حیاۃ فی فوق ما یکون فی المذبوح فکیف یتصور ضیق 
الوقت عن الذبح ؟. 

واجیب : بأن القفکدار الذي یکون في الذبوح بنزلة العسدم لکوت الصیيد في حکم 
الیت: والزائد علی ذلك قد لا یسع الذبح فیه ء فکان عدم التمکن متصوراً ۱ 

م: (وھذا)ش: أي ما ذکرنا من إقامة ثبوت الید مقام التمکن حتی لا یحل بدون الذکاۃ فیھا 
م: ( إذا کان یتوھم بقاؤہ ء أما إذا شق بطنہ) ش: أی أما إذا شق الکلب بطن الصید م: (وأخرج عا فيه 
ٹم وقع في ید صاحبه حل )ش: لأنە لا یتوھم بقاؤہ بعد ذلك م: ( لان ما بقی اضطراب الذبوح فلا 
بعتبر ) ش: ذلك م: ( کما إذا وقعت شاة في اماء بعدما ذبحت )ش: فاھا لاتحرم : فکذاھذا . 

م:( وقیل : ھذا قولھماء آما عند أبي حنیفة -رحمم الله -فلا یؤکل ایض ؛ لأنه وتع نی یدہ حیا 
فلا یحل إلا ہذکاۃ الاختیار ر٥‏ إلی ا متردیة علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی )ش: أي اعتبارا بالمتردیة 
٠‏ وانتصابہ علی أله مصدر بفعل محذوف : أي یرہ رد ء أو یکون علی ا حال علی تأویل 
دارین إلی ا لمتردیة ٠‏ أو معتبرین لھا فافھم . 

م: (ھذا الذي ذکرنا:)ش: أي ھذا الذي ذکرنا أنە لا یڑکل عندہ إذا شن بطنہ وأنحرج ما فيه 
م: ( إذاترك التڈکیة ؛ فلو أنه ذکاہ حل اکلە عند أبي حنفیة- رحمه الله- ) ش: لأله إن کانت فيه حیاۃ 
مستقرۃ فالذکاۃ وقعت موقعھا بالإجماع ؛ وإن لم یکن فیه حیاة مستقرۃ فعند أپي حنیفة: ذکاۃ 
الذبح ء وقد وجد عندھما بلا ذبح . 


یڈ 


وکذا ا تردیة والنطیحة وا موقوذۃ والدي بقر الذئب بطله وفیە حیاة خْیيَة أوبینة ء وعليه الفتوی . 

لتوله تعالی: ٭ إلا ما ذکیٹم 4 استثناءٗ مطلفًا من غیر فصل ؛ وعند أبي یوسفعً++رحم الله -: إذا 

کان بحال لا یعیش مثله لا یحل ؛ لائە لم یکن موتەه بالذبح ؛ وقال محمد -رحَمۃالله ۔إن کان 
بعیش مثله فوق ما بعیش اللذبوح بحل وإلا فلا ؛ لأنہ لا معتبر بھذہ ا حیاۃ علی ما قڑزناہ . 


م: ( وکذا الدردیة ) ش: وھي التي تردت من جہل أو سقطت في بئر فماتت : یعتي لو 
ذبحت ا تردیة ولیس فیھا من ا حیاۃ قدر ما یکون فی اللذبوح : یحل علد أبي حنیفة -رحمہ الله- 
خلافًا لھما : ولو کان بحال یعیش مثله وذبحہ یحل بالإجماع فأبو حنیفة یعتبر ئفس ا حیاۃ وقد 
وجد ھنا ء وھما اعتہرا ا ُنایة الوصوفة ء لن عندأبي یوسف : إذا کان بحال یعیش مثله : 
وعند محمد فوق ما فی اللذکی ؛ وہذا العني معدوم فی ا ئردیة ولا تحل الذبح ء لأئە ذبح میتة م 
(والنطیحة ) ش: أي التي نطحتھا آخری فماتت بالنطح م: (والموقوذٰة ) ش: التي أ حقوھا ضرباً 
بعصي أو حجر حتی ماتت : وھو بالذال العجمة (والڈذي بقر الذئب )ش: أي شت الذئب م 
(بطنه وفیه حیاۃ خفیة )ش: وھوالقدر الذي یعلم بە أنه حی م: ( او پینة )ش: أي أو ظاهرۃ : 
وعوالقدر الذي فوق الحفیة ؛ ولا تفاوت في ال حکم بینھما عند أبی حلیفة ء وعندھما إن کانت 
خفیة لا یڑکل ؛ وإن کالت بینة یڑکل . وتفسیر البینة عند أپی یوسف أن یکون بحال یعیش منہ 
فیه : وعند محمد إن کان لە من حیاۃفوق مافی الڈکی .-- 

م: (وعليه الشتوی )ش: أي علی حل الأکل إذا ذکي الصید وفيه حیاۃ في جمیع الأحوال 
وھو قول أبی حنیفة -رضي الله عنه - م: ( لقوله تصالی : لا ما ذکیتم ٭۹ استثناءٗ مطلضا من غیر 
فصل) ش: أي باستٹناء ما ذکیٹم عن الحرمات مطلقًا . 

م: ( وعند آہی یوسف -رحمہ الله -: إذا کان بحال لا یعیش مثله لا بحل ؛ لأنە لم یکن موته 
بالذبح . وقال محمد -رحمە الله- : إن کان یعیش مثله قوق مایعیش المذبوح یحل وإلا فلا ؛ لاہ لا 
معتبر بھذہ ا حیاة علی عا قررناہ )ش: أشار بە إلی قوله لأنه میت حکما ۔ وقیل: قولہ : ھ لآأن ما 
بقی ٤‏ هي اضطراب الملبوح ؛ فلا یعتبر . وفي 9 الذخیرة؛ : الکلام في مثلە أربعة مواضع 
اأحدھما : الشاة وغیرھاإذا مرض وہقي فیە من الحیاۃ ما بقی فی المذبوح . 

والثاني : إذا قطم الذئب بطن الشاۃ وسعی فیھامن ا حیاۃ ما یبقی في المذبوح وأمخذہ 
الالك . : 

الثالث : الکلب العلم والبازي اللعلم إذا أخذ ! امالك صیدہ وبقي فيه من ا حیاۃ بقدر حیاۃ 
اللذبوح . 


قال : ولو أدرکه ولم یأاخذہ فإن کان في وفت لو اخذہ اسکنہ ذبَحَەلم یڑکل : لأنه صار ني 

حکم ا لمقدور عليه . قال : وإن کان لا یِکنە ذبحه اکل ء لن الید لم تثبت ب4ٴ؛ والٹمکن من الذبح 

لم پوجد . قال : وإن أدرکہ فذکاہ حل لہ ء لأنه إن کانت فیه حیاۃ مستقرۃ فالذکا3وقعت موقعھا 

بالإاجماع ء وإن لم یکن فیه حیاۃ مسسقرة ؛ فعند أبي حنیفة - رحمه الله - : ذکاته اللایَج علی ما 

ذکرناء وقد وجد ؛ وعندھما : لا یحتاج إلی الذبح . قال : وإذا آرسل کلبے العلم علی صید 
وأخذ غیرہ حل . 


والرابع : الصید بعد رميه وأصابه السھم وبقی فیه من ا حیاۃ بقدر حیاۃ الملذبوح ورماہ آخر 
فقتله . 
ففي ا لاول والثانی عندھما : لا یفید الذکاۃ حتی لو ذکاھا لا تحل . واختلف الشایخ علی 
قول أبي حنیفة . قال الإ سبیجابي : یفید حتی إذا ذکاھا تحل : وبە کان یفتي شمس الائمة 
فالحاصل أن للحیاۃ عہرۃ عندہ ۔ إن قلت : وعندھما لا یعتبر القلیل وقدر القلیل ما بقي فی 

وفٹی العالث والرابع : إذا بقی من ال حیاۃ بقدر جا الذبوح لا بمفید الذکاة٤‏ بالا جماغ: 
حتی لو لم یذکه : یحل ء وبه قالت الثلاثة واکٹر أھل العلم . 

م: ( قال : ولو أدرکە ولم یاخذہ ) ش: أي ولو اُدرك الصید ولم یآخذہ م: ‏ فإن کان في وفت) 
ش: أي فإن وجد في وقت ہ وکان ھنا تامة فلا تحتاج إلی محبرم: ( لو أخذہ أمکنہ ذبحه لم یڑکل ؛ 
لآنە صار فی حکم ا مقدور عليه ش': القدور عليه إذالم یذ بح لا یڑکل ؛ فکذاھذا م:( قال : وإن 
کان لا بمکنە ذبحه اکل ؛ لان الید لم تشہت بە ؛ والتمکن من الذبح لم بوجد )ش: وھذا بلا خلاف 
بن العلماء م: 2 قال : وإن أدرکە فذکاہ حل ە ؛ لائه إِن کائت فیه حیاۃ مستقرۃ فاللذکاۃ وقعت موقعھا 
باللإجماع ء إن لم ٹکن فیە حیاةۃ مستقرة فعند أپي حنیفة -رحمہ الله- ذکانه الذبح علی ما ذکرناہ ) ش: 
أشار بە إلی قوله : ”لأه وقع في یدہ حیاً٤‏ فلا یحل إلا بذکاۃ الا ختیار رداً إلی ا متردیة م: ( وقد 
وجد )ش: أي الذبح فحل . م: ( وعندھما لا یحتاج إلی الذبح )ش: یعني حل بدونه علی مامر . 

م:(قال : وإذا آرسل کلبے المّلم علی صید وآخذ غیرہ حل )ش: وفي بعض اللسخ وإذا 
أرسلء وفی بعضھا أيضًا کلبە العلم ۔ قوله إلی صید ؛ أي صید معین وأخذ غیرہ حل . أي 
ما دام فی سیر إرسالە ء ذکرہ في 9 البسوط .٢‏ 

وغی 9 الحیط ؛ : أرسل إلی الصید فأخذ واحدً أو عددا من الصید وأخذوا بعد واحد فيی 
ذلك الفور فکله حلال . 


٦٢ 


وفال ماك - رحمہ الله - : لا بحل ؛ لأنە أخذہ بغیر إرسال ؛ إذ الإرمثال مختص با مشار إليه . 

ولنا : آنە شرط غیر مشید ؛ لآن مقصودہ حصول الصید إذْ لا یقدر صلی الوفاء یه : إذ لا یکنە 

تعلیمه علی وج باخذڈ ما عیله فسقط اعتبارہ . شال : ولو أرسله علی صید کٹیز وسسمی مرة 

واحدة حالة الإرسال ء فلو قتل الکل یحل بھذہ الضسمیة الواحدۂ : لن الذبح بقع بالإرسَالِعلی 

ما بیناہ؛ ولھذا تشترط الشسمیة عندہ والفعل واحد فتکفیه تسمیة واحدة : بخلاف ذبح الشائین 

بتسمیة واحدة : لآن الثانیة تصیر مذبوحة بفعل غیر الآول ؛ ضلا بد من تسمیة أخری حتی لو 
اضجع إحداھما فوق 


ولو قتل صید فجثم عليه طویلاًثم أخذ آخرا لم یحل ء وکذالو عدل عن ذلك الصید ينة 
ویسرةۃ وتشاغل في غیر طلبه ثم اتبع صیدا وأآخذہ لم یڑکل إلا إذازجرہ صاحبه فانزجر ئم 
ا خذ :حل : وبە قال الشافعي وأحمد فی قول . وقال فی قول : وإن کان عدوله لصید حل ‏ وإن 
کان لغیر صید لم یحل لخروجه عن کونە معلما . 

وقال ا ماوردي : والأصح عندي : أنە إن حرج وعاد لاعن جھة إرسالە إلی غیرہ لم یؤکل 
صیدہ ؛ وإن خرج فی جھة إرسالە خلف صید فعدل إلی غیرہ فأمخذ صیدا حل؛ وفي ہوجیز 
الشافعیة ؛ : ولو قصد سربًا من ظبی فأصاب واحدا ملە فأصاب آخر : فوجھان . 

م: ( وقال مالك - رحمہ الله - : لا یحل ؛ لآنہ أخلہ بغیر إرسال ؛إذ الإرسال مختص بالمشار 
إليه)ش: یعني بالڈي وقعت عليه الإشارۃ . وقال ابن أبي لیلی التعیین لیس بشرطء لکن إذا 
عین اعتبر تعییله ء حتی إذا ترك ذلك وأخذہ لا بحل . 

م: (ولنا: أله شرط غیر مفید ) ش: أٔي شرط التعیین غیر مفید م: ( لان مقصودہ حصول 
الصید إذ لا یقدر علی الوفاء بە ) ش: أي ولا یقدر الکلب علی الوفاء بأخذ العین م: ( إذ لا یکتہ 
تعلیىمه علی وجے بأخذ ماعینه )ش: من الصیودع: ( فسقط اعتبارہ)ش: التعیین کما قلنا فی 
البازي : أنه یسقط اعتبار ترك الأکل لاستحالة تعليمه . 

م: (ولو آرسلە علی صید کشیر وسمی مرۃ واحدة حالة الإرسال فلو قتل الکل یحل بھلہ التسمیة 
الواحدة ) ش: ھذہ من مسائل الأصل ء ذکرھا تفریمًا والتی قبلھا أیضا م: ( لأن الذبح بقع 
بالإرسال علیٰ ما بیناہ ) ش: أي في : آوائل کتاب الذہائح ء أراد ما تقدم في الصید یشترط عند 
الإارسال والرمي م: (ولھذا تشترط الشسمیة عندہ ) ش: أي عند الإرسال م: ( والفعل واحد )ش: 
أراد بالفعل الڑرسال م: ( فتکفیه تسمیة واحدة ) شں: لاتحاد الفعل . 

م: ( بخلاف ذبح الشاتین بتسمیة واحدة )ش: حیث لا تحل شاته بتسمیة آخری م: ( لان الثانیة 
تصیر مذبوحة بفعل غیر الاول ء فلا بد من تسمیة آخری ) ش: للباقی م: ( حتی لو أضجع |حداھما فوق 


ارڈ 


الاأأخری وذبحھما بھرة واحدة ‏ حلان بتسمیة واحدة ۔ قال : ومن ارسل هد فکمن حتی بپسنکمن 
ٹم اخ الصید فقتله یؤکل ء لان مکثہ ذلك حیلة منە للصید لا استراحة فلا بقطع الرسال . قال: 
وکذا الکلب إذا اعتاد عادثه . 


الأخری ؛ وذبحھما ببرة واحدة تحلان بتسمیة واحدۂ )ش: لأنه حصل ذبحھما بفعل واحد ‏ کان 
بنزلة ما لو رمی سھماً إلی صید وأصاب صیدین یحلان ؛ لأن ذبحھما حصل بفعل واحد عليەّم 
التسمیة ء فکذاھذا . 

م: (قال : ومن آرسل فھدأفکمن )ش: ھذہ أیضًا من مسائل الأصل بقوله کمن مر ؛ أي 
استتر واستخفی ء ومنہ کمین ا چیش م: (حتی بسٹکمن ) ش: أي یطلب الکنة . وفي بعحض 
اللسخ یتمکن م: ( ثم أخذ الصید فقتلہ یڑکل ؛ لان مکثہ ذلك حیلة منه تلصید لا اسشراحة فلا یقطع 
الإرسال . قال : وکذا الکلب إذا اعتاد عادنه ) ش: أي وکذا حکم الکلب إِذا اعتاد عادۃ المجل . 

قال الکرخي فی 9 مختصرہ ٤‏ : وکذا الکلب إذا رسلە الرجل وصنع کما یصنع الفھد: فلا 
باس بأکل ما صاد : وذلك لأن الکٹ منە ساعة حیلة للاصیطی لا للاستراحة فیعد ذلك من 
غایة حذاقة الڑنسان ؛ فلا یکون قاطعاًللڑإرسال ؛ ہل یکون من أسہاب الاصطیاد ؛ کما لو دب 


0 
قال السرمحسی - ناقلاعن شیخه شمس الأئمة ا حلوانی - أنه قال : للفھد خصال ینبغي 
لکل عاقل أن یأمحذ ذلك منہ ۱ 


ملھا : أنە یتمکن للصید حتی یستمکن : وھذاحیلة منه للصید ؛ فینبغی للعاقل ان لا 
یجاہر ال خلاف مع عدوہ ؛ ولکن یطلب الفرصة حتی یحصل مقصودہ من غیر إتعاب نغسه ۰ 
للعاقل أن لا یذل نفسه فیما یفعل بغیر مؤنتھا آله لا یتعلم بالضشرب ١‏ ولکن پضرب الکلب 
بین یدیه ‏ إذا أکل من الصید فیتعلم بذلك ؛ وھکذا ینبغي العاقل أن یتعظ بغیرہ ؛ کما قیل: 


السعید من وعظ بغیرہ : 
ومٹھا : ألە لا بتناول ا حہیث : وإغا بطلب من صاحب اللحم الطیب . وھکذاینہغي 
للعاقل أن لا یتناول إلا الطیبِ . 


ومنھا : أنە یثبت ثلائًا أو خمسًا فإن تمکن من الصید أمحذہ وإلا ترکە ؛ ویقول : لا أمٹل 
لنفسی فیما أعمل لغیري ء وھکذا ینبغی للعاقل: کذا في ٭ المبسوط ؛ . 
وھکذا ذکر شیخ الإسلام خواھر زادہ فی 9 شرحه ٤ء‏ ومن جملة ما قال مٹھا: أنە یثق با 


۲۸ء 


ولو اخذ الکلب صیاً فقتله ٹم أخذ آخر فقتله وقد أرسلهہ صاحبه اکلا جمیعا : لن الإرسال 
قائم لم ینقطع ء وھو منزلة ما لو رمی سھمًا إلی صید فآصابہ واصاب آخراقال : ولو قتل الأول 
فجثم عليه طویلأً من الٹھار لم مر بە صیداً آخر فقتله لا یڑکل الثاني ء لانقطاع الْزرصال بکٹه ء إذ 
لم یکن ذلك حیلة منه للأخل : وإما کان اسشراحة بخلاف ما تقدم . قال : ولو آرسل باؤیە اذعلم 
علی صید فوقع علی شيء ٹم انبع الصید فاخذہ وفتله فإنه یڑکل ؛ وھذا إذا لم یمکٹ زاتًا طوٰبلاً 
للاستراحة ء وإما مکٹ ساعة للتمکین ما بیناہ فی الکلب . قال : ولو ان بازیاً معلمآً اخذ صیدا 
فقتله ولا ہدري آرسلە إنسان أم لاء لا یؤکسل ء لوقوع الشك في الإرسال ؛ ولا تشبت الزباحة 
بلونە . 


ضمن لە صاحبہ ء ویحمل في الطلب : کالذي رُّي من وثوب الفھد ثلائا علی الصید ٹم 
پٹرک فیشبہ ما روي في (امثل٤‏ حدیثین امرأۃ فإن آبت فاربع . 

م: (ولو أخذ الکلب صیااً فقتله ٹم اخذ آخر فشتله وقد أرسله صاحجے اکلا جمبعا ) ش: ھذہ 
أیشسًا من مسائل الأصل ؛ أي وا حال أن صاحبه قد أرسله کلبّا : إلي صیدین جمیعا م: (لان 
الإرسال قائم لم ینقطع ؛ وهو منزله ما لو رمی سھسًا إلی صید فاصابہ وأصاب آخر )ش؛ أی صید ‏ 
آخر ؛ حیث یحلان جمیعًا . 

م: ( قال : ولو قتل الآول فجثم عليه طویلاً من الٹھار ) ش: من ا حثومة وھو البروك عليه م: (ئم 
مر بە صیدً آخر فقتله لا یؤکل الثاني لائقطاع الإرسال بمکٹہ إذ لم یکن ذلك )ش: أى جثومه عليهہ م 
( حیلة منه للأخذ )ش: أي لآخذ الثانی م: (واإنما کان )ش: أٔي جثومە عليه م: ( استراحة بخلاف ما 
تقدم )ش: یہ روز مجع تی کپ رت ھذا 
اللکث مثه والذھہاب سواء . 

م:( قال : ولو ارسل بازیه ا معلم علی صید فوقع علی شيء ٹم ائبع الصید فاخذہ وقتله فإنه یؤکل) 
ش: هذہ أ٘یضا من مسائل الأصل م: ( وھذاإذا لم ِکٹ زماًا طویلاً ) ش: أي حل أکلە إنما یکون 
إذالم ِکٹ زساناً طویلاً م: ( للاستراحة و إنمامکٹ ساعة للدمکین ) ش: حق اللفظ أن پقال 
للکمونء ولکن ذکر الکمین ء وآراہ به الکمون وھو التواري واللإخفاء کما ذکرنا م: ما بیناء في 
الکلب )ش: عن قریب . 

م: ( قال : ولو أن بازیًا معلمًا أخذ صیداً فقتله ولا یدري ارسلە إنسان ام لا لا یڑکل لوقوع الشك 

فی الإرسال ولا تلبت الاباحة ہدونہ اش: هذہ أَِضًا من مسائل الاصل أي لا یٹ ع یلبہت الإباحة 
بدون الڑرسال ٠‏ ولا یعلم فیه خلاف ہ والبازي - پتخفیف الباء - جمعە بزاة ٭ والباز لغة فیہ 


وجمعه أبواز وبیزان . 


۲۹ 


قال : وإن خنقه الکلب ولم یجرحے لم یؤکل : لأن الشرح شرط علی ظاعر الروایة علی ما 
ذکرنا وھذا یدلك علی أنە لا بحل بالکسر . وعن أبی حنیفة -رحمہ الله -: ألذ]ذا کسر عضوا 
فقثله لا باس باکلہ ؛ لأنہ جراحة باطنة تھی کالشراحة الظاھرة ۔ وجه الأول : ان الَعیْنبر جرح 
ینتھض سبيا لإٹھار الدم ء ولا بحصل ذلك بالکسر فاشبه التخنیق . قال - رحمہ الله -:وان 
شارکە کلب غیر معلم أو کلب مجوسي أو کلب لم یذکر اسم الله عليه یرید بە عمداً لم یؤکل 


م: ( قال : وإن خنقه الکلب ولم بجرحہ لم یؤکل )ش: أي قال القدوري فی ؛ بعض النسخ لا 
یؤکل م: ( لأن الضرح شرط علی ظاھر الروایة علی ما ذکسرناہ )ش: ظاھر الروایة هو روایة: 
الزیادات؛ وفي روایة الأصل : یڑکل . 

وقال القدوري فی 9 شرح مختصر الکرحي ٢‏ : وأما إذا حنق الصید فمات ہ: واللشھور 
عنھم : أنە لا یڑکل . وروی ا حسن عن أہی حنیفة أله یڑکل ؛ وقوله علی ماذکرناہ إشارۃ لی 
قوله ولا بد من ا لحرح في ظاھر الروایة م: ( وھذا بدلك علی آنے لا بحل بالکسر )ش: أيی ظاهر 
الروایة یدل علی : أن الکلب کسر عضوامن الصید فمات لا یحل . 

قال القدوري : أما إذالم یجرحه ولم پخنفه لکنە کسر عضوا منه فمات فإن أبا ا حسن 
الکرخي ذکر أنه لم یحل عند أبی حنیفة شينًّا بصرحا . فقد حکي عن محمد السألة في 
الزیادات؛ وأاجاب فیهھا جوبًا مطلقًَا : أنه إذالم یجرح لا یڑکل ؛ وھذایقتضي أنە لا یحل 
بالکسر . 

م: ( وعن ابی حنیفة -رحمە الله۔ : أنە إذا کسر عضوا فقتله لا باس باکلہ ؛ لأئه جراحة باطنة فھهي 
کا راحة الظاعرۃ ) ش: قال الکرمحي فی ه مختصرہ ؛ وذکر أبو یوسف فی أثرہ حکایة عن أبي 
حنیفة : وأن قعله من غیر أن یجرحه بناب ولا مخلب فإنە لا یڑکل ولذلك لو صدمه فقتله ولم 
تل وے اض سوسمسو ہہ باکله . 

قال القدوري فی ۂ شرحہ ؛ : وظاھر ھذاالکلام یقتضي ان الکسر کا جرح ؛ ووجھه علی 
ما ذکرہ اللصنف . 


م: ( وجہ الأول ) ش: وھو أنه لا یحل بالکسر م: (آن العتبر جرح ینتكهض سبا لٹھار الم 
ولا یحصل ذلك بالکسر فاأئبه التخنیق )ش: الاٹھار بکسر الھمزۃ الإسالة من أٹھرت الدم إذا 
اأُسلتہ قوله ذلك إلی الڑٹھار . 
علیے یرید بە عسدالم یؤکل )ش: أي قال القدوري فی ۃمختصرہہ وقوله یرید بە عمد من کلام 


گند 


لاروینا فی حدیث عدي -رضی الله عنه - : ولانه اجتمع البیح والمجرم ؛ فیغلب جچھة ا حرمة 
نصًا أو احتیاظا . ولو ردہ علیےه الکلب الٹانی ولم بجرحہ معه ومسات جرح الاول یکرہ أکلە ء 
لوجود الشارکة فی الاخذ وفقدھا في ا حرح : 


الصنف : قید بہ لأنه لو ترکە اسیا یؤکلم: ( ما روینافی حدیث صدي -رضی الله عنہ -))ش: ففيی 
ول الباب ؛ حیث قال فیه :ہوإن شارك کلبك کلب آخر فلا تؤ 

م: (ولأنہ اجتمع ایح واللحرم فیقلب جھة ا حرمة نصًا )ش: أي من جهھة الكلص ؛ قال 
الشراح آراد بہ قولہ ہے : ما اجتمع ا حلال وا حرام الا قد غلب ا حرام الحلال ؛''' ۔ 

قلت : هذاموقوف علی ابن مسعود -رضی الله عله - أُخرج حدیثه عہد الرزاق في 
۷مصنفہ) في الطلاق حدثنا سفیان الشوری عن چابر عن الشعبی قال : قال عبد الله : ما 
اجتمع حرام وحلال إلا غلب ا حرام ا حلال . 

قال سفیان : وذلك فی الرجل پفجر ہامرأۃ وعندہ اہنتھا أو أمھا: فإنه یفارقھا. وقال 
البیهقمي في ل سننه ؛ روا جابر امجعفی عن الشعبي عن اہن مسعود وجابر ضعیف ؛ 
والشعبی عن ابن مسعود منقطع م: ( أو احتباطا )ش: أی من جھة الاحتیاط : لأنە ما دار بین 
کونە حراما وحلالاًٴ غفالاحتیاط فی ترکه لئلا بستعمل ا حرام من وجه ء والاحتیاط افتعال من 
ا حوط وہو ا حفظ : ومن ا حائط لآنە ینم الغیرمن الدخول فیه . 

م:( ولو ردہ علیبےه الکلب الثاني ولم بصرحہ معه ومات بجضرح الاول بکرہ أکله )ش: هذە من 
مسائل الأصل ء ذکرہ تفریعاً ء أي ولو رد الصید علی الکلب | لأول الکلب الثانی وا حال : أنہ 
لم یخرج الصید معه ومات الصید بجرح الکلب الاول یکرہ أکله م: ( لوجود المشارکة في الأخٰذ 
وفقدھا )ش: أَي وفقد الملشارکة م: (في الشرح )ش: لآن العلم تعود ا حرح فتثبت الکراة لا 
غیرء ثم قیل : کراہة تنزیه ‏ وقیل :کراہة تحریم ء هو اختیار السرمحسی وا حلواني . 

وعند الثلاثة : یحل لانفراد الکلب اللسلم بجرحه ؛ ولھذالو صاد مسلم بکلب مجوسي 
یحل عنداکٹر أھل العلم . وعن أحمد في روایة : لا یباح ؛ وکرهه جابر وا لحسن والنخعي 
والشوري ومجاھد لقوله سبحانہ وتعالی :٭وسا علمتم من اجشوارح 4 (سسور الڈائدة : الایة 
)٤‏ وھذالم بعلمه . 


قلنا: یحل کما لو صاد بقوسه أو سھمه أو ذبح بشفرتە ء وھا ھنا ثلاثة فصول: اأحدھم : 


. )١٥۵( ودائدرر)‎ )۱۳ ٣(٤ ء واتذکرۃ اموضوعات‎ )۲٥٢ /۲( ٤ انظر : ٭کشف ا حفا‎ )١( 


یڈ 


وھذا بخلاف ما إذا ردہ الجوسی عليه بنفضسه حیث لا یکرہ ؛ لأن فعللجوسی لیس من جنس 

فمل الکلب فلا نتحقق الملشارکة ونتحقق بین فعلي الکلبین لوجود الجانسة<ولو لم بردہ الکلب 

الثانی علی 'لأول لکنە أشد علی الأول حتی اشتد علی الصید فاخلہ وقتله لا با ہاکله ؛ لان 

فعل الثانی أثر فی الکلب ا مرسل دون الصید ء حیث ازداد بە طلبًا فکان تبِعًا لفعله ؛ لان بَتامٴعليه 

فلا یضاف الأاخذ إلي التبع . بخلاف ما إذا کان ردہ عليه ؛ لأنه لم بصر تبعا فیسضاف إلیھُٹما. 

قال-رحمہ الله -: وإڈا آرسل السلم کلیبه فزجرہ مجوسيی فانزجر بزجرہ فلا بأاس بصیدہ : 
والمراد بالزجر الإغراء بالصیاح عليه وبالانزجار إ[ظھار زیادة الطلب ء 


ما اشترك فیه الکلبان فی الآأآخذ وا جرح ففيه الکرامة . واللالث : ما لم یشترکا في شيء ؛ لکن 
الثانی حمل علی الأول حتی استدعی الصید وفیه الإٴباحة علی ما یجيء . 

م:ڑوھذابخلاف ما إذا ردہ الجوسی علیے ہنفسے حیث لا یکرہ ؛ لآن فعل ا مجحوسی لیس من 
جنس فمل الکلب فلا تتحقق الشارکة )ش: ھذا أَیضًا من مسائل (الأصل ؟ء أي ھذا ا حکم المذکور 
بخلاف ما إذا رد الصید الجوسي علی الکلب : والباقي واضح . 

م: (وتتحقق )ش: یذ اللشارکة م: ( بین فعلی الکلبین لوجود الجاسنة ) ش: راد الکلب 
العلم والکلب ا جاھل أو کلب المسلم وکلب الجوسي . م: ( ولو نم پردہ الکلب الشاني علی الاول 
لکنه اشند علی الأول) ش: أي کلب الثاني وھو کلب ال مجوسي آر الکلب ا جاھل اشتد ١‏ اي صال 
علی الکلب الأأول حتی ازداد طليه . 

وفی ‏ دیوان الأدب؛ : اشتد عليه ء أي عدا م: ( حتی اشند علی الصبد )ش: أي حتی اشتد 
الکلب الأول علی الصید م: ( فاخذہ وقتله لا پاس باکلە ؛ لن فعل الشاني آثر في الکلب الرسل دون 
الصید : حیث ازداد به طلبًّا )ش: أی حیث ازداد الکلب الرسل باشتداد الکلب الشائي طلباً للصید 
م: (فکان تبعاًافعله )ش: لفعل الأول م: ( لأنه بناءٗ علیه )ش: أي لأن فعل الشاني بناءٗ علی 
الأولء أيی مؤکدالە م: ( فلا یضاف الأخذ إلی التبع )ش: أي آخذ الصید إلی التبع ؛ وھو فعل 
الثاني ۔ 

م: ( بخلاف ما |ذا کان ردہ عليه )ش: أي بخلاف ما إذا کان الکلب الشاني رد الصید علی 
الاول حیث یکرہ کما مر ع: ( لألە لم یصر تببعًا )ش: لنہ غیر مؤکد للڈول م: ( فیضاف إلیھما) 
ش: أي ویضاف القتل إلی الکلبین . 

م: (قال -۔رحمہ الله - : وإذا آرسل ا لسلم کلبە فزجرہ مجوسی فانزجر بزجرہ قلا ہاس ہصیدہ ) 
ش: أي قال فی ہ ا لحامع الصغیر ؛ : یقال: زجر الکلب فانزجر ؛ أي ھیجهە فھاج م: (والرآد 
بالزجر الإغراء بالصباح عليه ء وبالانزجار إظھار زبادة الطلب ) ش: أي طلبًا للکلب للصید ءھذا 


شڈ 


ووجھه أن الفعل برفع با هو فوقه أو مثله کما في نسخ الَي : والرْجوّ+ون الإرسال لکونە بناء 

علیه . قال : ولو أرسله سجوسي فزجرہ مسلم فانزجر بزجرہ لم یؤکل:: لان الزجر دون 

الڈرسال ؛ ولھذا لم نثبت بە شبھة الحرمة فاولی أن لا یثبت بہ ا حل ؛ وکل من الا جوز ذکانہ 

کالمرتد والحرم وتارك الحسمیة عامدً فی ذا منزلة الجوسی؛: وإن لم یرسلە أحد فڑجہ مسلم 
فائزجر فأخذ الصید فلا باس باکله ؛ لان الزجر مثل الانفلات ؛ لنه إن کان دونه 


تفسیر لأصل الفعل ومطاوعة ‏ ولاشك أن الانزجار مطوع الزجر کالانکسار . 

م: (ووجھه )ش: أي وجە جواب السأَلة المذکورۃ وھو کونە لا باس بە م: ( ان الفعل یرفع بما 
ہو فوقه )ش: أي بالأفوی نسخ ا حکم المفسر م: (آو مثله)ش: أو بالمساوي لنسخ المفسر المفسر م 
(کمافي نسخ الآي )ش: أي القرآن وھی جمع آیة ء فإن النسخ فيه إما بالأقوی أو بالمساوی کما 
عرف فی أصول الفقه . 

م: ( والزجر دون الإرسال لکونہ بناءٗ علیه ) ش: أي لکون الزجر مبِنہا علی الإرسال ؛ فکائت 
العبرة لڑرسال المسلم دون صیاح اللجوسي لبنائہ عليه : ونوقض بالملحرم إذازجر کلب حلال فإنہ 
یجب عليه ا جحزاء . وأجیب : بأن ا جزاء فی المحرم بدلالة اللص ء فإنه وجب عليه ال جحزاء ما 
دونە ء وھو الدلالة فوجب بالزجر بطریق الاولی . 

م: ( قال : ولو آرسله مجوسي فزجرہ مسلم فانزجر بزجرہ : لم یکل ؛ لان الزجر دون الإرسال ؛ 
ولھذا) ش: أي ولان الزجر دوت الإرسال م: (لم تلبت بە )ش: أي بالزجرم: ( شبهة ا حرمة )ش: 
یعني في الصورۃ الأولی مع أن ا حرمة آسرع ثبوتًّا لغلبة ا حرمة علی ا حل دائمَا م: ( فاولی ان لا 
یثیت بە الحل )ش: أي بزجر الملسلم م: ( وکل من لا تجوز ذکاته کا مرتد والمحرم تار التسمیة عامداً في 
ھذا منزلة الجوسي )ش: في الفصول کلھا . 

م: ( وان لم یرسلە احد )ش: أي وإن لم یرسل الکلب أُحد م: ( فزجرہ مسلم فانزجر فأخذ 
الصید فلا باس باکلە ) ش: والقیاس أُن لا یحل ؛ قال خواھر زادہ: وبالقیاس اأُخذ مالك فی 
روایة. وقال الشافغعیي : إن وقف بعدہ وزجرہ: ثم امتلاہ واشتلی وأاخذا الصید : حل وإن لم 
یقف ؛ لکن زادفي عدوہ بزجرہ لم یحل : وبه قال مالك في روایة . 

فإن قلت: ما لا یجعل للحرم غالبا علی المبیع ؟ 

قلت : ھذاإذالم یعلم زاجر المبیح : أما إذاعلم أن المبیح هو زاجر ناسخ یجعل ناسخًا 
للاڈول لا محالة ء وھاھنا الزجر متأخر فجعل اسخا . 

م: (لآان الزجر مثل الانشلات ) ش: الانفلات خروج الشيء فلتة أي بعضه ؛ والمراد هنا 
خروج الکلب من ید صاحبہ بغتة م: ( لأنه إن کسان دونە ) ش: أي لان الزجر إن کان دون 


"۳ 


من حیث إنە بناء عليه فھو فوفه من حیث إنه فعل اللکلف فاستوبِأَفِصلح ناسخا . ولو أرسل 

السلم کلبہ علی صید وسمی فادرکه فضربه ووقذہ ٹم ضربه فقعله اکلا:وکذا إذا آرسل کلبین 

فوٹذہ أحدھما ثم شتله الآخر اکل لن الامتناع عن اضرح بعد اضرح لا یدخُل تحت العلیم 

فجعل عفوا . ولو آرسل رجلان کل واحد منھما کلبٔا فوقذہ احدھما وقتله الاخ|کل ما بینا 

واللك تلأول : لان الأول اآخرجه عن حد الصیدیة إلا ان الإرسال من الثانی حصل علی الضّید : 
والمعتبر فی الإباحة والحرمة حالة الؤرسال : 


الانفلات م: ( من حیث إنه بناء عليه )ش: أي من حیث أن الزجر بناء علی الانفلات م: ( فھو فوقه 
من حیث إنه فعل الملکلف )ش: أی الزجر فوق الانفلات من وجە آحر ‏ وھو أنه فعل الکلف : 
أي الزجر فعل اللکلف : بخلاف الانفلات م: ( فاستویا) ش: أي الزجر والانفلات م: (فصلح 
ناسخا) ش: فصلح الزجر ناسخَا الانفلات : لأنه مدأآمحر ء لن الزجر أحد ا مستو یین؛ والنسخ 
یثبت ما یساویة کما فی نسخ !لاّي ؛ وبقولنا قال مالك وأحمد في روایة . وقال الشافعي: إن 
وقف بعدہ وزجرہ شدہ فاشتد وأخذ الصید : حَل ء وإن لم یقف لکن زادفی عدوہ بزجرہ لم 
یحل ‏ وبە قال مالك فی روایة . 

فإن قلت : لم یجعل الحرم غالبًا علی المبیح . 

قلت :ھذاإذالم یعلم زاجر المبیح ؛أماإذا علم أن الہیح یجعل اسخَا للاول لامحالة . 
وھاھنا الزجر متآخر ؛ فجعل ناسخا ۔ 

م: ( ولو آرسل المسلم کلبه علی صید وسمی فادرکە فضربە ووقذہ )ش: أي ألخنه وأاضعفه 
ووھنہ لمحراحه ء ومنە الموقوذۃ م: ( ٹم ضربه فقتله : اکل ء وکذا إذا آرسل کلیین فوقذہ أاحدھما ٹم قتله 
الآخر : اکل ؛ لن الامتتاع عن ا حرح بعد ا جحرح لا یدخل مت التعلیم فجعل عفوا )ش: لآنە لیس فيی 
وسعه تعلیمه علی وج ییتنع عن ا مرح بعد ا مرح ؛ فجعل ذلك عفواء وقولە : و لان الامتناع 
جواب شبھةۃ تردف المسألتین ء وھي أن الضربة الثانیة التي قتل الکلب بھا إٔنغا حصل بعد 
الائخان الذی اخ رجے من الصیےد ؛ فینبہغي أُن لا یحل فاجاب عەفقال :لان 
الامتناع . ۔ ۔ إلخ . 

م: (ولو آرسل رجلان کل واحد منھما کلیّا فوقذہ أحدھما وقتله الآخر: اکل ؛ ما بینا کان انان 
بە إلی قوله : لن الامتناع عن ا حر بعد الرح لا یدخل تحت التعلیم ؛ فجعل عفوا م: (واللك 
للآول ؛ لان الأول اخرجے عن حد الصیدیة ) شش: لآن جراحته أحرجت من الصید من خحیر 
الامتناع ء ثم بعد ذلك لا یزیل جراحة الثاني ملك صاحب الاول . 

م: ( إلا آن الإرسال من الشاني حصل علی الصید : والمعتبر في الإباحة وا حرمة حالة الإرسال ) 


٤ 


فلم یحرم ؛ بخلاف ما إذا کان الإرسال من الثانی بعد ا خروج عن الصیدیةجرح الکلب الاول . 


ش: ھذا جواب إشکال ء وھو: أن الشانی إنما قتله بعد الخروج من الصید ہ یعَي۔أن یحرم؛ 
فاجاب : بأنه صید بدلالة الإرسال م: ( قلم بحرم ). 

م: ( بخلاف ما إذا کان الارسال من الثانی بصد الخروج عن الصصسیدیة بجصرح الکلب الاول ) شن: 
حیث یحرم ؛ وھذا الذي ذکرہ بخلاف ما إذارمی صیدً بسھم فائخنہ بحیث أآخرجه عن حیز 
الامتناع ثم رماہ ثانیا فقتله لا یڑکل لانه ما أئخنہ فصار ذکاته ذکاۃ الأهلي ؛ ویِکنه الاحتراز عن 
الرمیة الثائیة فلا یکو عفوا ءوفی الکلب لیس کذلك ؛ لأنه لا بیکن تعلیمہ علی وجہ لا یجرح 
ثانیّا بعد أن جرح مرۃ + وماتعذر دفعه: تعذر رفعه : والله سبحانە وتعالی أعلم . 


"ء٥‎ 


فصل في الرسي 
ومن سمع حس ظلہ حس صید فرساہ أو آرسل کلباً أو بازباً عليه قاصاب صیدٹم تبین آنە حس 
صید حل الصاب :؛ أي صید کان ؛ لأنه قصد الاصطیاد . وعن أبی یوسف رح الله۔ : آنە 
خص من ذلك ا خحنزیر 


م: (فصل في الرمي ) 

ش:أي هذا فصل فی بیان أحکام الرمی قد مر أنە ذکر أن هذا الکتاب مشتمل علی فصلین : 
الأول : ا جوارح وقد بینە ء وھذا ہو الثانی فی الرمي ونوہ عن حکم الالة ا حیوائیة ء؛ثم شرع في 
بیان حکم الاَلة ا حمادیة والمزید ا حیوان علی ال حماد قدم ذاك علی ھذا ء والالة ما یستعان بہ 
علی تحصیل أمر ۔ ٰ 

م:(ومن سمع حسّا )ش: قد وقع فی بعض النسخ هاھنا لفظهٌ 9 قال ؛ ولیس ینتفی ذکرھاء 
لأن هذہ المسائل من أول الفصل إلی قولە : وإذا سمی الرجل عند الرمي کل لیست ممذکورۃ في 
البدایة ٤‏ ء لھا لم تذکر فی ا جامع الصغیر ٤‏ و ہمختصر القدوري -رحمہ الله ٤-‏ وآما ما 
ذکرہ القدوری فی ١‏ شرح مختصر الشیخ أبو ا حسن الکرخحي ؛ ء وذکرہ الصلف -رحمہ الله - 
تکثیراللفائدۃ ء فعرفت أن لفظة 9 قال ؛ لیس لە محل ھاھنا ء لآنه لم یذکرہ إلا إذا کان عن 
القدوری أو 9 ا حامع الصغیر ؛ ء أو کان کثایة عن نفسهہ وا حس الصوت ال خفي وکذلك ا حسیس 
م: (ظنہ) ش: أي ظن ذلك ا حس م: (حس صید فرماہ آو ارسل کلبّا أو بازیا عليه قاصاب صید٥ًٗ‏ ) ش: 
أي غیر الذي سمع صوتہ لن النکرۃ إذا أعیدت نکرۃ کان الثاني غیر الأول . 

م: (ثم تبین أنه حس صیسد)ش: أي ٹم ظھر أن ا حجس الذي سمعه حس صید م: (حل 
الصاب) ش: أي الصید المصاب بالرمی آر بالکلب أو بالبازی م:( اي الصید کان ) شں: یعتيی 
سواء کان مأکول اللحم آأو غیرہ ء کذافی ہ مبسوط شیخ الإسلام ٤‏ وہ الحیط ؟ ء وبه قالت 
الثلائة ‏ وكلمة ۸ أي؛ منصوب علی أنە خبر کان مقدما . 

وقال السغناقی : لا بد هاھنا من قید وإلا یلزم علی |طلاقه ما لو کان السموع حس سمکة 
فظنه طیر ا اء و حس جرادفظنہ صی٥اً‏ ثم أصاب الرمي الصید: لم یحل الصاب ذکرہ في _ 
دالغنی ؛ ء وذلك القید هو آن یقال: تبین أنە حس صید یحتاج في حل أکلە إلی مایشترط ذبحه 
أو جرحہ من الصیود م: ( لان قصد الاصطیاد ) ش: أي لن الرمي أو ائرسل قصد برمیه أو 
إرسالە الاصطیاد . 


م: ( وعن أبي یوسف -رحمہ الله -: أنه خص من ذلك ا حنزیر ) ش: یعئي لو کان ا جس حس 


٦ 


وس می ست سو وم پت سی سیر سس 


عم سیت سرمری ری عو 
التناول ترجع إلی الحل فتثبت بقدر ما یقبله حماً وجلداًء وقد لا تثبت إذا لم یقتلق, 


محنزیر: لا یحل الصاب : بخلاف سائر السباع . وقال تاج الشریعة : یعني ظن أن السموعغ 
حس ا حنزیر ؛ فرمی فإذا هو ظبي فرمي : لا یحل للصید الصاب ء لآنه بناء عليه م: ( لتغلیظ 
التحریم ) ش: یعشی حرمہ ا خنزیر تغلیظہ لا یجوز الانتفاع بہ بوجھ . 

م: (الاٹری آنە لا تثبت الإباحة فی شيء منه )ش: هذاتوضیح لتغلیظ التحریم منه ء أي من 
ا خنزیر م: ( بخلاف السہاع )ش: یعني بخلاف ما لو کان من السہاع ء حیث یژکل الصید م: 
(لانہ یوٹر قي جلدھا ) ش: أي لأن الاصطیادیؤثر فی طھارۃ جلدہ ؛ وکان ینبغي أن یقول: في 
جلدھاعلی ما لا یخفی : فإذا أثر الاصطیاد فی طھارةۃ جلدھا جاز أن یؤٹر فی إباحة لحم ما 
أ٘صابه ٭کذافی 9 الذخیرة ٤‏ وا الحیط ٤‏ . ٰ 

م:(وزفر -رحمہ الله- خص عنھا ما لا یؤکل حمه )ش: أي خص من جملة السموع حس ما 
لا یؤکل خه. یعنی إذا کان ا جس حس صید لا یڑکل حمے کالسباع وما أشبھھا لا یڑکل 
الصاب ؛ :2 لان الإرسال فیه لیس لاإباحة ) ش: أي لن الإرسال فیما لا پڑکل لحمه لا یتعلق لە 
حکم الإباحة ؛ فکان ہو والآدمی سواء . 

م: ( ووجہ الظاعر: أن اسم الاصطیاد لا بختص بالماکول ) ش: قال الشاعر : 

صید الللوك أرانب وثعالب وإذارکبت فصیدي الأبطال 

م: (فوقع الفمل اصطیا٥ً‏ )ش: فعل الرمی آو المرسل م: ( وھو فعل مباح في نفسہ )ش: أي 
الاصطیاد فعل مباح في نفسه لقوله سبحانه وتعالی : ظ وإذا حللئم فاصطادوا 4 والاصطیاد : 
اأخذ الصید ؛ والصید اأسلم المتنع متوحش فی الأصل فکانت الاَّیة دلیلاٌ بعم و مھا علی إباحة 
عموم الاصطیاد ء إلا آن الاصطیاد إذا کان فیما حل أکلە کان الغرض مت الانتفاع بجلدہ آو 
شعرہ أو ریشه أودفع أُذنیه ء وھذامعنی قوله : م: ( وإباحة التناول ترجع إلی الحل ؛ فشثبت بقدر ما 
بقبله ما وجلدا )ش: أي پۂ یثبت التناول بقدر ما یقبل اللحل التناول من حیث اللحم ومن حیث 
ا جلد یعني إذا کان یقبل الحل تناول اللحم یثبت تناول من اللحم ؛ وإذاکان یقبل تناول ا جلد ء _ 
لان اللحم یئ لت ذلك؟ بنتفع بجلدہ . وإن لم یقبل تناولھما جمیعَا کما في ا حنزیر ء فحعذ 
۱ یکون الاصطیاد لدخع أذنیه ء فإذا کان الاصطیاد مباحا حل الصاب إِذا کان مأکول اللحم ٭ وإت 
کان السموع حسه لا یحل أکلەم: ( وقد لا نشبت إذا لم یقبله ) ش: أي وقد لا یثبت التناول إذالم 


شڈ 


وإذا وقع اصطیا٥ًً‏ صار کأنە رمی إلی صید ضاصاب غیرہ . وإن تبین الھاکجیں آدمي آو حیوان 

۳- لا بحل الصاب : لن الفعل لیس باصطیاد . والطیر الداجن الذي يأوَی البیوت آھلي 

والظبي الموثق بمنزلتہ ما بینا . ولو رمی إلی طاثر فاصساب صیدا ومر الطاثر ولا بدريوحشي هو 

أو غیر وحشي حل الصید ؛ لان الظاھر فيه التوحش . ولو رمی إلی بعیر فاصاب صلًاولا 
بدريی ناد ھو أم لا ءلا یحل الصید لأن الأصل فی الاستٹناس . 


یقبله للحل وقد بیناہ . 

م: (وإذاوقع اصطيا٥‏ )ش: أي إذاوقع قبله قوله ‏ اصطیاداہم: ( صار کأنە رمی إلی صید 
قاصاب غیرہ )ش: أي غیر الصید ألذی رمی إليه م: ( وإن تبین أئه حس آدمی )ش: أي وإن ظھر 
أن اهٔس حس آدمی م۔ ہ أو حیوان أھلي لا بحل الصاب ؛ لأن الفعل لیس باصطیاد ) ش: لآنه رمی 
أو شل إلی غیر صید فلم یتعلق بە حکم الإباحة ء فصار کألە رمی إلی صید فأصاب غیرہ ؛ أي 
غیر الصید الذي رمی إليه إلی آدمي یعلم بە فاصاب صید البر یؤکل . 

فإن قلت : ألیس قصد الاصطیاد ؟ ۔ 

قلت : فعله لیس باصطیاد وإن کان قصدہ الاصطیاد بناء علی ظنه ؛ لأن الرمي إليه صید ء 
لاأن الحل لا یقبل الاصطیاد لنفی ظده . 

م: ( والطیر الداجن الذي یأوي البیوت أھلي ) ش: الداجن من دجن قولە 2یأوی البہیوت :٤٠ء‏ 
أی یسکٹھا وینزل فیھا ء وقوله ‏ أھلي؟ أي حکمه حکم الأھلي في أنہ لا پحل الصاب ء لأن ما 
آواہ البیوت وقد ثبت الید عليه م: ( والظبي الوٹق ) ش: أي الشدود یقال: وثقه أي شدہ بالوٹاق م 
( منزاته ) ش: أي منزلة الآدمي وقیل بمنزلة الطیر الداجن م: ( ما بیٹا ) ش: أشار بە إلی قوله: 
لان الفعل لیس باصطیاد وحل الصید لوجود فعل الاصطیاد . 

م: ( ولو رمی إلی طائر فاصاب صيدا ومر الطائر ولا یدري وحشي هو أو ضیر وحشي: حل 
الصید؛ لان الظاہر فیه العوحش ) ش: اي لأن الظاہر فی الطائر التوحش حتی یعلم الاستئناس 
فتعلق برمیه الإباحة . 

م: (ولو رمی إلی بعر قاصاب صیداً ولا بدري ناد ھو أم لا ) ش: أُي البعیر ناد أم لا من ند 
البعیر ند ء وندوەًا : إذا ذھب علی وجھه شاردا : کذا فی ا حجمھور م: ( لا یحل الصید : لن الأاصل 
فیه الاستثتناس ) ش: وھو لا بحل فی الصحر في العقر إِلا إذا علم أنه ناد فحینئذ یحل الصاب 


۸ء 


ولو رمی إلی سمکة آو جرادۃ فاصاب صيداً یحل فی روایة عن ابی یوسف لأئە صید ؛ وفي 
آخری عنه لا پحل ؛ لأنه لا ذکاۃ فیھما . ولو آصاب السموع حسه وقداظٹم آدمیا فإذا مو صید 
یحل ؛ لأنه لا معثبر بظنه مع تعینه . 


أي لآأن کل واحد من السمك وا حراد صید : وإن کان لا ڈکاة لھما ء وهذہ روایة ابن ماللغ۔ 

م: ( وفی أآخری عنه) ش: أي عن أبی یوسف ۔رحم الله - رواھا عنه ابن رستم : آله م 
(لایحل ؛ لانه لا ذکاۃ فیھما ) شش: فالرمی وعدمه سواء وبە قالت الثلائة ٭ولو رمی إلی بعیر و 
فيی قول : یحل ء وفی قول: لا یحل ء وہه قالت الثلالة لعدم قصدہ إلی الإرسال إلی الصید ۔ 

م: (ولو أصاب السموع حسه وقد ظنە آدمپا فإذا هو صید: بحل اشی: أي ولو أصاب السھم 
السموع حسه وا حال أنه قد کان ظله آدمیا ء فإذا ظھر صیدًا : یحل . 

وقال مالك وأحمد ومحمد فی روایة : لا یحل ء وقال الشافعی-رحمہ الله - في الرمي : 
یحل ء فغي الکلب وجھان ٭ و کذالو ظنه خنزیراً أو کلہّا لا یحل الصاب عندھم م: ( لآنہ لا معتبر 

فإن قلت : ما الفرق بین ھذہ السألة وبین التی تقدمت : وعي أُن من سمع حسّا ظنە صید 
فرماہ فذأصاب صیلا ثم تبین أنە حس آدمی أو حیوان أھلي لا تحل الصاب مع أنه لم یقصد إلا 
رمی الآدمي ؛ وفی هذہ الألة قصد رمي الآدمی ء ورمي الآدمی لیس بالاصطیاد وقد حل 
اللصاب : والقیاس إما شمول ا حل أو شمول عدمہ وانعکاس ال حواب في المسألتین ء وذلك لانه 
ما حصل المصاب مع اقتران ظنہ بأنه آدمي ؛ فعنھا: إذا افترن ظنہ بأنە صید أولە ء أو لانه لم یقع 
فعله اصطیاد ا نظراً إلٰی فصدہ فلا یحل الصاب هاھنا : کما لا یحل ھاھنا نظراإلی قصدہ وحل 
مناك کذلك ؟. 

قلت : افار ا لصنف إلی الغرق بقوله ا للأنہ لا یعشے بظنہ مع ت تعصینهہ) ؛ اي ت تَعیِینْ کوئهھ 
صیداً ء بیائه أن السألة الأولی أصاب السھم غیر السموع حسم ؛ وکان قصدہ إلٰی السموع 
توجه إلی السموع وھو لیس بصید ؛ فلم یکن بفعله اصطیادآء وحل الصید إنما یحصل بوجود 
فعل الاصطیاد ؛فلم بحل أکلە لا نعدام فعل الاصطیاد . 


1۹ 


وإذا سمی الرجل عند الرمی اکل ما اصاب إذا جرح السھم فسات؟لانه ذابح بالرمي لکون 

السهم آلة لە ء فتشترط الٹسمیة عندہ وجمیع البدن محل لھذا النوع من الذكا8),ولا بد من ا لحرح 

لیتحقق معنی الذکاة علی ما بیناء . قال : وإن ادرکە حا ذکاہ وقد بیناھا بوجوهھاٴ؛۔والاختلاف 

فیھا فی الفصل الول فلا نعیدہ . قال : وإذا وقع السھم بالصید فتحامل حتی غاب عنةولم یزل 
في طلبه حتی آصابه میتا أکل 


وأما ھا ھنا فسھم أصاب غیر السموع حسے وعینه صیدً فکان الفعل واقمًا علی الصید وهو 
الاصطیاد بحقیقة کلما وجد الاصطیاد بحقیقته لم یعتبر بعد ذلك ظنه الخالف لفعلە الذدي هو 
اصطیاد بحقیقته ؛ والظن إذا وقع مخالفًا بحقیقة فعله کان الظن لغوا ء فیحل آکل الصاب 
لوجود فعل الاصطیاد . 

م: (وإذاسمی الرجل عند الرمی اکل عا أصاب إذا جرح السھم فمات )ش: هذالفظ القدوري 
فی ل مختصرہ) م: (لآنہ ذابح بالرمي لکون السھم آلة لە ء فتشترط النسمیة عندہ ) ش: أي عند الرمي 
م: ( وجمیع البدن محل لھذا النوع من الذکاۃ ء ولا ہد من الضرح یتحقق معنی الذکاة علی ما بیناہ) ش: 
أي في فصل ا جوارح عند قولە : ولابد من ا حرح في ظاہر الروایة ‏ وھو قول اکٹر مل العلم . 

م: ( قال : وإن ادرکه حیّا ذکاہ )٤ش:‏ أي قال القدوري : وإن أدرك الصید وهو با حیاۃ ذکاہ 
لأنه قدر علی الأصل قہل حصول القصود بالبدل ؛ فبطل حکم البدل ع: ( وقد بیناھا بوجوهھا : 
والاختلاف فبھا في الفصل الأول )ش: وھو فصل الحوارح ؛ قوله : والاختلاف باللنصب عطف _ 
علی الضمیر المنصوب في پیناہ ء قاله الأآترازي ؛ ثم قال: وھو السماع . 

قلت : الأولی : أن تکون نصبّاعلی أنه مفعول معهە ؛ أي وقد بینا الحکم بوجوہ السألة مع 
الاختلاف فیھا ء أي مع ببان اختلاف فیھا . ویجوز ال حر عطفاعلی قولە: ۶ بوجوھھا؛ ء م: (فلا 
نعیدہ )ش: أي الاختلاف خوقًا من التکرار . 

م: ( قال : وإذا وقع السھم بالصید فتحامل حتی غاب عله ) ش: أي قال القدوريی :فتحامل؛ 
أي تکلف الطیران من ا لحمل ء یعنی حمل الصید نفسە علی تکلف المشي و الطیران واصل 
الكحامل فی الشي : أن یکلفه علی مشقته وإعیاء ‏ وفائدة ذکرہ : آله لو غاب وتواری بدونه 
فوجدہ مينّا لا پحل مالم یعلم جرحه یقینّام: ( ولم یزل في طلبه حتی آصابه میمٌا أکل ) ش: 
استحساًا والقیاس أن لایحل ء وھو قول الشافعی وأحمد في روایة وعطاء والٹوري . ومن 
أصحاب الشافعي من قال فيه قولان: في قول : یڑکل وفي قول لا یڑکل ء ولم یعتبر الوقود 
والطلب في القولین جمیعًَا ء کذا ذکرہ في 9 مختصر الآسرار ؛ . ٥‏ 

وقال ابن ا لاب ا الکي في کتاب ە التفریع ٤‏ :ولا باس باکل الصید وإن غاب عن الصائد 


٤ 


عم عم بج و و جع ہہ ہہ اھ جج وج و جج و و ہی و جج وی ہی ےہ ہج جج ےج خث ہج جب ط نت ےئ خ بج“ ے ےس ج جع مھ وو رر و تھا ہل ا ال ا ا ا او و و و ً 


رماہ فغاب عن عیله وأصابه میتاوسھمه فیه ولا أثربهہ غیرہ جاز أکلہ . وجه قول ابد ۔رحمہ 
الله - ظاہر وھو ما رواہ الترمذي والنسائيی عن آأبی بشر عن سعید بن جبیر عن عدي بن حاتم 
فال ؛ قلت : پارسول الله نا أھل صید : وإت أحدنا پرمي الصید فیغیب عن اللیلة واللیلاینن: 
فیتبع الأثر فیجدہ میتا ؛ قال گی پٹ وی ریخ ثرأاغیرہ وعلمت أنَ 
سھمك قتلہ فکكله؛)؛ قال التثرمذي : حدپثٹ حسن صحیے ۷ 

أخرجہ الدارقطني فی 9سننە ؛ عن عاصم الأحول عن الشعبي عن عدي بن حا أنه سأل 
رسول اللہ وا فقال أرمي بسھمی فأصیب فلا أقدر عليه إلا بعد یوم أو یومین: فقال: ہ إذا 
قدرت علیہ ولیس فیه آثر ولا خداش إلا رمیتك : فکل ؛ وإن وجدت فیە اثراً غیر رمیتك: فلا تاکلە فإنك 
لا تدري آنت قتلنہ ام غیركہ'' وقال فی (التنقیح؛: إسنادہ صحیح : وبە قال أحمد : یباح أکله 
[إ[ذاغاب] مطلقَا . 

وآخرج البخاري ومسلم عن عدي بن حام ء وه : وإن رمیت بسھمك فاذکر اسم الله: . 

فإن غاب عنك یوما فلم تجد فيه إلا ٹر سھهمك فکل إن شثت 4 وقال البخاری : اوإن رمیت 
الصید فوجدته بعد یوم أو یومین؟ ٠‏ وعند البخاري عن عدي أپضاآ آنه قال لی ہل ایر 
الصید فیقتفي أثرہ الیومین أو الثلالة ٹم یجدہ میتا وفیه سھممه ؟ قال : یاکل إِن شاء؛ ولم یصل سندہ 
بھذا. 
کیو رو ترجہ جچ رہ یا اہ و جو وچ پر کک 
کلە بعد ثلائة إلا أن ینتن فدعه .٢‏ واحتج مالك بأنه سمع أھل العلم قالوا کذلك والشافعي 
احتج بقول ابن عباس -۔رضي الله عنھما۔ :کل ما أصبت ودع ما أمیت . قال في ٦الفائق؛‏ : 
الأصل أن یقتله فکانە والاتما ء کذا أن یصیبه إصابة غیر موقعة : ولأنه یحتمل إذاتواری ان 
بھوت بعارض آخر کالتروي . 

وقال الأترازي : ولنا ماروی أصحابنا فی کتبھم کالقدوري وغیرہ : أن النبي پچ مر 
بالروحاء علی حمار وحش عقیر ؛: فتبادر أصحابه إليه فقال ا دعوہ فسیأتی صاحبه فجاء رجل 
)١(‏ صحیح : رواہ اللسائی )٦٥۰9(‏ ء والترمذي )۱٥٥١(‏ عن أبي بشر عن سعید بن جہیرعن عدي بن 

حائم. . مرفوعا . 
)٢(‏ روا الدارقطني )٤٤١۹ /٢(‏ -کتاب ە الذہائح والصید ٤‏ . 


ء٤٤‎ 


وإن قعد عن طلبه ٹم أصابه ميتّا لم یڑکل ء 


مستتمےمممممیےے تسےےےےےصے ہے سیت 
فقال ھذہ رمیتي یا رسول الله قلل رآنافي طلبھا ×وقد جعلتھالك : فغامر رسولا اللہ پ28 آبا 

قلت: ھذا ا لحدیث أخ رجہ البیھقی فی 73 سئنه ؛ من حدیث حماد بن زید حدثنا یحبی بن 
سعبدعن محمد بن إبراھیم عن عیسی بن طلحة عن عمیر بن سلمة الضمري : أن النبي پل 
لاو : ؛ دعوہ : فإن الذي أصابه سیجیء ٤ء‏ 

فجاء رجل من بھز فقال : یا رسول الله : إنی آصبت مذافشأنکم بە: فامر رسول الله ہگ 
أبابکر - رضي الله عنه - فقسمە بین الرفاق؛ثم سار حتی إذا کان بالأثایة -بین ألصرج 
والروبثة۔ إذا ظبی حاقف في ظل فیه سھم؛ فأمر رسول الله قل رجلا ان یقیم عندہ حتی یجیز 
آخر الناس ء لا یعرض لہ''' 
خر الناس ؛ لا یعرض 

وقال الذھہی فی 9 مختصرہ ٤‏ خرجه النسائي من حدیث علی بن محضر عن ابن الھاد وعن 
محمد ہھ. وآنخحرج النسائي أَیضنًا ثم البيھقي من حدیث عبد الوهاب الثقفي -رحمہ الله- 
أنخہرعن البھزی : دن اللبی پل حرج وو محرم : حتی إذا کان ببعض آفناء الروحاء إذا 
حمار وحش عقیر ؛ فذکرہ القوم لرسول اللہ کو ٠٠٠٠٢‏ الحدیٹث''' . 

قولە: ( الأثایة ٤‏ - ہضم الھمزۃ بعدھا الٹاء الثلشة الخففة وبعد الالف یاء آخر ا حروف- . 
وقال البکری: ھی محددةۃ في رسم الروثیة ؛ ثم ذکر ا حدیث ا مذکور والروثیة - بضم الراء 
وفتح الواو وسکون الیاء آخر ا حروف وفتح الشاء الثلثة ۰ - قال البکریي : هي قریة جامعة من 
کورۃ العقیق بینھا وبین اللدینة سبعة عشر فرسخًا ؛ وبیٹھا وبین العرج ثلائة أمیال ؛ والعرج 
بالعین الھلمة وسکوٹ الراء وھي قریة جامعة بیٹھا وبین الروثیة أربعة عشر میلا . 

م:( وإن قعد عن طلبه ٹم اصابہ مينّا لا یؤکل ) ش: وقال الشافعي في قول وأحمد -رحمه 
الله- فی روایة : یڑکل |ذاغاب نھارا . وعن مالك :إن وجدہ في یومه یحل وبعدہ لا ۔ عن 
أحمد فی روایة: أنه یحل بعدہ أَيضًا ء وبە قال بعض أ٘صحاب الظاھر ۔ 


. وفیه: عن عمیر ہن سلمة ء وإسنادہ صحیح‎ )۲٥٣/۹( آخرجه المقی‎ )١( 
۱ الصدر الاب‎ سفن)٢(‎ 


ما روي عن النبي عليه الصلاة والسلام : آنه کرہ اکل الصید إذاَتاب عن الرامی : وقال  :‏ لعل 
ھوام الأرض قتلته ٢‏ ء 


م: 2 ما روي عن الني عليه الصلاة والسلام : آنەه کرہ آکل الصید إذا غاب عن الراي,:وقال : المل 
ھوام الأرض قتلعہ٢)‏ ش: عذاالحدیث روي مرسلا ومسندا ء فالمسند رواہ ابن أبی تَیبة فی 
(مصلفه* حدثنا ابن نمیر ویحیی بن آدم عن سفیان عن موسی بن أبي عائشة عن عبد الله بَنإابي 
رزین عن أبےە عن النہی پل : فی ۔الصید یتواری عن صاحبه- : قال: العل ھوام الأرضٰ 
قتلتہ؛ . وکذلك رواہ الطبرانی فی 7معجمە ؛ . 

ورواہ ابن أبي شیبة أَیضًا حدثنا جریر بن عبد ا حمیدعن موسی بن أبي عائشة عن أبي 
رزین ۔فذکرہ ورواہ كکذلك أبو داودغی ١‏ مراسیلە ٤‏ ء ومن جهة آبی داود ذکرہ عبد ا حق فی 
(أاحکامہ ؛ وأعلہ بالارسال!'' . 

وروی عن عائشة ۔رضی الله عتھا - أَیيضا مستدا ‏ أخرجہ عبد الرزاق فی مصدفه؛ حدٹنا 
عن عائشۃة -رضي الله عنھا - : أن رجلا آتی النبی قيقٍ بظہی قد اصطادہ بالامس ؛ وو 
ست فقال: یا رسول الله : عرفت فیه سھمی وقد رمیته بالأمس ء فقال : الو أعلم أن سھمك 
قتله أکلتہ ؛ ولکن لا آأدري : وهوام الأرض کثیرۃ ٤‏ وابن أبي الخارق واہ '''. 

وأما الرسل فرواہ أبو داود فی 9 مراسیله ؛ عن عطاء بن السائب عن الشعبي : أن أعرابہًا 
أمدی إلی النبی پل ظبیا فقال ١:‏ من أین أصبت ھذا؟؛ فقال : رمیته فطلبتہ فأعجزنی حتی 
اأدرکني المساء ؛ فرجعت فلما أصبحت اتبعت أثرہ فوجدتہ فی غار ‏ وہذا مشقصي فیه أعرفه ‏ 
قال: بات عنك لیلة ء فلا آمن ان تکون هامة أعانتك عليه لا حاجقلی فے ''' . 


وروی عبد الرزاق فی ١‏ مصنفه ۷ أخبرنا معمر عن عبد الکرچ ال حزري عن زیاد بن أبي مرج 
قال : تی رجل إلی النبي وت : فقال یا رسول الله رمیت صیدً فتغیب عني لیلة؟ ء فقال النبيی 


)١(‏ حدیث أبی رزین ذکر المولف أن أبا داود رواہ مرسلاً وعنه ذکرہ عبد ا حق وأعله بالإرسال . وھذایتوقف 
علی رجحان کفة من رواہ مرسلاً ولم أقف عليه . 

. ء وفيە عبد الکرم بن أبي اللخارق وهو ضعیف‎ )۸٦٤( ء‎ )٦1٤/٤( رواہ عبد الرزاق‎ )٢( 

(۳) فےے عطاء بن السائب وقد اخعلط . ولا یصح عن عائشة مسنداء ولایصح مرسلا ۱ والظاعر أنە لا یصح 
ایضأاعن أبي رزین مسنداً جھالة عبد الله بن أبي رزین ؛ وقد قال فیه ا حافظ : مقبول . 


از 


ولژن احتمال الوت بسیب آخر قائم فما بنبغي أن یحل اأکلە ؛ لان الؤھوم فی ھذا کالتحقق ا 

روینا ء إلا آنا أسقطنا اعتبارہ ما دام فی طلبه ضرورۃ أن لا یعري الاصطیاد غلہ.. ولا ضرورۃة فیما 

إذا قعد عن طلبه لإمکان التحرز عن نوار یکون بسیب عمله ؛ والذي رویناہ حجة علی مالك - 
رحمه الله- فی قولە : إن ما تواری عنە إذالم یبت یل ؛ فإذا بات لیلة لم بحل 


یل : ؛إن ھوام الأرض کثیرقہ '''ٗ . 

م: ( ولآن احتمال اموت بسبب آخر قائم فما ینبغي أن بحل أکلە ؛ لان ا موھوم في عذا )ا ش: أيی 
فی باب الصید م: ( کالمتحقق )ش: في حق ا حل وا حرمة م: (ماروینا )ش: أشار بە إلی قوله 
پل : دلعل عوام الأآرض قتلته .٤‏ 
ٰ وقال الکاکی: فی قولە ۂ لن اللوھوم في ھذا٤‏ : جواب عن قول الشافعي : أن الوھوم لا 
یعارض ا تحقق . 

قلت : لم یذکر الصنف خلاف الشافعي في الکتاب ہ وإغا ذکرہ الشراح فکیف یکون ھذا 
جوابًاعن قول من لم یذکرہ إلا أنا أسقطنا اعتبارہ ؛ هذا جواب عما یقال: هذا الاحتمال باق إذا 
کان فی طلبه أَیضًا ؟. 

فاجاب بقولە: م: ( إلا نا اسقطنا اعتبارہ ) ش: أي اعتبار الوھوم م: ( ما دام قي طلبه ) ش: 
أي ما دام الصیاد في طلب الصید م: ( ضسرورۃ أن لا بعسري الاصطیساد عنه ) ش: أی لاأہل 
الضرورةء لآن الاصطیاد لا یخلو عن التغیب عن بصرہ خصوصا فی الغیاض ء والستأجر 
والطیر بعدعا آصابه السھم یتحامل ویطیر حتی یغیب عن بصرہء فیسقط اعتبارہ ضرورۂ إذا 
کان فی طليه؛ لان الطلب کالواحد . 

ولو اعتبرنا هذالزم |فساد ھذا الباب م: ( ولا ضرورة فیما إذا قعد عن طلبه لإمکان النحرز عن 
توار )ش: أي تغیب واختفاء م: ( یکون بسبب عمله ) ش: أي بسبب عمل الصیاد وإمکان التحرز 
ہو أن یتبم آثرہ ولا بشتغل بعمل آخر . 

م: ( والذي روینا: ) ش: وو ۂ أنەه- عليه الصلاة والسلام- کرہ أکل الصید إذا غاب ؛ م 
(حجة علی مالك - رحم الله - في شولہ : إِن ماثواری عنە إذا لم ییت یحل؛ فإذا بات لیلة لم یحل ) 
ش: کونە حجة عليه ء لأن فیه أنه کرہ أکل الصید إذا غاب عن الرامي . 


(۱) ضعبف جداآ : أخرجه عبد الرزاق )٦٦٤ /٤(‏ : ب٥٥)۸):‏ وفیە عبد الکریم ا محزري وھو ضعیف فضلاٴعن 
الاعضال بین زیاد بن أبي مرچ والنبي ہل : 


ولو وجد بە جراحة سوی جراحة سھمہ لا بحل ؛ لآنہ موھوم کن الاحتراز عنه فاعتبر محرماً 

بمخلاف وهم الھسوام . وا جحواب في إرسال الکلب في هذا کال حجواب فی الرمي في جمیع ما 

ذکرناہ. قال : وإذا رمی صیداً فوقع في الاء أو وقع علی سطح او جبل لم تردیٰەمنە إلی الأرض 

لم یؤکل ؛ لأنه المٹردیة وھي حرام ہالتص ولانه احتمل لوت بغیر الرمی ؛ إذ ا اء عَهُلِك وکذا 
السقوط من عال :؛ 


فإن قلت: إن کان هذا حجة عليه فقولہ-عليه السلام  :-‏ لعل هوام الأرض قتلكہ؛٤ء‏ حجة 
لە؛ لأنہ َلُ قاله لن حال بینە وبین الصید ظلمة اللیل . 

قلت: الأصل ان خصوص الطلب السہب غیر معتبرء واحتمال قتل الھوام عند العتمة 
موجود فیکون حرامَا . ٰ 

م:( ولو وجد بە جصراحة سوی جراحة سھمہ: لا یحل؛ لالہ موھوم )ش: فقوله عليه السلام: 
العل ھوام الأرض قنتلته ٤‏ حجة لە م: ( بھکن الاحتراز عنه ) ش: إذ پتصور خلو الاصطیاد عنە 
فاجتمع فیه بوجودہ موجب ا حل وموجب ا حرمة؛ فیغلب الحرم احتیاطًا ء مع أن املوھوم 
کالتحقق في مذا الہاب م: ( فاعتبر محرم) )ش: أي فاعتبر الوہوم محرمًا للصید کا تحقق کیا 
ذکرنا م: ( بخلاف ومم الھوام ) ش: لأن الاحتراز عنہ غیر مکن ؛ لأن الصید لاہد أن یقع علی 
الأرض والأارض لا تخلو عن الھوامء فسقط اعتبار ھذا الوهمء فلا یجعل محرمًا إذالم یغفل 
الطلب . 

م: ( وا جوابِ في إرسال الکلب في هذا کال جواب فی الرمي في جمیع ما ذکرتاہ )ش: یعني إذا 
آرسل الکلب والبازیي المعلم علی الصید فجرحہ فغاب ثم وجد مينًا فإن کان لم یقعد عن طلبہ : 
حل إذالم یکن بە جراحة أآمخحری؛ فإن قعد عن طلبه أو کان بە جراحة أحری: لا یحل. 

(شال: وإذارمی صيد فوقع فی الاء أو وقع علی سطح أو جپل ثم تردی منە إلی الأارض لم 
یڑکل ) ش: أي قال القدوري في امختصرہ ؛ تردی أي تدحرجء وقید بقَوله: ٹم تردی إلی 
الأرض؛ لانە لو وقع علی جبل أو السطح ابتداءٗ واستقر عليه ولم یترد: یحل بلا خلاف ء وھذا 
أيضسًا إذا تردی ولم یقع الحرح مھلکا في ا حالء أما لو وقع ا مرح مھلکا ویقي فيه من ا حیاۃ قدر 
ما في اللذبوح ثم تردی : یحل أیضا کما یجيء م: ( لأنہ ا لتردیة وھي حرام بالنص ) ش: وہو قوله 
سبحانه وتعالی : ٭ والموقوذۃ وامئردیة والنطیحة ...4 الآیة (الائدۃ : الاَیة .)٤‏ ْ 

م ( ولأنہ احتسمل الموت بغسیر الرمي ء إذ الاء مسھلك ) ش: لأئه اجتمع فيه سہب ا حرمة 
والإباحةء فیغلب جائب ا حرمة احتیاطًا م: ( وکڈا السقوط من عال ) ش: أي وکذالا یڑکل إذا 
سقط من مکان عال فیه ثمان لغات ذکرها ا حجوھري وغیرہ : یقال : أتیته من علي الدارء ومن 


"٤ 


پؤید ذلك قوله عليه الصلاة والسلام لمدي -رضي الله عله- : وإنِ وقعت رمیتك في الماء فلا 

تاکل فإنك لا تدری ان الاء قتله أو سھمك؛ . وإن وقع علی الأرضْ ایداء اکل ؛ لأنہ لا یکن 

الاحتراز عنه . وفی اعتبارہ سد باب الاصطیاد >۔بخلاف ما تقدم ؛ لأآنه یمکن(التحرز عنه : فصار 

الأاصل أن سبب ا حرمة وا حل إذا اجتمعا وأمکن التحرز عما ہو سبب ا حرمة ترتح جھة ا حرمة 

احتاطا : وإن کان ما لا کن التحرز عنه جسری وجودہ مجری عدمے ‏ لآن التكلَٰ:بحسب 

الوسع ؛ فیما کن التحرز عنه إذا وقع علی شجر آو حائط أو آجرۃ ٹم وقع علی الأرض آؤازماہ 
وھو علی جبل 


علاء ومن عل؛ ومن عال؛ ومن متعال ہضم ا میم: ومن علو[...]م: (یژید ذلك )ش: أي 
قولنا : لایڑکل: یعنی پرید ا لحرمة م: ( قوله علیے الصلاة والسلام لعدي - رضي الله عنه-: ۷×وزن 
وقعت رمیتك فی الاء فلا تاکل فإِنك لا تدري أن اماء قتله أو سھمك؛٤‏ ) ش: ا حدیث أخرجہ البخاری 
ومسلم عنه آن النبي قَللُ قال لە : 9 إذا رمیت سھمك فاذکر اسم الله عليه ء فإن وجدته قد قتل : فکل ء 
إلا أن تجدہ قد وقع في الاء ء فإنك لا تدري آن الماء قد قتله آو سھمك؟ انتھیں والرمیة بفتح الراء 
وکسر ا میم وتشدید الیاء آخر ا حروف : ما ترعيه من ا حیوان ذکرا کان أو آنٹی . 

م: ( وژن وقع علی الأرض ابتداء کل ) ش: یعنیي رمی صیدا علی راس ا حبل؛ أو علی شجر 
أو في الھواء فوقع علی الأرض ومات : حلء وبە قال الشافعی وأحمد ہ وأبو ثور. وقال مالك : 
لا یحل إلا ان تکون الحراحة مھلکكة: أو وت قبل سقوطہ لقولہ سبحانه وتعالی : ٭ والتردیةہ٭: 
ولآنه اجتمع الحرم والمبیح فیغلب اللحرم کما فی غرقہ با ماء . 

قلت: إنە صید عات بالاصابة م: ( لأنه لا ھکن الاحسراز عله ) ش: أي عن سقوطه ووقوعه 
علی الأرض م: ( وفی اعتبارہ سد باب الاصطیاد ء بخلاف ھا تقدم )ش: وھو ما إذاوقع علی جبل 
ونحوہ ثم تردی إلی الأرض م: ( لأنە بمکن التحرز عنہ ) ش: أی عن وقوعہ علی سطح أو جبل أو 
نحوھمام: ( فصار الأصل ) ش: فی ھذا الباب م: ( آن سہب ا حرمة وا حل إذا اجتمعا وأمکن التحرز 
عما ہو سہب ال حرمة ترجح جھة ا حرمة احتیاطا ء وإن کان ما لا کن التحرز عنه جری وجودہ ) ش: 
أي وجود سبب ا حرمة م: (مجری عدمہ ؛ لن التکلیف بحسب الوسع ) ش: والطاقة وتکلیف ما لا 
یسعه لا یحسن من حکیم . 

م: (فیما کن التحرز عنه ) ش: ھذا فرع علی الأصل الذکورء فلذلك ذکر بالفاء: أي فمن 
القبیل الذي یجتمع فيه سہب ا حرمة وا حل م: ( إذا وقع ) ش: ای الصید م: ( علی شجر أو حائط آو 
آجرة) ش: منصوب علی الأرض وھی الطوب الحروق بالنار م ( ئم وتع علی الأرض )ش: أي 
ٹم وقع فی ھذہ السائل الواضع علی الأرض م: ( أو رعاہ وھو علی جبل ) ش: أي إذارمی الصید 


اہ 


فتردی من موضع إلی موضع حتی تردی إلی الأرض آو رماہ فوقع علق رمح منصوب آو علی 
قصبة قائمة أو علی حرف آجرۃ لاحتمال أن حد عذہ الأشیاء قتله ء وعا لا یکن الاحتراز عنه إذا 
وقع علی الأرض کما ذکرناہ أو علی ما ہو فی معناء کجبل آو ظھسر بیت آو لہنقاموضوعة أو 
صخرة فاستقر علیھا ؛ لآان وقوعه عليه وعلی الأرض سواء : وذکر فيە ال نتقی؛ : لو اوقع علی 
صخرۃ فائشق بطنه لم یؤکل لاحتمال الملوت بسبب آخر : وصححہ ا حاکم الشھید - رحذفه 
الله۔ وصمل مطلق ا مروي فی الأاصل علی غیسر حالة الانششاق ؛ وحمله شمس الائمة 
السرخسی- رحمہ الله- علی ما آصابه حد الصخرۃ فانشق بطنه بذلك ء وحمل - رحمہ الله- 
اثروي في الاأصل علی أنە لم یصیه من الآجرة إلا ما یصیبے من الأرض لو وقع علیھا وذلك 
عفو وھذا آصح : 


وا حال أنه علی جبل م: ( فتردی من موضع إلی صوضع حتی تردی إلی الأرض آو رماہ فوقع علی رمح 
منصوب أو علی قصب قائعة أو علی حرف آجرة) ش: ففي هذہ الأشیاء کلھا لا یڑکل م: ( لاحتمال 
ان حد هذہ الأاشباء قتله )شں: فھذا سب الحرمدۂ ورمیه سہب الإباحة فاجتمع السببان والتحرز 
ھکنء فیغلب سہب ا حرمة علی سبب الإژباحة فحرم . 

م: ( وعا لا یکن الاحتراز عن إذا وقع علی الأرض کما ذکرناہ ) ش: أشار بە إلی قوله : وإن 
وقع علی الأرض ابتداءٗ: أکل؛ لأئہ لا یکن الاحتراز عنه م: ( آو علی ما ہو في معناہ )ش: اي إن 
وقع علی ما ہو في معنی الأرض م: ( کجبل آو ظھر بیت آأو لبنة موضوعة أو صخرة فاسدقر علیھا ؛ 
لان وقوعه عليه وعلی الأرض سواء ) ش: أي وقوع الصید علی أحد الأشیاء اللذکورۃ ووقوعه علی 
الآارض سواء إذا استقرء وقید بە لانە إذا لم یستقر بل وقع من ا جبل علی الأرض ونحو ذلك : 
فان لا یحل کما مر . 

م: ( وذکر في (التتقی٤)‏ ش: أي ذکرواء وأراد بذلك الإشارۃ إلی وقوع الاختلاف بین روایة 
الأصل؛ وھي قوله : أي صخرة : فاستقر علیھا وبین روایة (النتقی؛ م: ( ولو وقع علی صخرۃ 
فانشق بطنه لم یؤکل لاحتمال الوت بسبب آخر ) ش: وھذا یخالف ما فی الأصل ؛ لانه في الأاصل 
لم یفصل بین إن شقت بطنه أو لم تشق م: (وصحح ال حاکم الشھید - رحمہ الله-) ش: أي 
ا حاکم ما ذکرہ في (النتقی؟ لذلك م: ( وحمل مطلق المروي في الأصل )ش: من قوله لە :فاستقر 
علیھا م: ( علی غیر حالة الانشقاق: وحمله شمس الائمة السرخسی-رحم الله-) ش: ماروي فيی 
االنتقی؟ م: (علی ما أصابه حد الصخرۃ فانشق بطنه بذلك وحمل - رحمے الله۔ ا مروي فی الأصل 
علی أنە لم یصےە من الآجرۃ إلا ما یصیبے من الأرض لو وقع علیھا ) ش: اي علی ما یصیبه من 
الأارض م: ( وذلك عفو ) ش: کما إذا وقع علی الأرض وائشق بطله والمقصود في السألة روایتان 
م: ( وھذا آصح)ش: أي مافعل شمس الائمة أُصح؛ لن المذکور في (الأاصل ؛ مطلق ٠‏ فیجري 


ڑگ 


وإن کان الطیر مائیٔا فان کانت الخراحة لا ٹنغمس فی ا اء اکل : وإنانغمست لا پؤکل: کما إذا 
وفع فی اماء . قال : وما آصابه العراض بعرضہ لم یؤکل ؛ وإن جَزە یؤکل ؛ 


علی إطلاقہ وحمله علی غیر حالة الانشقاق یخرج إلی الفرق بین ا جمبل والاأرض في الانشقاق ء 
فإله لو انشق لوقوعه علی الاأرض أکل؛ وقد ذکر آنە في معناہ . 

وقال الکرحي فی (مختصرہ : لو وقع علی حرف آجرة غي الأرض ؛ أو حرف حجر : 
ٹم وقع علی الأرض : لم یڑکلء لأنه قد شرك السقوط غیرہ . ولو کانت الآجرة مبطوحة علی 
الأرضض ہ واللبنة فوقع علیھائم مات : أکلء وذلك لأن الآجرۃ الطبوخة کالأرض مرفوعة علیھا 
کوقوعه علی الأرضء ولو وقع علی جبل فاستقر عليه : أکلء وذلك لان استقرارہ علی ا بل 
کاستقرارہ علی الأرض . ولو سقط من الرمیة فی ماء فمات : لا یڑکلء ولا أعلم في ھذاخلافًاء 
لأله قد یجوز ان یکون خنق با ماء. 

وقال بشر : وعلي بن ا عد : عن أبي یوسف : إذارمی رجل صیا وھو في السماء 
بنشابة ء وسمّی؛ فاصابہ فوقع علی الأرض فمات : أکل: ولیس ھذا بتردي؛ ولذلك لو کان 
علی جدار آو حائط أو رأسە أو جبل فوقع منھاعلی الأرض؛ ولکن الشردي الذي لا یڑکل أن 
یقع فوق الشيء من السماء آو من موضع فوقه ٹم یقع من ذلك الوضع إلی موضع آخر؛ فھذا لا 
یؤکل؛ فھذا مترد . - إلی ھنا لفظ الکرخي . 

وقال القدوری : وھذا صحیح ؛ لأن الترذي هو الشردد ولکن ما اجتمع ا خرفان قلبوا 
إحداھما کما فی قولھم مقفي البازي! وإنما هو بعمصعص ٢‏ والتردي وو أن یقع علی شيء ٹم 
منە علی شيء ؛ قال القدوری : ذکر في (النتقی؛ عن أبي یوسف قال: ولو رمی صیدا علی قمة 
جبل وألخنه حتی لا یتحرك ولم یستطع أن یأاخذہ فرماہ فقتله ووقع : لم یأکلە٭ وذلك لأنە 
خرج من حیز الامتناع بالرمي من الاول؛ فصار الرمي الثاني إلی غیر ممتنع : فلا یڑکل . 

م: ( وإن کان الطیر مائیًا فان کانت ال حراحة لا تنغمس فی الاء اکل وإن انغمست ) ش: في اماء مٔ 
( لا یؤکل )ش: یعنی إذارمی طیر فی اماء م: ( کما إذاوقع في للاء)ش: وھو مجروح ء فإن کائت 
ا حراحة لم تنغمس فی ال اء یڑکل ء وإن انغمست ال جحراحة فی الاء لا یڑکل لاحتمال الموت با ماء؛ 
وبه قالت الثلالة : وإن کانت ا حراحة غیر مھلکة: یحل عند الشافعي ؛ وعمالك - رحمھما 
الله- ٭ کماإذاوقع من الاءء أي کما إذاوقع طیر غیر الاء في الاء :لا یحل لاحتمال الملوت 
ست آیشں 


م: ( قال : وما أصابه اللمراض بعرضے لم یڑکل وإن جرح یؤکل ) ش: أي قال القدوري ء 
والعراض سھم بلا ریش ولا نصل یِضي عرضً فیصیب بعرض السھم لا بحدہ. وفي 9 مجمل 


٤٤۸ 


لقوله عليه الصلاة والسلام فیە: ٥‏ ما أصابِ بحدہ فکل ء وما اصاب مھرضہ فلا تاکل ؛؛ ولانہ لا 
بد من ا حرح لیصحقق معنی الذکاۃ علی ما قدسٹاہ . قال : ولا یڑکل ما أضایت البندقة غفمات بھا 
لانھا تدق وٹکسر ولا تجرح : فصار کالمعراض إذالم بخزق 


اللغة ٤‏ : العراض سھم طویل لە أربع قد إذارمی رمی بە عرض م: ( لقوله عليه الصلاة الام 
فیه: اما اصاب بحدہ فکل: وسا أصاب بعرضہ فلا تاکل٤‏ ) ش: ھذا احدیث رواہ الحجماعة فی کتبقام 
عن عدي بن حاتم؛ قال: قلت : یا رسول اللہ لق إني آرسل الکلاب العلمة فیمسك علي وأذکر 
اسم الله؟ ء قال : 9 [ذا آرسلت کلبك المعلم وذکرت اسم الله فکل ما أسسك عليك ٤‏ . قلت : وإن 
قتل؟ ؛ قال: ہ وإن قتل ما لم یشرکە کلب لیس معه ٠‏ ۔ قلت : فإذا رمی بالمعراض الصید فأصیب؟ء 
قال : ٦‏ إن أصاب بحدہ فکل : وإن آصاب بعرض تصل فلا تاکل من ٤‏ وقید . 

م: ‏ ولآنہ لابد من ارح یتحقق معنی الذکاۃ علی ما قدمناہ ) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ في 
الفصل الأول: ولابد من الحرح لتحقق معنی الذکاۃ في ظاھر الروایة؛ لألە إذالم یجرح یتمزق 
إصایة عرض المعراض؛ ویکون ذلك رماہ وکسر إلا جرحا وبضعَا وذکاۃ الاضطرار هي ا لحرح 
آو البضع . 

م: ( قال : ولا یؤکل ما أصابتہ البندقة فمات بھا ) ش: أي قال القدوریء والبندقة بضم الباء 
ا ملوحدة وسکوت النون طینة مدورۃ یرمی بھاء ویقال لھا : ا لحلامق م: ( لانھا تدق وتکسر ولا جرح 
فصار کالممراض |ِذا لم یخزق ) ش: بالحخاء والزاي العمجمتین ؛ یقال: خزق المعراض إذانفذ : 
وہالراء الھملة تصحیف . 

وفي (البسوط؛ : بالزاي یستعمل فی ا حیوان : وبالراء الھملة فی الثوب: والأصل فیه ما 
رري عن عمدي - رضي الله عنه - قال : سال رسول اللہ ےل عن صید المعراض: فقال: ۱ ما 
خزق بالزاي : فکل: وسا قتل بعرضہ: فلا نھر ؛ وفیه : الا یؤکل؛ متفق عليه: وھو قول اکثر أھل 
العلم . 

وقال الاوزاعي وأھل الشام : یباح ما قتله بعرضے وحدہ . وقال ابن عمر : کلاھما 
موقوذٰةء وبە قال ا حجسن: ولا خلاف في سائر آلات ا حراحة أنھا إِن قتلتہ بعرضھا ولم تجرح : 
لا تحل؛ وإن جرحت تل ولاٹھا إذالم تجرح فإنھاتقتل بشقله فأاشبے ما أآصاب بعرض 
العراض . 

وقال ا حاکم الشھید فی اسختصر الکافی؟: ولا یحل صید البندقة والحجر والعراض 
والعصيء وما آشبه ذلك : وإن جرح لأنه لا یخزق إلا أن یکون شيء من ذلك قد حددوہ وطوله 


کالسھم: انتھی : 


ء٤‎ 


وکذلك إن رماہ بحجر ء وکذلك إن جرحہہ قالوا : تاویله إذا کان ثفیلَاوبہ حدةء لاحتمال أنه 

قتله بثقله : وإن کان الحجر خفیفًا وبه حدة یحل لتعیین اموت با جرح ء ولوکان ا حجر خنیثًا 

سو سی سی : فإنہ یحل لأنە یشتله بجرحہ ‏ ولو رماہ بھروۂ حذیدۃ ولم بضع 
بضعَا لا یحل ؛ ؛ لأآنہ 


ہے لٹ سے سس سہصتتتس- ‏ ک۳ 
وذکر فخر الإسلام في ۃشرح الزیادات+: في باب الصید : ویحل أکلە إذارمی غاصاب 
غیرہ؛ لان ا حجر والبندقة إذا جرح : حل؛ وکذا العراض . 


م: ( وكکذلك إن رماہ بحجر وكذلك إِن جرحه ) ش: أى إِن جرح ا حجر: وھذامن مسائل. 
الأصل: ذکرہ تفريمًّاء لأن ال حجربیزق ولا یقطم إذالم یکن لە حد فیکون کامعراض إذا آصاب 

م: ( قالوا)ش: اي الشایخ : م: ( تاویله)ش: أي تاریل ما ذکرہ محمد في الأصل م: ( إذا 
کان ثقیلاً وبہ حدة ء لاحتمال أنە قتله بثقله ) ش: أي ا حجر لا یحل لە م: ( وإن کان ا حجر خفیفًا وبە 
حدة یحل لتعیین اللوت با جحرح؛ ولو کان ال حجر خفینًا وجعلەه طویلاً کالسھم وبە حدة ء فإنه یحل ؛ لأازہ 
یقتله بجصرحه ) ش: وفي (الأصل :٤‏ وإن مات بالشرح فإن کان الشرح مدمیا : فإنه یحل بلا 

قال بعضھم : لا یحل لقولہ پل :ما أنھر الدم وافری الاوداج ؟ وکا ٢٢‏ شرط الاٹھار وھذا 
ضعیف عندي؛ لأله کما شرط الإنھار شرط فري الأوداجء وفي ذکاۃ الاضطرار : لم یشترط 
فري الأوداج فکذلك لا بشترط الونھار . 

قال بعضھم : یحل إذا کانت ا حراحة صغیرۃ یشترط الادماء وإن کانت کبیرۃ: تحل بلا 
إدماء لأنھا إذا کانت صغیرۃ فعدم خروج الدم یدل علی ضیق النفذ لا علی عدم الدم في ا حیوان _ 
وخروج الدم عند وجود الدم شرط للاٍباحة . وإن کالت کبیرة لا یکون عدم ا خروج لضیق النفذ 
بل لعدم الدم فیە أصلاً کما إذاکان علقه ورق العناب فاحتبس دمە؛ وخروج الدم حال عدم فیہ 
فلیس بشرط لللٍباحة . 

: (ولو رماہ بمروۃ حدیدة ) ش: أي : ولو رمی الصید مجروۃ وھو حجر رقیق أبیض کالسکین 


. ضعیف : تقدم تخریجه‎ )١( 


٤ 


قتله دثٌَا ء وکذا إذا رماہ بھا فابان رأسە او قطع أوداجے ؛ لن العرَوق, تنقطع بٹقل ال حجر کما 
تنقطع بالقطع فوقع الشك ؛ آو لعله مات قبل قطع الأوداج ء ولو رساہ بَھینا أو بعود حتی قتله 
لا یحل ؛ لأنه یقتله ٹلا لا جرحا اللھم إلا إذا کان لە حدة یبضع بضعًاء فحُیْط لا باس یہ ؛ 
لأزہ منزلة السیف والرمح . والأصل في عذہ السائل : ان لوت إذا کان سضاکًا إلی ا جرح بیٹین 
کان الصید حلالا ؛ وإذا کان مضاًا إلی الثقل بیقین کان حرامً ء وإن وقع الشك ولا بدرّیق:بات 
با جرح أو بالشقل کان حراماً احتیاظًا ء وإن رساہ بسیف أو ہسکین فاصابه بحدہ فجرحه حلٗ" 
وإن آصابه بقفا السکین أو بقبض السیف لا یحل ؛ لأنە قتله دقّا ء وا حدید وغیرہ فیە سواء . 


ت0۰ 
قتله دقّا ) ش: فصار کالوقیذ م: ( وکذا إذا رماہ بھا٤ش:‏ أي وکذا لا یحل إذارمی الصید بجروة م 
(فابان را آو قطع أوداجہ ؛ لآن المروق تنقطع بثقل ا خجر کما تنقطع بالقطع فوتع الشك أو لعله 
مات قسبل قطع الاوداج ) ش: وقد مرآن جانب ا حرمة یغلب علی جائب الاباحة عند الشك 
احتباطظًا. 


م: (ولو رماہ بعصا )ش: أي ولو رمی صیدا بعصام: ( أو بعود) ش: وھو غصن شجرة م 
(حتی قتله : لا یحل؛ لأنه یقئله ثقلاً لا جرحا ) ش: وا جرح شرط م: ( اللھم )ش: أصلە: یاالله: 


وا معرض عنهء واستعماله في الکلام علی ثلائة أنحاء : الأول : إذا کان [ َسمت سا 
والثالٹ : أنه یڑتی بە قہل الستٹنی إذا کان الستثنی عزیزا ادرا استظھارا مشیٹعۂة الله - 
سبحانه وتعالی . 


م: (إلا إذا کان لە حدة یضع بضع )ش: أي یقطع قطمًا م: ( فحینشذ لا باس بہ ؛ لأنە بمنزلة 
السیف والرمح ) ش: لانه لا یکون با جرح مباحًا م:( والأصل فی هذہ السسائل : ان اللوت إذا کان 
مضاتًا إلی ا جرح بیقین کان الصید حلالا وإذاکان مضکًا إلی الثقل بیقین کان حرامَ وإن وقع الشك 
ولا بدري مات بالحرح أو بالثقل : کان حرامَا احتیاطظًا ) ش: أي لأجل الاحتیاطء وھذا کله واضح . 

م: 7 وإن رساہ بسیف أو بسکین قاصابہ بحدہ فجرحے: حل ) ش: لوجود القتل بحدۃ الاآلة 
ووجود ا جرح م: ( وژن أصابہ بقفا السکین أو بمشبض السیف ) ش: أو با خدید ونحو ذلك إن کان 
جرحه ومات بسبب ا جحرح؛ فإن کان ا جرح مدمیّا أي بفتح الیم وسکوت القاف وکسر الباء 
الوحدة حیث یقہض عليه بجمیع الکف م: ( لا بحل ؛ لأنه قتله دنَا )ش: لا جرحًا م: ( وا حدید 
وغیرہ فیه سواء )ش: أي في القتل بالثقل؛ حتی لو ضربه بقطعة حدید فقطعه بثقلھا : لا یحل . 
وفي لالشامل؟ : اخذ عوداً وحددہ إن أصاب بحدہ : یحل ء وإلا فلاء فعلم أن العبرۃ للحد . 


۱ 


ولو رماہ فجرحہ ومات با حرح إن کان الشرح مدمیّا بحل بالاتفاق + تلم یکن مدمیا فکذلك 
عند بعض التأخرین ؛ سواء کانت ال حراحة صغیرۃ او کبیرۃ ؛ لان الدم قد یحَتیَں بضیق المنفذ أو 
غلظ الدم ؛ وعند بصضهھم : پششرط الإدماء لشوله عليه الصلاۃ والسلام : (ما أَهْنر‌الدم وآفری 
الأوداج فکل ؛ شرط الإنھار ؛ وعند بعضھم : إن کانت کبیرۃ حل بدون الإدساء :'وإن کانت 
صضیرۃ لا بد من الإدماء . ولو ذبح شاۃ ولم یسل منە الدم ؛ قیل : لا تحل ء وقیل: تحل . ووٌجه 
القولین دخل فیما ذکرناہ . وإذا أصابِ السھم ظلف الصید او قرنە فإن أدماہ حل وإلا فلا 


م: ( ولو رماہ فجرحہ وعات بامحرح )ش: أي ولو رمی الصید بشفاء السکین آو قبض 
السیف أو بالحدید ونحو ذلك إن کان جرحه ومات بسبب ا مرح م: ( إن کان الحرح مدمیا : یحل 
بالانفاق : وإن لم یکن ملعا فکذلك ) ش: پحل م: ( عند بعض التاخرین سواء کانت ا حراحة صغیرۃ أو 
کبیرة ؛ لن الدم قد یحتیس بضیق التفذ أو غلظ الدم ء وعند بعضھم : بشترط الإدماء لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام : اما أنھر الدم وأفری الاوداج فکل؛)ش: قد مر الکلام فی ھذا ا حدیث سستوفي في 
الذبائحء قولە: أنھر من الإنھار وھو الاسالۂ ء وأفری بالشاء ؛ أي قطع؛ والآاوداج جمع 
ردج؛ وامراد بە الودجین؛ وا مروي بطریق التسغلیب م: ( شرط الإنھار ) ش: أي شرط ۔عليه 
السلام- إنھار الدم؛ وھو إسالتهء فمالم یسل لم یحل م: ( وعند بسضھم إن کانت اش اف 
ا لحراحة م: ( کبیرة حل بدون الإدماء ) ش: لأنھا إن کانت صخیرۃ فعدم ا حرح لضیت النفذ لا لعدم 
الدم. بخلاف ما إذاکانت کبیرۃ ء وھذا ظاھر . 

م: ( وإن کانت صغیرۃ لاہد من الإدماء ء ولو ذبح شاة ولم یسل من الدم قیل: لا حل ) ش: وھو 
قول أَبي القاسم الصفار م:(وقیل: حل )ش: وہو قول أبي بکر الاسکاف م: ( ووجہ القولین 
دخل فیما ذکرناہ ) ش: راد بالقولین : قول أبی القاسم الصفار وقول أبي بکر الإبسکاف + وأراد 
بقوله افیما ذکرناہ٥‏ الڑنھار والاحتیاط ء فإن الصفار بشترط الڑإنھار ‏ لان الذکاۃ لا تحل بدوت 
نزول الدم النجس و آبو بکر الإسکاف لا یشترط لوجود فعل الذکاۃ وھو قطع الاوداج ء وقد 
یتنع خروج الدم ببحابس حہسه ؛ کما إذا أُکل ورق العناب . 

وفی ا الذخیرة ٤‏ : ذبح شاۃ فتحرکت و حرج منھا دم مسفوح : حلت لوجودعلامة ا لحیاہ 
فیھا ء فإن خرج دم مسفوح ولم یتحرك ء أو تحرکت ولم یخرج منھادم فکذلك ؛لأن علامة: 
ا حیاۃ أحد الأمرین ؛ وھذا إذالم یعلم حیاتھا وقت الذبح أما إذاعلم حلت : وإن لم یتحرك 
ولم یخرج عنھا الدم أصلاً . 

م: ( وإذا اصاب السھم ظلف الصید آو قرنہ فإن آدماہ : حل وإلا فلا ٤ش:‏ یعني وإن لم یدمه: 


. 


وھذا بؤید بعض ما ذکرناہ . شال : وإذارمی صیلاً فقطع عضواً مکل الصید ما بیناہء ولا 

یؤکل الأعضو . وقال الشافعی - رحمہ الله۔ : أکلا إن مات الصیدد متطۂ لائه مہان بذکاة 

الاضطرار فیحل البان وا مبان منه کما إذا أبین الرأس بذکاۃ الاخدیاں بخلاف'تا إذالم بمت ؛ 
لأنه ما أبین بالڈذکاۃ . ولنا: قوله عليه الصلاة والسلام : ما أبین من ا حی فھو میث5ء 


لم تحل م: ( وھذا بؤید بعض ما ذکرناہ )ش: أي ھذا الذي ذکرناہ یژید قول أبي القاسم الصفار ‏ 
فإنه پشترط سیلان الدم للحل . 

م: ( قال : وإذاارمی صبداً فقطع عضوآً منەہ کل الصید ان أي قال القدوري ؛ لوجود ا حرح 
وھو المبیح في ذکاة الاضطرار م: ( ما بیناہ ) ش: أي ما بیناہ ان ا جرح مع الرمي مبیح وقد وجد م 
(ولا یؤکل العضو )ش: ا لہان عندنا إذا کان الصید بیکنە أُن یعیش بعد الإبائة ء وإن کان لا یعیش 
یڑکل المبان والمبان منە ء وبە قال مالك وأحمد فی روایة . 

م: ( وقال الشاقمي-رحمے الله-: اکلا إن مات الصید ) ش: أي أکل المبان م: (منہ )ش: أي 
مالك وأحمد -رضي الله عنھما ۔غمات الصید من القطع ء وبە قال أحمد في روایته ‏ وابن أبی 
لیلی م: (لائہ مبان بذکاة الاضطرار ؛ فیحل البان وا لمبان منە کما إذا أپین الراس بذکاة الاختیار بخلاف 
ماإذالم بمت ) ش: یعني من القطع م: ( لنہ ما آبین بالذکاۃ ) ش: وعا أبین من ا حي لا سبب الذکاۃ 
لإجماعنا فھو حرامء فصاریعتبر قولہ قَل  :‏ ما أبین من ا حي فھو میت: : أي ما أبین منہ لا 
سہب الذکاة أن البان بسہب الذکاۃ یحل . 

م: ( ولنا قوله علیے الصلاة والسلام: ٦‏ ما آبین سن ا حی فھو میت )٤‏ ش: ھذا ا حدیث أخرجہ 
جماعة من الصحابة : منھم : أبو واقد اللبٹی أخرج حدیئه أبو داود والترمذي عن عبد الرحمن 
ابن عبد الله بن دینار حدثنا زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي واقد اللیشی عن النبی یج 
قال : ۸ ما قطع من البصیمة وھي حیة فھو عیتة ٤ء‏ ولفظ الشرمذي آھ ء قال: قدم النبی لہ الدینة 
وھم یجبون آسنمة الإبل ویقطعون ألیات الغدم ؛ فقال ل : ۶ ما قطع من البھیمة وھي حیة فھو 
میتة وقال : حدیث حسن غریب ہء لا نعرفه : إلا من حدیث زید بن أسلم ‏ . 


(١)رواہ‏ آبو داود (۲۸۵۸) ہ والٹرمذي )۱٥۲١۶(‏ من طریق عہد الرحمن ہن عبد الله بن دینار ثنا زید بن أسلم 
عن عطاء بن یسارعن أبي واقد. . مرفوعًا ء وعبد الرحمن بن دینار قال فیه أبو حاتم : فيه ین یکتب حدیثہ 
ولا یحتچ بە ء وقال ابن عدي : وبعض ماپرویه منکر لا یتابع عليه وھو في جملة من یکتب حدیشه من 
الضعقاء وقال اہن اللدینی : صدوق ؛ وھذا لایلزم منە التجریح علی تفصیل لیس ھذا محل بسطه ؛ وقال 
الدارقطئي : حالف فیے البخاري الناس ولیس مبتروك ٠‏ وکأن الشیخ الألباتي أرتضی القول فيه فصحح 
ا حدیث : والله أعلم بالصواب . 


۳‌؛ 


9 ص877 وروش شش دہ ےی نال مہ بک بی مو ری ا یک او وج فک دو کو وو وو وو وی 


ورواء أحمد واہن أبي شےبےة وإسحاىق پن راھویه والدارمي وأبؤییلی اللوصلي في 
امسانیدھم ٤ء‏ والطبراني فی ۶ معجمه ؛ ٠‏ والدارقطلی فی 7 سننه - في آخر الضخایام؛ وا حاکم 
فی < الملستدرك - في الذہائح ٤‏ وقال : حدیث حسن صحیح علی شرط البخاري ومَیٔلم ولم 
پخرجاء ا 
یحتج یە . 

ومنھم : عبد الله بن عمر - رضي الله عنه - أآخرج حدیئه ابن ماجة في 9 سننه٤‏ حدثنا 


مو بیو سو کاسہصض سو مم ید ٠‏ وکذلك رواہ الدارقطني فی 9 سننە ٤‏ 
وا حاکم فی ۂ مستدرکه ٤‏ وسکت عنه . وقال الہزار : لا نعلمه پروی عن ابن عمر - رضي الله 
وپئ 00 

قلت : رواہ الطبرانی فی ٥‏ معجمہ الأوسط ؛ حدثنا محمود بن علي المروزي حدثنا یحبی 
ابن المغیرۃ حدثنا ابن نافع عن عاصم بن عمر عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر < رضي الله 
عٹھما - مرفوعا نحوہ . 

ومنھم : أبو سعید الخدري -رضي الله عنہ - أآخرج حدیثه ا حاکم في ٭ الستدرك) عن 
سلیمان بن بلال عن زید بن أسلم عن عطاء بن یسار عن أبي سعید الخدري -رضي الله عنه- 
ان رسول الله ُا سٹل عن قطع ألیات الغٹم وجب آسنمة الإبل ء فقال :۸ ما قطع من حي فھو 
۶ ““8۳۷ض0 حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ '' ۱ 

أخرجہ أیضّاعن السور بن الصلت عن زید بن أسلم بەء وسکت عنه ؛ وبھذا الؤإسناد 
رواہ الہزار فی ١‏ مسندہ ؛ وقال: ھکذارواہ السور بن الصلت مسندا وخالفه سلیمان بن بلال 
اع ظا ھا عم اس لا : لم یذکر أبا سعید ؛ ولم نعلم أحدً قال فیه 9 عن أ٘بي 
سعید؛ ؛ إلا السور بن الصلت : ولیس با حافظ ٭“ ء انتھی 


. )۵٥۸/۲( رواہ الحاکم (۲۴۳۹/8) في 2 کتاب الذبائح * والدارقطني في قالصید والذبائح*‎ )١( 

(۲) حسن : رواہ ابن ماج )۳۲۱٦٣(‏ من طریق معین بن عیسی عن هشام بن سعد عن زید بن أسلم عن ابن عمر 
ک0 

(۳) رواہ ا خحاکم في ہ کتاب الأطعمة )٤ /٦( ٤‏ والدارقطني في ہ الذبائح) (۲/ )٤٥۸‏ . 

() آخرجہ الحاکم في ٭ الڈبائح ۹۵۸/1٤٥‏ بإسناد صحیح ۔ 

. )۱٢١/٤( رواہ ا حاکم‎ )٥( 


٥٤ 


ذکر ا حي مطلقًا فینصرف إلی الحي حقیقة وحکمّا . والنعضو ا لمبان بهُلہ۔الصفة ؛ لآن ا لمبان منه 

حيی حقیقة لقیام ا حیاۃ فیه ء وکذا حکمًا ؛ ؛ لأنہ نتوهم سلامتہ بعلہ ھذہ الجخرأجة: ولھذا اعتبرہ 

الشرع حیا حتی لو وقع في الماء وفیه حیاة بھذہ الصفة یحرم . وشولءە آأپین بالذڈ کاڈے فلنا : حال 
وقوعه لم تقع ذکاۃ لبقاء الروح في الباقی : 


وفيه نظر من وجھین : أحدھما: أن سلیمان بن بلال أسندہ عن أبي سعید کما تقدم عند 
الحاکم ولم أجدہ مرسلا إلا في ة مصنف عبد الرزاق ٤‏ أخرجہ في اکتاب ا حج ؛ حدثنا معمر عن 
زید بن أسلم قال : کان أھل ا حاھلیة یقطعون ألیات الغنم وأستمة الڑبل ...٠ء‏ فذکرہ . 

الشائي :قوله: لانعلم أحداًقال فيه عن أبي سعیدإلا السور ؛ وقد تابع اللسور عليه 
سلیمات بن بلال کما تقدم ؛ وتابعه أ٘یضًا خارجة بن مصعب کما أمحرجہ إلحافظ أبو نعیم في 
الحلیة ؛ في ترجمة یوسف بن أُسباط عن خارجة بن مصعب عن زید بن أسلم عن عطاء بن 
یسار عن أَبي سعید الخدري عن النبي پل قال :کل شيء قطع من ا حي فھومیت؛ ۔ وقال : 
تفرد بە خارجة فیما أعلم . 

ورراہ كکذلك ابن عدي فی دالکامل1ء وضعف خارجة عن البخاريی والنسائي وأحمد : 
وابن معین ومشاہ ٠‏ فقال : یکتب حدیٹہ فإنه بغلط ولا بعتمد . 

ومنھم: یم الداري أخرج حدیثہ الطبراني فی معجمہ ؛ عن سفیان عن أبي بکر الھذلي 
عن شھر بن حوشب عن قیم الداري قال :یا رسول الله : إن أناسًا یجہون ألیات الغنم وھيی 
ارہ تال مہ ا ریخ . ورواہ ابن عصدي فی و الکامل ٤ء‏ وابن 

خرس رہ سس ش: هذا ہیان وجه الاستدلال وھو أُنہ 
ذکر ا حي مطلقًا : والمطلق ینصرف إلی الکامل ء والکامل ہوا حی حقیقة وہو أن تکون ا حیاۃ فیە 

م: ( والعضو البان بھذہ الصفة )ش: یعئي أبین حق ا حي حقیقة وحکمّا م: ( لان البان منہ حي 
حقیقة لقیام ا حیاة فیه ء وکذا حکماآ لأنه تد وھم سلامتہ بعد عذہ امضراحة ء ولھذا ) ش: ولکونە حیا 
حکما م: ( اعتبرہ الشرع حا حتی لو وقع في الاء وفیه حباة بھذہ الصضة بحرم )ش: لمواز موتہ ان 
یکون سبب وقوعہ في الماء م: ( وقولە أبین بالذکاۃ ) ش: أي قول الشافعي في تعلیله بین بالذکاۃ 
حیث قال لانہ مہان بذکاۃ الاضطرار ذکر ھذا الجیب عنه بقوله م: ( قلنا : حال وقوعہ لم تقع ذكَاة) 
ش: تضریرہ سلمنا أن ما آبین بالدکاۃ یڑکل ء ولکن لا ڈکاۃ ھاھنا : لأن ھذا الفعل وہو إبانة 
العضو حال وقوعه لم یقع ذکاة م: ( لبقاء الروح فی الباقی )ش: علی وجه بیکن ا حیاۃة بعدہ إذ 


ا 


وعند زواله لا تظھر فی البان لعدم الحیاة فیه ولا تبعیة لزوالھا بالائقضال ؛ فصار ھذا ال حرف 

موالأصل ان امبان من ا حی حقیقة وحکما لا بحل ہ والمبان من ا حي صوَوٰق لا حکمَا بحل ء 

وذلك بان یبقی فی المبان منه حیاۃ بقدر ما یکون في المذبوح فإنه حیاۃ صورة لا حکما ؛ ولھذا لو 

وقع في الماء وبە هذا القدر من الحیاۃ ؛ أآو تردی من جبل أو سطح لا بحرم فتخرج عليهالسائل 

فنقول : إذا قطم ید أو رجلاً او فخڈا أو ثلله ما یلي القوائم او أقل من نصف الراس بحرم البْان 

ویحل البان منە ؛ لأنه یدوھم بقاء ا حیاۃ فی الباقي. ولو قدہ بنصغفین أو قطعه اثلانًا والاکٹر ما 
یلی العجز ؛ أو قطع نصف راس أو اکثر منە 


ہم_.ِ._..  .._......‏ .. _ے ۹ ر_لے۔.ہ شس ےتپ ہٹس 
الغرض ذلك بجرح بعتبر ذکاة إذاکان فیه ؛ ولھذالو وجدہ وفیه من ا حیاۃ فوق ما في المذبوح لا 
بد من ذیحه . 

م: (وعند زواله )ش: أي زوال الروح م: ( لا نظھر فی البان لعدم الحیاۃ فیه ) ش: أي فی البان 
منە م: ( ولا تبعیة لزوالھا بالانفصال )ش: ھدا جواب عما یقال : لیکن إذکاۃ للمہان بتبعیتہ الاکٹر 
إذا مات من ذلك القطع ٭ و تقریرہ : أن یقال: ولا تبعیة یعني الأقل یتبع الاکٹر إذالم یفصل 
ضف وھا ھنا قد انفصل فزالت التبعیة ء وقال الکاکی : هذا جواب عن قول الشافعي؛ وماذکرہ 
اُوجه . 

م: (فصار ھذا ا حرف ٤ش:‏ أي النکتة م: ( هو الأاصل ) ش: ھاھنا م: ( لان البان من ا حي 
حقیقة وحکمًا : لا یحل : والبان من ا حی صورۃ لاحکما : بحل ) ش: أي من حیث الصورة وهي 
قیام ا حیاۃ فیە لا من حیث ا حکم ء وھو أن لا یتوھم سلامتہ بعد القطع ؛ ثم آشار إلی بیان ذلك 
بقوله م: ( وذلك بان ییقی في البان منە حیاۃ بقدر سا یکون في الذبوح فإنہ حیاۃ صورۃ لا حکما ) ش: 
أما صورة : فلقیام ا حیاۃ فيه ؛ وأما أنه لائە لا حکما : فلانه لم یتوھم سلامته بعد ھذا القطع 

م:(ولھذا) ش: أی ولأجل ا حیاۃ فیه صورة لا حکم م: ( لو وقع في ا اء ؛ وبە هذا الشدر من 
احیاۃ ) ش: أي وا حال أن بە حیاۃ قدر مایکون في الذبوح م: ( او تردی من جبل أو سطح لا بحرم ) 
ش: فی ھذہ ا حالة لأن الشرط فی ا حرمة وجود ا حیلة حقیقة أو حکما ولم یوجد ھا ہنا إلا حقیقة 
فقط م: ( فتخرج عليه اللسائل ) ش: أي علی الأصل المذکور م: ( فنقول: إذا قطع بد أو رجلاً أو فخذا 
أو ثللہ ما یلي القوائم أو أفل من نصف الراس یحرم البان ویحل ا مان منە ؛ لأنہ یتوھم ہقاء ا خحیاۃ نفي 
الباقی )ش: بعد ھذا القطع ولا سیما في قطع الید أو الرجل ؛فإله ریا لا بیوت ویصح منە. 

مز:ڑ(ولوقلدەب ہنصفین ) ش: أٔي ولو شق | لٴصہد . نصفین م: ( أو قطعے ائلانًا والا کے ما يلي 
المجز)ش: أي وا حال أن أکٹر الصید ما یلي مؤخرا م: ( أو قطع نصف رأسہ آو اکٹر من ) ش: أي 


٦ 


یحل الٰبان وا لمبان منە ؛ لن البان منە حی صورۃ لا حکمٗا ؛ إذ لا یتیّعم بقاء الحیاة بعد ھذا 

ارح وا خدیث وإن نناول السمك وعما أبین منه فھو میت إلا أن میننه لال باحدیث الدي 

روبناہ . ولو ضرب عنق شاة فابان رأاسھا یحل لقطع الأوداج ؛ ویکرہ ھذا الصنیع لزبلاغخے 

النخاعء وإن ضربه من بل القفا إن مات قبل قطع الآوداج لا بحل ء وإن لم یت جمتی قطع 

الاوداج حل . ولو ضرب صی٦ً‏ فقطع یَدًٌ أو رجا ولم یہنە ؛ إن کان یتوھم الائتثام والاندمال . 

فإذا مات حل اکله ؛ لأنہ بمنزلة سائر اجزائہ ء وإن کان لا یشوھم بان بقي متعلقًا بجلدہ حل کا 
سواہ لوجود الٴبانة معنی 


من ال راس م: ( یحل البان والمبان منە ؛ لأن المبان منە حی صورۃ لا حکمًا: إذ لا یتوھم بقاء ا حیاۃ بعد 
ہذا ابضرح )ش: لآأن من الحال أن یعیش بعد شقہ قطععین أو قطعه أثلاتًا والأکثر ما یلي 
الؤحرء وقید بہ لأنہ إذا قطعه أثلائًا والآکٹر ما بلی الرأس یتوہم فیه ا حیاۃ . 

م: ( وا حدیث وإن تناول السمك وما آبین عنہ فھو میت إلا أن میندےه حلال بالحدیث الذي ررویناہ) 
ش: آراذ آن ا حدیث وہو فولہ پل :ما أبین من ا حی فھو میت؛ '' یتناول بعمومه السمك أَیضّا 
إذا قطع منە عضوا أو ہو میتة ءولکن میتة السمك حلال بالحدیث الذي ذکرہ في کتاب الذبائح ء 
وہو قولہ پےی ‏ أحلت لنا میتنتان ودمان أما الیتتان السمك وا جحرادہ''' . م: ( ولو ضرب عنق شاۃ ) 
ش: بسیف ونحوہ وسمی م: ( فابان رأسھا ) ش: أي أفصلھا من جسدھا م: ( یحل لقطع الأوداج ء 
ویکرہ هذا الصتبع لإبلاغہ النخاع ) ش: لماروي : ٭آنہ کل نھي أن ینخع الشاۃ إذا ذبحت ؛ء وقد مر 
الکلام فی مستوفی فی کتاب الذہائح . 

م: (وإن ضربہ من قبل القفا إن مات قبل قطع الأوداج لابحل ) ش: لن الذکا: إا تحصل إذا 
قطع الأوداج وھي حیة ء وقطع الأوداج حصلت وھي میتةء م: (وإن لم بمت حستی قطع الأوداج 
حل)ش: لوجود الذکاۃ الشرعیة. م: ( ولو ضرب صیداًفتطع بدأو رجلاً ولم یینە ) ش: أي لم 
یفصل منە م: ( إن کان ییتوھم الائدٹام ) ش: أي الائضمام م: ( والائدمال ) ش: من اندمل علی 
الحرح.م: (فإذا سات حل اکله )ش: أي مقطوع الید آو الرجل م: ( لأنہ بمنزلة سائر أجزائە ) ش: 
لأنه لم پوجد الإبانة لا حقیقة ولا اعتبار فتحل کما تحل سائر الاجزاء . 

( وإن کان لاپتوھم ) ش: الالثام والاندعال م: ( بان بقی متعلصاً بجلدہ : حل ماسواہ ااش: 
أي ما سوی البان م: ( لوجود الزٍبانة معنی )٤ش:‏ حیث لا کن انضمامه والاندعال وإن لم یوجدہ 
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والعبرۃ للمعاني . قال : ولا یؤکل صید الجوسی وا مرند والوثني ؛ لچم لیسوا من اأھل الذکاۃ 

علی ما بیناہ في الذہائح ولا بد منھا فی إباحة الصید بخلاف النصراني وَالیُھودي ؛ لأنھما من 

امل الذکاۃ اختیارا فکذا اضطراراً . شال : ومن رمی صیدً فاصابه ولم یٹخنه لم بخرجه عن 

حیسز الامتناع ؛ فرماہ آخر فقتله فھو للثانی ویؤکل ؛ لأنە هو الآخل : وتد شال عَليه الصلاة 
والسلام: < الصید لمن اخذہہ . وإن کان الأول أثخنہ فرماہ الثانني 


من حیث الصورة م: ( والعیرۃ للمعاني ). 

م:( قال: ولا یؤکل صید الجوسي والرتد والولنی )ش: قال القدوري ولم بقطع لفظه: قال 
فی بعض النسخ: وفي بعض النسخ: والحرم م: ( لأٹھم لیسوامن أعل الذڈکاة علی ما بیناہ في 
الذبائح ولا بد مٹھا )ش: أي من أھلية الذکاةم: ( فی إباحة الصید )اش: لن ا مرح في الصید 
منزلة الذکاۃ . م: ( بخلاف النصرانیي والیھودی ؛ لأنھما من أھل الذکاة اخبارا فکذا اضطرارا) ش: أي 
لان التصراني واليھهودي من أھل الذکاۃ فی حالة الاختیارحتی یجوز أکل ذببحته ؛ فکذافی 
حالة الاضطرار ۔ 

م: ( قال : ومن رمی صینتاً قاصابہ ولم یئخنه ) ش: أي قال القدوري ء أٹخن الصید إذا ضعفه 
وأخرجه من حیز الامتناع م: ( ولم یخرجه عن حیز الامتناع )ش: هذا تفسیر لقوله ولم یشخنه م: 
(فرماہ آخر فشتله فھو للثائي ) ش: أي الصید الثانيی لأنه صادہ : (و یؤکل لائےه هو الآاخذ ) ش: 
الذکاۃ؛ لان الثاني قتله قبل أن یخرج الصید عن حیز الامتناع بإ[صابة الأول . 

م: (وقد قال علیہ الصلاة والسلام: ہ الصید من اخذہ 4)ش: هذاغریب لم أجدہ فی کتب 
ا حدیث: وإما ذکر أبو عبد الله محمد بن حمدون فی کتاب ( التذکرۃ ٤‏ فقال : قال إسحاق 
الوصلي : کنت یوما عند الرشید آغنيه ؛ وھو یشرب فدخل الفضل بن الربیع فقال لە: ما 
وراءك؟ قال: خرج إلي ثلاث جوار : إحداہن مکیةء والأآمحری مدنیة: والثالشة عراقیة : 
فظہضت الدنیة علی آلتی ؛ فلما انعظ قہضت ا لکیة عليه ء فقالت الدنیة : ماھذا التعدی؟ ء آلم 
تعلمي أن مالگا حدثنا عن الزھري عن عبد الله بن ظالم عن سعید بن زید قال : قال رسول الله 
پل : ١‏ من احیا أرضًا میتة ٹھي لەہ ''' غقالت الکیة : آلم تعلمي آنت أن سفیان حدثنا عن أبي 
الزناد عن الأعرج عن أبي ہریرۃ عن النبی پل آنه قال : < الصید لمن أخذہ لا لمن آثارہ ٤ء‏ فدفعتھما 
الثالئة عنه ثم أخذته وقالت : ھذا لي وفي یدي حتی تصطلحا . 


م: (وإن کان الأاول قد ألخنه )ش: أي ا٘ضعفه وأآخرجه عن حیز الامتناع م: ( قرماہ الثاني 
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فقتله فھو تلاول ولم یڑکل لاحتمال الوت بالشانی ء وھو لیس بذکاة للقدرۃ علی ذکاۃ الاختیار 
بخلاف الوجہ الأول وھذا إذا کان الرمی الأول بحال بنجو منە الصید ؛ لأنہ'حینئذ یکون اموت 
مضاًا إلی الرمی الثانی . واما إذا کان الأول بحال لا یسلم منه الصید بان لا بہقی-فیه من ال حیاة 
إلا بقدر ما یبقی فی المذبوح ء کما إذ آبان رأسه بحل ؛ لان اللوت لا بہضاف إلی الرمیٰ؟الٹاني ؛ 
لأن وجودہ وعدمہ بنزلة : وإِن کان الرمی الأول بحال لا یعیش منە الصید إلا آنه یسقی فی من 
ا حیاۃ اکٹر ما یکون بعد الذبح : بان کان یعیش یوما أو دونە ؛ فعلی قول أبی یوسف - رحمه 
الله۔ لا یحرم بالرمي الثانی ؛ لن هذا القدر من ا حیاۃ لا عبرۃ بھا عندہ . وعند محمد- رحمه 
الله- یحرم ؛ لان ھذا القضدر من ا لحیاۃ معتبر عندہ علی ما عرف من مذہبه ء فصار ا حواب فیه 
وا حواب فیما إذا کان الآول بحال لا یسلم منە الصید سواء فلا یحل . 


فقتله فھو لااول ولم یؤکل لاحتمال للوت بالثاني ) ش: لن الأول ما أٹخنه قد صار أملیٔا فذکاتہ 
بالذبح لا بالرميء بل الرمي في مثلہ یوجب ا حرمة ء آشار إلی ھذا بقوله م: ( وھو لیس بذکاة) 
ش: قتل الٹانی لیس ہذکاۃ م: ( للقدرۃ علی ذکاۃ الاختیار بخلاف الوجه الأول ) ش: حیث کان قتل 
الثانی فیه ذکاۃ : لآن رمی الأول لم یخرج عن حکم الصیدیة . 

م: (وھذا)ش: أي ھذا الذي ذکرنا من أنە لا یژکل م: ( إذا کان الرمي الأول بحال ینجو منہ. 
الصید ؛ لأنە حینئذ پکون الملوت مضاًا إلی الرمی الٹانی ؛ واما إذا کان الاول بحال لا یسلم منە الصید بن 
لا یپقی فيه من اخُیاة إلا بقدر ما ببٹی فی المذبوح کما إذا آبان راس بحل ؛ لان الوت لا بہضاف إلی 
الرمي الٹانی ؛ لأن وجودہ وعدم منزلة ) ش: راد أن وجودہ وعدمه سواء. م: ( وژإن کان الرمي الأول 
بحال لا یعیش من الصید إلا أنە بیشی فیه من ا حیاة اکثر ما یکون ہصد الذبح ء بان کان یعیش یوما أو 
دوئه فعلی قول أبی یوسف -رحمہ الله - یھ یپ ذسو عو تی 
عندہ ) ش: أي عند أبي یوسف . 

وفی بعض اللسخ لا معیر بھا کما لا عیرة فی من ا حیاۃ ما بقی فی امذیوح بعد الذبح ۔ 

م:( وعند محمد - رحم الله- بحرم ؛ لان ھذا القدر من ال حیاۃ معتبر عندہ علی مسا عرف من 
مذھبہ) ش: فإذا کان معتبراعلی مذھبه . 

م: ( فصار ا حواب فیه) ش: أي في الفصل الثانی م: (والجواب فیما إذاکان الأول بحال لا یسلم 
منه الصید سواء ) ش: میا کا اس اد ان وکان بحال یتوهم أأن یسلم الصید 
مھا ء فمتی رماہ الشانی لا یحل ء فکذا وہو معنی قولە: م: ( فلا بحل ) ش: أي أکل الصید 
النگور 
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قال : والثاني ضامن لقیمتہ للاول غیر ما نقصتہ جراحته ؛ لأنہ بالرمی آتلفب صیداً ملوکًا لە ؛ لأنہ 

ملکه بالرمي الٹخن وھو منقوص بجراحتہ الأول وقیمة امتلف تعتبر یوم اللٹلاف . قال -رضي 

الله عنهہ- : تاوبله إذا علم أن الشتل حصل بالثاني بان کان الاول بحال یجوز أنَیسلم الصید 

منہ؛ والثاني بحال لا بسلم الصید منە لیکون القتل کله مضاکًا إلی الٹانی ؛ وقد قتل حَیوَ ا ملو کا 

. للڈول منضوصا با لحراحة ء فلا یضسمنه کاملاً ء کما إذا قتل عبدًا مریضسًا ء وإن علم ان الوٴتِ 
یضمنہ نصف قیمتہ مجروحً بجراحتین ؛ ثم یضمن نصف قیمة لحم . 


م: ( قال : والشاني ضامن لقیسمت ٹلأول غیر ما نقصتہ جراحند) ش: أی قال القدوری : أی 
جراحة الاول م: ( لأنه ) ش: أي لأن الٹانی م: ( ہالرمی أتلف صبداً ملوکألە ‏ 

م: (لآله ملکە بالرمی الشخن وحو )ش: الذي آخرجە عن حیز الامتناع م: ( منقوص بجراحتہ 
الاول ) ش: فلم یزل الشثاني في نقصانھا م: ( وقیمة التلف تعتبر بوم الإتلاف) ش: لأن ضمان 
التلاف یعتبر فیە القیمة یوم الإتلاف ء وکان في ذلك الوقت منقوصاً بجراحة الأول فیلزم الثائي 
قیمتہ غیر ماجرحتہ الرمیة الاولی . توضیح ذلك : أن الرامی الأول إذارمی صیدا یساوي عشرۃ 
فنقصه درهمین ثم مات : ع ىپر سس مس ت بت پت 
با جرح الأول . 

(: (قال- رضي الله عنه- )ش: أي الصنف - رحمے الله -: م: ( ٹاویله ) ش: أي تأویل 
قول القدوري م: ( إذا علم أن الشتل حصل بالشاني ہان کان الأول بحال یجوز أن یسلم الصید عته ‏ 
والشاني بحال لا یسلم الصید عنە لیکون القتل کلە مضاتًا إلی الٹانی : وقد قتل حیو ا مل وکا تلأول 
منقوصا با جحراحة فلا یضمنه کاملاء کما إذا قتل عبدًا مریض )ش: فإنه لا ںپضمن قیمتهہ صحیحا . 

م: ( وإن علم أن الوت حصل من الحراحتین )ش: أي جراحة الأول وجراحة الٹانی م: ( أو لا 
یدری ‏ قال في ٴالزیادات): یضمن الٹاني سا نقصته جراحةه ‏ ٹم بضمتہ نصف قیمته مجروحًا 
بجراحتین: ٹم یضمن نصف قیمة لحم )ش: توضیح ذلك : أن الرامي الأول إذارمی صیدً یساوي 
عشرۃ مثلاً فنص درھمین ثم رماہ الثانی فنقصه درھمین : یضمن الشانی للأول ما نقصته 
جراحته وھو درھمان: وبقي من قیمته ستة دراھم فیضمن الٹانی أَیضا نصفھاء وھو ثلاثة دراهم 
وهي نصف قیمته مجروحآًبجراحتین : ثم إذامات بضسمن النصف للآخر وهو ثلائة 
أيضاء لأنه فوت عليه اللحم ء ولا یضمن النصف الآخر من اللحم بعد لوت . وإن کان تفویت 
اللحم فيه موجود بقتله لأنه ضمن ذلك النصف حیا ء فلو ضمنە بعد الوت تکرر الضمان بأن 
یضمن قیمته حیاثم یضمن قیمته ما بعد الوت ہ وھذالایجوز :فافھم . ولم أر أحدّامن 
الشراح أوضح ذلك ؛ فذکرته زیادة للفائدۃ والإیضاح . 


۰ 


أما الاول ؛ فلأنہ جرح حیواًا مملوکا للغیر وقد نقصه فیضمن ما نثمته اولاء واما الثاني ؛ فلأن 
الوت حصل با حراحتین فیکون هو متلفًا نصفه : وھو مملوك لغیرہ : فتیِضمن نصف قیمته 
مجروحا با لحراحتین ؛ لأن الأولی ما کانت بصنعءہ : والثائیة ضمنھا مرۂ فلا یظتمنھا ثانیا . وأما 
الٹالث ؛ فلآن بالرمی الأول صار بحال یحل ہڈذکانہ الاختیار لولا رمي الٹاني ء فھُےذا بالرعي 
الثانی أفسد عليه نصف اللحم فیضمنے ولا بضمن النصف الآخر ؛ لأنه ضمنه مرة فدخلضمان 
اللحم فیه . وإن کان رماہ الأول ایا ء فالحواب فی حکم الإباحة کالحواب فیما إذا کان الرامي 


م:( أماالأول )ش: وہو نقصان ضمان ا حراحة م: ( فلأله )ش: أي الٹانی م: ( جرح حیوائا 
مل کا ذلغیر وقد نقصه فیضمن ما نقصه أولأ ؛ واما الثانی )٤ش:‏ وھو ضمان نصف القیمة مجروحا 
بجراحتین م: ( فلان الموت حصل با حراحتین فیکون ہو ) ش: أي الثائی م: ( متلفانصفه ؛ وھو ملوك 
لغیرہء فیضمن نصف قیمته مجروحًا )ش: أی حال کون مجروحا م: ( بالحراحتین ؛ لن الاولی ما 
کانت بصندعه ) ش: أي بصنع الشاني ء وإنما کانت بصنع الاول م: ( والثانیة ضحٹھا مرة ) ش: أي 
والحراحة الثائیة ضمتھا الثائی مرة م: ( فلا یضمتٹھا ٹانیّا )ش: أي بأي مرة لثلا یتکرر الضمان ؛ 
وقد ذکرناہ أَنفا . 

م: ( واما الٹالٹ ) ش: وھو ضمان نصف قیمة اللحم م: ( فلن بالرمي الأول صار بحال یحل 
ہذکانه الاخٹیار لولا رمی الشانی ) ش: لأن الأول قد کان أخ رجءے من حیز الامتناع ء فصار 
کالأھليء م: (فھذا ) ش: أي الثانی م: ( بالرمی الثانیي أفسد عليه ) ش: أي علی الاول م: ( نصف 
اللحم فیس ضمنء ولا یضمن النصف الآخر ؛ لأنه ضمن مرة )ش: حیث ضمنه حا م: (فدخل ضمان 
اللحم فيه) ش: اي في الضمان الأول ‏ لا یقال : لا ینبغي أن یضمن نصف اللحم ونصف الصید 
مجروحًا بجراحة واحدۃ ‏ وبدخل ضمان ا حراحة فی ضمان الصید ؛ کماإذاقتل صیدا 
مجروحًّا لغیرہ ؛ لأنا نقول : إنه ضمن ا جحراحة الٹائیة . ولو حصل کما قلت یضمن نصفھا؛ لیأنه 
یضمن نصف قیمته مجروحا بجراحة واحدۃ؛ فدخل ضمان جراحة الثائیة فی ضمان الصید . 

فان قلت : ینہغي أن یدخل قیمة نصف اللحم فی نصف قیمة الصید ؟. 

قلت :ما ضمن نصف قیمة الصید ملك نصف الذي ضمنه ؛ ومع ذلك أفسد جمیع اللحم 
جتی حرم جمیعہ : والنصف ملوك للاول ؛ فیضمن نصف اللحم الذي لصاحبه ولا یضمن ما 
هو علوك بالضمان . 

م: ( وان کان رساہ الأول ثانیٔا )ش: یعنی أن ما تقدم کان قيمًا إذا کان الرامي الٹائي غیر 
الرامي الأول ؛ وھذا فیما إذا کان رماہ الآول ثائیا م: ( فا چ]واب في حکم الإباحة ) ش: یعني في 
حکم الضمان ؛ لآن الإنسان لا یضمن ملك نفسه لفعله لنفسه م: ( کال جواب فیما إذا کان الرامي 


کڈ 


غیرہ ویصیر کما إذارمی صیدا علی قمة جبل فالخنہ ؛ ٹم رساہ ثانیا فَأنَوّله لا یحل ؛ لان الثاني 
محرم کذاهذا. 


غیرہ ؛ ویصیر کما إذا رمی صیلًٗ علی قمة جبل فائخنہ ء ثم رماہ ثانیّا فانزلہ لا بحل ؛ لان الثانیٰمجرم ٠‏ 
کذا هذا ) ش: یکون الرامي الثاني فیە محرم . 

ئم اعلم : أن الرجلین إذا رمیا صیدًا غذاك ینقسم إلی قسمین: إما إن رمیا معًّا أو متعاقبا 
والأول علی أوجه فإنه إذا رمیاہ معَا فإما أن یصیباہ معَّا أو یصیب اأحدھما ولا ء فإن أصابه فإما 
ان یکخنہ قبل إصابة الثاني آو لا ء والثانی کذلك ٠‏ فإنه إما أن یرمیه الثاني قبل |صابه السھم 
الأول أو بعدھا ء فإن کان الثائی فإما أن یٹخنہ الأول أو لا یٹخنہ الأول بوجوهہہه ؛ فالوجه الأول 
من الثاني غیر مذکور فی الکتاب ؛ فنذکرھا بکلمة للفائدة فیقول : بأن رمیا معًا وأصابا معَا 
فقتلاہ : فھو لھما جمیعَا ء ویڑکلء لأن کلاًمٹھمارمی صیداً مباحاًء فیحل تناوله اعتباراً 
بحالة الرمي + کما آنه کان صیداً حال رمیھما یقع ‏ فعل کل منھما ذکاۃ . 

وإن أصابت الرمیتان معًا فاستویا في السہبیة وذلك یوجب الساواۃ في اللك . وإن رمیاہ 
معا فآصابہ سھم ؛ أحدھما أولاً فآلخنہ : ٹم أصابہ سھم الآخر فقتله! فھو للڈول ؛ وحل أکله 
عندنا خلاتًا لزفر -رحمہ الله ےس وھو یعتبر حالة الاتصّال بللحل والسھم الشانی أصابه وھو 
غیر غتنع ٣‏ فصار کما لورمی شاۃ . ونحن نعتبر للحل حالة الإرسال ء لآن الإصابة بالملحل ء 
وھذا معتبر التسمیة حالة الإرسال ء والإرسال قد حصل منھما ء والملحل صید متنع ؛ فلم یتعلق 
بالثاني نظر للملك حال الاتصال ؛ لأن اللك یتصل بالمحل . 

ومٹھم: الأول اخرجه عن حیز الامتناع قبل أن یتصل بە الشائي ؛ وإن لم یذبحه فھو 
للثاني . وإن رماہ الثانی بعدما رماہ الأول قبل ان یصیب سھمہ وھو الاول من القسم الشانيی 
فحکمہ حکم ما لو رعیاہ معأھو لھما وحل أكله . 

وقال الشافعي وأاحمد : إن تمکن من ذبحه بعد ا حرح ولم یذبحه حتی مات : لم یحل : 
وإن لم یتمکن من ذبحه وجرحه الثاني فأماته : ضمن قیمته مجروحا واختلف أصحابه فیما 
یجب من ضمانه ء قال الأاصطخري : یجب علی الثانی کمال قیمته للأول بعد جراحته . 

وفی ‏ ا حلیة ؛ : وا مذھب : آنه یجب عليه ما یخص جنایته من قیمته وتقسط القیمة علی 
الجنایتین ء وفرض أصحابٹا السألة في الحملتین ا لتصورتین لتعرف ما یجب علی کل واحد مٹھما 
ویسقط من الأول ؛ فقال: صید ملوك یساوي عشرة: جرحه رجل فنقص درھم ومات الصید 
من جراء ا حنایتین ؛ فاختلف أصحابنا علی ستة طرائق ؛ أصجھا :أن رش جنایة کل واحد 
یدخل فی جنایته فیضمن قیمة الصید عن جنایة الاول إلی قیمته عند جنایة الثاني ؛ فیکون تسعة 


"٦٢ 


ٹال -۔ رحمٌے الله۔ ویجوز اصطیاد ما یڑکل حےہ من ا لحبوان ومَا لا ہؤکل للاطلاق ما تلونا 
والصید لا یختص بب اکول اللحم . تال قائلھم : 

صید امللوك أرائب وثعالب وإڈاارکبٹ فصیدی الابطال 
ولآن صییدہ سبب للانتضاغع بجلدہ أو شعرہ أو ریشه : آو لاستدفاع شرہ وکل ذلك منشروع : 


ئم یقسم قیمة الصید وھو عشرة علی تسعة عشر فیما یقابل عشرۃ یجب علی الاول وما پقابل 
تسعة علی الثانی ء هذا طریق ابن حران . 

الشاني : وھو قول المزني أنە یثبت علی کل واحد منھما اُرش جنایته ؛ثم یجب عليیھما 
قہمته بعد ا حنایتین ‏ فیجب علی الأول خمسة ونصف ۱ 

والشثالٹ : علی کل واحد نصف أرش ؛ونصف قیمتہ یوم جنی عليه فیجب علی الأول 
خحمسة ونصف ء وعلی الثانی خمسة ؛ثم یرجع الأول علی الثاني بنصف درھم . 

والرابع ْ أئە یجب علی کل واحد منھما نصف قیمته حال جثایتہ ٤‏ ونصف آرش جنایته: 
ولا یثبت الرجوع للاول علی الثاني ۱ 

والحامس: أنە یجب علی الأول أُرش جنایته ء ٹم یجب بعد ذلك قیمتە بینھما نصفین ؛ 

والسادس ٠‏ وھو قول ابن أبی ھریرةۃ أن الرش یدخل فی قیمة الصید فیجب علی الأول 
نصف قیمتهہ حال جنایتہ ء وعلی الٹانی نصف قہمته حال حیاته: فیذھب نصف درھم من فیمه 
الصید . 

م: (قال -رحمے الله - : ویجوز اصطیاد سا یڑکل حمہ من ا حیسوان وا لا پؤکل )ش: أي قال 
القدوري؛ 7 (لاطلاق ما تلونا )ش: وھو قوله سہحائه وتعالی: وإذا حللئم فاصطادوا 4 م: 
(سورۃ اائدة: الایة .)٤‏ 

م: ( والصید لا بختص مماکول اللحم . قال قائلھم )ش: أ ي قائل العرب : 

م: (صید الملوك آرائب وثعالپ وإذارکبہت فصیدي الأبطال ) 

م: (ولان صیدہ )ش: أي صیدما لا یڑکل لحمه م: ( سبب للانتفاع بجلدہ آو شعرہ أو ریشہ ) 

شفہ الأنواع مشروع ۹ أى ثابت شرعا م: ڑ والله سہحانه وثعالی اعلم بالصواب ). 


٦٣ 


ع ‏ ا و وع عم جا وم جا ےم ھھ ھ وھ یسل لع دج با جو وج ہج ج مج مم ےھ ہج اج ای ےی یھ وی ہے چ اج ےج ے ےج و ےج یج ہج ہج ےی ےی ھے ےج جج اج اج و و و و تراغ و ا و بس سس وف روج 


فروع : نصب أحبولة فوقع فیھا صید ومات : إن مات بالشہکة وا حبل :ا یحل باتفاق 
اکثر أھل العلم ء إلا عند الحسن البصري -رحمہ الله - فإنه قال : لو سمی علی الَبِلودخل 
فیە وجرحہ : یحل ء وھذا قول شاذ مخالف لعامة أھل العلم . 

أمالو کان فیھا آلة جارحة مثل المنجل وسمی علیھاوجرحه: یحل ؛ وھذاقول شاذ 
مخالف لعامۂة أھل العلم . أما لو کان فیھا آلة جارحة وھذا عندنا وعند أحمد ؛ وبە قال ا حسن 
. وقتادة :_ وقال الشافعي : لا یحل . ٰ 

ولو تعلق صید بشرك الثانی أو بشبکتە ملکە لثبوت یدہ علی الصید ؛ وکل من أُخذہ بعد 
ردہ ۔ولو کان شيء من الشبكة أو طاف معھا علی وجه لا یقدر علی الامتناع فھو لصاحبھا : و لو 
قدر علی الامتناع لا یهلکە صاحب الشبکة ؛ وکذالو رمی صیدا فأٹخنه فدخل في دار إنسان 
فأاخذہ صاحب الدار لم یملکە لن الرامی ملکه بالإثخان : ولو أرسل صیدہ لم یزل عنه ملکه ‏ 
وہە قال الشافعي وأحمد ؛کما لو ُرسل بعیرہ أو فرسه : 

وقال الشافعي فی وجه . یزول ملک وبە قال أحمد فی روایة : 


ولو اصطاد طسورا أو جعلھا في ہرج وطار منە إلی برج ضیرہ لم یزل ملکه عنه . وقال 
مالك : إن لم یکن أُنس ہبرجه بطول مکثهە صار ملا لمن انتقل إلی برجه ؛ وإن عاد إلٰی برج 
الأول عاد إلی ملکە . 


ولو آرسل بازیه فأاخذ صیدا آو أمسکه بحیلة ولم یشخنه فقعل بازي الثاني : فالصید 


چب ات 


٦٤ 


کتاب الز هن 
الرھن لضة : حبس الشيء بای سبب کان . وفي الشریعة : جعل الشيء محبوتتُا بحق بمکن 
استیفاؤہ من الرھن کالدیون. وھو مشروع بقوله تعالی:٭ فرھان مقبوضة ٭4(البقرۃ الآیة:۲۸۴۷)ء 


ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام الرھن . وجہ امناسبة بین کتاب الرهن وکتاب الصید : 
من حیث کونھما سببٔا لتحصیل اڈال . ولە معنی لغة وشرعا وسبب ورکن وحکم وحکمة . 
وأما معناہ لغة فما ذکرہ الصنف بقوله: م: ( الرھن لفة )ش: أي من حیث اللغة م: ( حبس 
الشيء بأاي سبب کان ٤ش:‏ من الأسباب ؛ کما فی قوله تعالی : !کل نفس با کسبت رہینڈ 4 
(سورۃ المدثر : الأیة ۳۸) أي محبوسة بوبال ما کسبت من العاصي . ویقال : فلان رهن کذاء 
آو رین فرهینة أي مأخحوذ بە ء والرهن یجيء ببعنی امرھون تسمیته بافصدرء وا جمع رھون 
ورھان ؛ وتری بھما في الایة والترکیب یدل علی الثبات والدوام ۔ وقیل : هو معناہ لغة ء یقال: 
ماء راھن أي راکد ء ونعمة راهنة أی ثابتة . 

وأما معناہ شریعة : فما ذکرہ بقولہ: م: ( وفي الشریعة: جعل الشيء )ش: أي رھن جعل 
الشمیء م: ( سمحبوسٌابحق )ش: إنغاقیدہ بشوله بحق ؛ لان الرھن کما یصح بالدین یصح 
بالخصب أیضا وا حق یشملھا م: ( بھکن استیفاؤہ )ش: أي استیفاء ال حق م:(من الرھن ش: 
أي من الرھون م: (کالدیون) ش: احترز بە عن ارتھان ال حخمر؛ وعن الرھن عن الحشدود 

وقال القدوري في 2 شرحہ ؛ : الرھن في الشرع : عبارة عن عقد وثیقة وبذلك یفضل من 
الکفالة والحوالة ء لأنھماعقد وثیقة بذمة ؛ ویفصل من البیع في ید البائعو لألە وثیقة رلیس 

وأما رکنہ: الإیجاب فقط عندناء وعندالبعض : الإیجاب والقبول کما یجيء إن شاء الله 
تعالی . 

وأما حکمتہ : فحصول النظر من ا جبائبین . 

م: (وھو) ش: أي الرھن م: (مشروع بقولہ نعالی لفرھان مقبوضة (سورۃ البقرة : الآیة ۲۸۳) 


۵ء 


ولا روي : آنه عليه الصلاۃ والسلام اشعری من بصودي طماما درم ٦ہی‏ وقد انعقد علی 
ذُلكَ الٰجماع ء ؛ ولأنہ عقد وی لیقة لحائب الاستیفاء 


ش: أوله : قولە تعالی: وإن کنتم علی سفر ولم تجدوا کاتبًا فرھان مقبوضة 4 وھ وَجمع رهن 
کعباد جمع عبد ؛ وقد تعلق مجامد وداود الظاھري بظاهرالایة ان الرھن لا یجوز إلاً في السفر؛ 
لأن التعلق بالشرط پنفی الوجود عند عدمه . 

قلنا : لیس اٹراد بە الشرط حقیقة ء ہل ذکر ما یعتاد بأنھم في الغالب بمیلون إلی الرھن 
عند تعذر إمکان التولق بالکتاب و الشھود . والغالب أن ذلك یکون فی السفر وتوارٹ من لدن 
رسول اللہ قلل إلی یومنا ھذا جوازہ فی ا حضر والسفر : فعلم أن ذلك علی سہیل العادة . 

وفیه دلیل علی : جواز الشراء بالنسیئة إِن کان بیکنە الشراء بالنقد خلافاً ما یقوله ا لتعشقة ء 
فإنھم قالوا : یکرہ عند القدرۃ علی النقد . 

قلنا : إنه کان قادرا علی أن یشتري بالنقد بأن یبیع درعه ٹم یشتري طعامًا ء مع أنه 
رھن درعه علی ما یجيء الا وبا روي ؛ أي ومشروع أَيضًا . 

م: ( ولا روي أنە علیہ الصلاۃ والسلام ) ش: أي النبي پا م: ( اشٹری من بودي طعامً ورحنہ 
به درعه )ش: ھذا ا حدیث أمخرجہ البخاري ومسلم عن الأسودعن عائشة -رضي الله عٹھا ۔ : 
آأن رسول الله پل اشتری من یھودی طعامًا إلی أجل ورهنە درعًا لە من حدید٤‏ . وفی روایة 
للبخاری :< ثلائِن صاعا من شعیرا . قوله: فورھنه بە؟ أي بالطعام : 

قال الكاکي : وفي بعض النسخ : أي بالقِمة . وقال تاج الشریعة: أي بالدراھم أر 
الدنائیر التي هي من الطعام وفیە فوائد ٠‏ أحدھا: ألە لا بأس بالبیع والشراء نسیئة ؛ ولا کراعة 

الثائیة : جواز الاستدائة ؛ ولا یجوز الشراء لسیئة . 

الثالثة : جواز المعاملة مع أُھل الذمة . 

الرابعة : جواز رن السلاح منھم ء ھذاإذالم یکن لھم قوة ء أما إذاکان لھم قوۃ یکرہ 
ذلك کما یکرہ ہ البیع منھم . کذا ذکر شیخ الإسلام علاء الدین الاسبیجابي في شرح ؛الکافي؛. 

م: :۰( وقد انعقد علی ذلك )ش: أي علی کوت الرھن مشروعًام: ( الإجماع ) ش: أي الأمة 
اجتمعت علی جواز الرھن من غیرنکیر إلی یومنا ھذام: ( ولآالہ)ش: أي ولآن الرهھن ؛أشار بە 
لی جوازہ بالدلیل العقلی م: ( عقد وثیغقة )شی؛ أی عقد وثیقة : والوثیقة ماتوثق بە الٰشیء 
ویژکد بە م: ( جحائب الاستیفاء )ش: أما أنە عقد وثیقة لأن حق الرھن یتاکد بە ویأمن من القوي 


ء٦‎ 


فمہسٹبر بالولیقة فی طرف الوجصوب ؛ وھي الکفالة . قال : الرھن ینعقد'الإیجاب والقبول ویتم 
بالتبض . قالوا : الرکن الإیجاب بمجردہ ؛ لأنه عقد تبرع فیتم بالتبرع کالھبة 


بائجھرون المماطلة ومن أخذ سائر الغرماء بعد موت الراھن . 

وأما ‏ حالب الاستیفاء: فلأله یرد علی ا ال ؛ وطرف الاستیفاء وھو الختص بالأموَالِ 
فوھب أن یکون مشروعا : وإذا کان کذلك م: ( فیعتبر بالوثیشة في طرف الوجوب )ش: الذي 
پختص بالذم . وتقریرہ : أن الدین طرفین ء طرف الوجوب وطرف الاستیفاء ء لأنه یجب أولا 
فی الذمة ثم تستوفي الال بعد ذلك . 

ٹم الوثیقة لطرف الوجوب الذي پختص بالذمة م: ( وهي الکفالة ) ش: جائزۃء فکذا الوثیقة 
التي تختص با مال؛ بل بطریق الأولی؛ لن الاستیفاء هو الملقصود من الوجوب وسیلة إليه . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: (الرھن بنعشد بالإیجاب والقبول )ش: وبە قال مالك ء 
وأحمد في روایة . واختلف الشایخ فی القبول ؛ قال بعضھم : إنه شرط: وظاھر ما ذکرہ فيی 
(الحیط٤‏ یشیر إلی أنه رکن . ٰ 

وقال في الآیمان فی الإجارة: بدون القبول لیست بإجارة ء وکذا الرھن حتی لا یحنث من. 
حلف لا یؤاجر ولا یرھن بدون القہول. وقال بعضھم : الإیجاب رکن؛ والقبول شرطء أما 
القبض شرط اللزوم . وقال محمد فی الکتاب : لا یجوز الرهن إلا مقبوضا : فقد أشار إلی 
القبضس شرط ا جواز. وقال شیخ الإسلام : شرط اللزوم کما في الھبة ء وبە قال آکٹر العلماء . 

م: ( ویتم بالقبض )ش: أي یتم عقد الرھن بقہض ا مرھون . وقال مالك : یصح بالإیجاب 
والقہول ہدوت القبض . ونحن نقول : قال الله تعالی : ٭ فرھان مقبوضة 4 وصف الرھن بکوٹھا 
مقبوضة : والنکرۃ إذا وصفت عمث . 

م: ( قالوا) ش: أي قال الشایخ ؛ یعنی بعض المشایخ؛ وأشار بە إلی ما قال شیخ الإسلام 
خواھر زادہ ؛ لأنه قال : إن الرهن قبل القبض جائز ؛ إلا أنه غیر لازم؛ وإغا یصیرلازما فيی 
حق الراهھن بالقبض: فکان القبض شرط اللزوم لا شرط ال حواز کما فی الھبة م: ( الرکن الیجاب 
مجردہ )ش: یعنی رکن الرھن مجرد الإیجاب بدون القبول؛ الابجاب هو : قول الراھن : رھنتك 
ھذا ا ال بدین لك علي وما أشبه . والقبول هو قول المرتھن قبلت . 

وقَال ا مصنف عن خواھر زادہ ما ذکرناہ : ثم علله بقوله: م: ( لألہ) ش: أي لن الرھن م 
(عقد تبرع) ش: لن الراھن لم یستوجب مقابلة ما أثبت للمرتھن من الید علی الرهھن شیٹّاء 
فکان تبرعا م: ( فیتم بالتبرع )ش: أي فیتم الرھن بالمتبرع ؛ فإذاکان كکذلك یکون م: ( کالهیة 


۷ 


والصدقة : والقبض شرط اللزوم عل ما نبینە إن شاء الله تعالی . وقال مالِك - رحمہه اللہ-: یلزم 
بنفس العقد ؛ لأئہ بختص بامال من الانبین ؛ فصار کالبیع : ولانه عقد ولیقیة فأشبه الکفالة . 
ولنا ما تلوناء والصدر القرون بحرف الفاء فی محل الجمزاء یراد بە الاو 


والصدقة ) ش: لأنھما عقد تبرع ؛ فالقبض فیھما شرط اللزوم لا شرط ا لحواز م: ( والقبضٰ رط 
اللزوم ) ش: کأنە تفسیر لقول القدوری : ویتم بالقہض؛: فیکون الرهن قبل القبہض جائزا: ولا 
یلزم إلا بالقبض . 

وھذا الذیي ذکرہ الصنف مخالف لروایة عامة الکتب . قال محمد: لا یجوز الرھن إلا 
مقبوضًا : وقال ا حاکم الشھید فی ٦الکافيی؛‏ : لا یجوز الرھن غیر مقبہوض . وقال الطحاوي في 
امختصرہ) : ولا یجوز الرھن إلا مقبوضا مفرغًا محرزا . 

م: ( علی ما نبینە إِن شاء الله تعالی . وقال مالك - رحم الله - : یلزم ) ش: أي الرهن م: (بنفس 
العقد ) ش: یعني بدون شرط القبہض م: ( لأنه)ش: أي لآأن الرھن م: ( یختص بالمال من ا حانبین ) 
ش: أي من جانب الراهن وا لمرتھن م: ( فصار کالبیع ) ش: بأنه یلزم بنفس العقد . م: ( ولا عقد 
وثیقة فاشبه الکفالة ) ش: فی عدم اشتراط القبض . 

م: ( ولنا ما تلوناہ ) ش: اُراد بە قوله تعالی فرھان مقبوشة 4 ءم: ( والصدر المقرون بحرف 
الفاء )ش: أرادبە لفظ رھان ؛ فإنه جعله مصدراً م: ( فی محل ا سزاء یراد بە الأمر ) ش: کما في 
قوله تعالی :٭ ومن قتل مؤمنًا خطا فتحریر رقبة مؤمنة ٭ (اللساء : الاآیة ۹۲)ء أي فتحریر. فیکون 
تقدیرہ والله أعلم : وإِن کنتم علی سفر ولم تجدوا اتا فرھان ٭ أي ارھنواء لکن ترك کون 
معمولابه في حق ذلك : حیث لم یجب الرھن علی الدیون ولا قہوله علی الدائن بالإٰجماع : 
فوجب أن یعمل في شرطہ وھو القہض کسافي قسولہ پل : ڈالحنطة بالحنطۂ مثسلاً ٹل ؛ 
بالنصسب؛ أي یقفوا فلم یعمل الأمر فی نفس البیع ؛ لن الہیع مباح بطریق إلی شرطه وھو 
الماثلة فی أعوال الرباء فکذاهذا وفیه نظر من وجوہ : 

الاول : فی تسمیة الرمان مصدرا ؛ لأن فی کتب اللغات : الرھان جمع رهن کالنعل 
والنعالء ویدله علی ذلك قوله مقبوضة بالتائیٹ . 

الثانی : أنه یجوز أن یکون الأمر للإإباحة بقرینة الإجماع ء فیصرف إلی الرھن لا إلی 
القبہض . 

والٹالٹ : ان الإآیة متروکۃ الظاھر ؛ لأن ظاھرھا یدل علی أن الرھن إنما یکون فی السفضرء 
کما قال بە داودء ومجاھد: والضحاك؛ وقد ترك ذلك ء ومتروك الظامر لا یصلح حجة . 


1۸ 


ولانه عقد تبرع ما أن الرامن لا یستوجب بقابلده علی ال مرتھن شیٹا ء وَلَهذا لا پحبر عليه ؛ فلاہد 

من |مضائہ کما في الوصیة ؛ وذلك بالقبہض ٹم یکتفی فیه بالتخلیة فی ظاغز:الروایة ؛ لأنه ئبض 

بحکم عقد مشروع فاشبه قبض البیع ء وعن أبی یوسف -رحمے الله-: أنه لا ثیّت فی امنقول 
إلا بالنقل ؛ لأنە فہض موجب الضمان ابتداء بمنزلة الغصب . بخلاف الشراء ؛ 


فاجاب عن الأول فی ۃالفوائد الظھیریة؛ : بأن الرھان یجوز أن یکون مصدراً کالضرابَ 
والفعالء وتأنیث المقبوضة بتأویله السلعة کما یؤنث الصوب بتأویل الصحقة . 

وأجیب عن الثاني : بأن الأمر في الوجوب حقیقة ء والإجماع قرینة للمجاز ؛ لأن الجاز 
هو اللفظ الستعمل في غیر ما وضع لە بقرینة ۔ والإجماع لم یکن حال استعمال ھذا اللفظ . 
وعن الشالٹ بأنا لا نسلم أن متروك الظاھر بدلیل لیس بحجة؛ لأآن النصوص ا أولة مشروك 
الظاھر وھی عامة الدلائل ۔ 

م: (ولألہ)ش: أي ولآن الرھن وھذا دلیل معقول علی اشتراط القبہض م: ( عقد تبرع ما أن 
الراھن لا یستوجب بقابلده علی الرتھن شیتاًء ولھذا ) ش: أي ولأجل کون الرھن عقد تبرع م: (لا 
یجبر ) ش: أي الراھن م: ( عليهہ)ش: أي علی الرھن م: ( فلابد من إمضالہ )ش: أي إنفاذ الرھن ‏ 
فإمضاؤہ بالقہض ء یعني لاہد لثبوت الاستحقاق من الإمضاء م: ( کما فی الوصیة ) ش: لانھا 
عقد تبرع لایستحق الا بالإمضاء : ولکن إمضاؤہ بأن لا یرجع عنھا صریحا أو دلالة م: (وذلك 
بالثہض )ش: أي بالإمضاء في الرھن بالقہض م: ( ٹم یکتفي فیه )ش: أي في القہض م: (بالتخلیة) 
ش: وعلی رفع الموانع عن القبض ہ یعني أن الران إذا خلی بین المرتھن وا مرھون یعتبر قابضا ء 
کماإذا فعل البائع مثل ذلك في البیع والمشتري ؛ وبە قال الشافعی ؛ ومالك م: ( في ظاھر الروایة ) 
ش: قید بە لانه روی عن أبي یوسف اشتراط شيء آخر علی ما یجیء الأّن . 

+: ( لاعفا ش: أي لان القبضی الرھن م: ( قبض بحکم عقد مشروع )ش: أي حکم عقد 
مشروع . وقال تاج الشریعة: قولە مشروع احترازاعن اللقبوض في البیع الفاسد ء فإنه لا 
یکتفي فیە بالتخلیة ء لان الفاسد واجب الإعدام ء فیکون السعی في نقضہ ہو اللائق ء م: (فاشبہ_ 
قبض المبیع )ش: حیث یکتفی فيهە بالتخلیة . 

: ( وعن أبي یوسف- رحمە الله- أنە )ش: أي أن القبض م: ( لا یثبت في المسقول إلا بالنقل ) 
ش: إلٰی داؤدہء وبە قال أحمد م: ( لأنه ) ش: أي لأن ھذا القہض م: ( قبض موجب الضمان ابتداء ) 
ش: أراد بابتداء الضمان ان لا یکون مضموًا قبل العقد ء فکان قبہض الرهن م: ( بمنزلة الخصب ) 
ش: وفی القصب: بپشترط النقل للضمان ء ولا یلبت بالتخلیة ء فکذا ھذا . 

م: (بخلاف الشراء)ش: جواب عن قیاس وج الظاہر بأن القہض في الشراء ناقل 


۹ 


لانه ناقل للضمان من البسائع إلی الششري : ولیس موجب ابتداء : والاول آصح . شال : وإذا 

قہضے ا مرنھن محوزامفرعغ) متمیرًا . تم العقد فییە لوجود القبض بکماله ٤فلزم‏ العقد وما لم 

یقبضه فالراھن با خبار إن شاء سلمه وإن شاء زجع عن الرھن ا ذکرنا آن اللزومبالقبض إذ 

القصود لا پحصل قبله . قال : وإڈا سلمه إليه فقبہضه دخل في ضمانه . وقال الشافعي+رحمه 
الله- : عو أمانة فی یدہ ولا بسقط شیء من الدین بھلاکه ‏ 


للضمان؛ وو معنی قولە م: ( لأله )ش: أي٭ان القبض في الشراء م: ( ناقل للضمان من البائع لی 
الشٹري ) ش: یکون المبیع بعد العقد قہل التسلیم إلی الشتري مضموٹًا علی البائع بالٹمن ء 
وبالتسلیم إليه ینتقل الضمان ملە إليه . 

م: ( ولیس بموجپ ابتداء ) شض: أي ولیس العقد وجب للضمان في ابتداء الأمر . وقال تاج 
الشریعة : قوله : 8لیس مموجب ابتداء٤ء‏ یعني لا یقوم الئمکن من القبض مقامه ء فإن التسکن 
من القہض لم یتعمد سببًّا للضمان ابتداء : فلا یجعل الرھون مضموثًا عليه ء مالم یوجد 
القہض حقیقة م: ( والاول أصح )ش: أي ظاھر الروایة ء وھو ثبوت القہض ممجرد التخلیة بدون 
اشتراط النقل أصح ؛ لأن حقیقة الاستیفاء یثبت بالتخلیة فالقبہض الموجب لبید الاستیفاء یلیت 
بالتخلیة . 


م: ( قال )ش: أي قال القدوری : ع:( وإذاقبضه الرتھن محوڑزاً ) ش: احترز بە عن رھن 
الشمر علی النخل وعن رھن الزرع في الأرض ؛ لأن المرتھن لم یحرز م: ( مفرًا ) ش: احترز 
عن رهن النخل دون الثمر ء ورھن الأرض دوت الزرغ ء لأن الرھون لم ینزع عمالم یقع عليه 
عقد الرھن؛ ہل ھو مشغول بغیرہ م: ( متمیرا )ش: احترز بە عن رهن الشاع کرھن نصف الدار 
أو العہد أو الثٹوب م: ( تم العقد فيه ) ش: أي تم عقد الرھن في ا مرھون م: ( لوجود القبہض بکمالەء 
فلزم العثد : وما لم یقبضه فالراھن با حیار إِن شاء سلعه ) ش: أي الران إلی المرتھن م: ( وإن شاء 
رجع عن الرھن ) ش: لن الرھن لا یلزم قبل القبض م: ( ما ذکرنا أن اللزوم ) ش: أي لزوم الرھن م 
(ہالقبضں إذ القصود )ش: من الرھن ملك ید وا حبس بجھة الاستیفاء ء وھذا العنی م: ( لا بحصل 
قبله) ش: أي قبل القبض . 

م: (ثال)ش: أي القدوری : م: ( وإذا سلمے إلیه ) ش: أي فإذا سلم الراعن الرہن إلٰی 
الملرتھن م: (فقیضه ) ش: أي المرتھن م: ( دخل فی ضمانه)ش: وکیفیة الضمان تأٰتي ؛ م: ( وتال 
الشافعی ۔رحمے الله-:ھو أسانة في یدہ ولا بسقط شيء من الدین بھلاکے )ش: وبە قال أحمد 
ورأاصحاب الظافر . 

وقال مالك : إن کان تلفه بأمر ظاھر کالموت وا حریق :فضمانه علی الراھن حتی یرجمع 


بد 


لقوله علیے الصلاة والسلام : ۷لا یغلق الرھن؟ فالھا ٹلانًا ١‏ لصاحبَ'یمه وعليه غرمه .٠‏ قال : 
ومعناہ لا بصیر مضموا بالدین . ولآن الرھن وثیقة بالدین ؛ فبھلاكةالایسقط الدین 


الرتھن بحقه ء وإن ادعی تلفه بأمر محفي کما في الثیاب ونحوها لم یقبل م: ( لقوله ليه الصلاة 
والسلام)ش: أي لقول:الابی گل : م: (٭لا یقلق الرھن ؛ قالھا ثلالّا؛ الصاحبے غنمہ وعليہ زنمہ؛ ) 
ش: ھذا الحدیث أخرجه ابن حبان فی 9 صحیحہ ؛ وا حاکم فی مستدرکہ ٤‏ عن سفیان بن عیبلة 
عن زیاد بن سعدعن الزھری عن سعید بن للسیب عن اي ھربرۃ -رضي الله عنه - قال : قال 
رسول اللہ ا : ەلا یغلق الرھن من رہنہ ء لە غنمہ وعلےے غرمہ ٠ ٢‏ وقوله في الکتاب : ہ قالھا 
ثلانًا "لم اٗجدہ في شيء من طرق ا حدیث ؛ وقوله: ال غنمه وعليه غرمه؛ : قال أہو داود : ھذا 
من کلام سعید نقله عن الزھری ء قال : وھذا هو الصحیح . 

م: ( قال)ش: أي الشافعی م: ( ومعناہ ) ش: أي معنی قول قل :٦لا‏ یغلق الرھن؛ م: ( لا 
بصیر مسضموثًا بائدین )ش: أي لا پصیر مضموپا . بسبب الدین بدلیل قوله : لصاحبه غلمه : 
والزوائد للراھن وعليه غرمه . وقال: ثبت بذلك أن الرھن لا یقع بالدین : وإن لصاحبه غنمه 
وھو سلامته وعليه غرمه : وھو غرم الدین بعد ضیاع الرھن ؛ وقال الطحاوی -رحمہ الله ۔- : 
وھذا تاویل أنکرہ أھل العلم جمیعًَا ء وإن زعموا أنە لا وجە لە عندھم . وقال الطحاوي : ذھبوا 
في تفسیر قول سعید بن ا مسیب - یعني أُن أبا حنیفة وأبا یوسف ومحمدا- : اله غنمه وعليه 
غرمه) ء إلی ات ذلك في البیع إذا؛ بیع الرھن بٹمن فیه نقص عن الدین غرم الرامن ذلك اللنقص : 
وھو غرمہے المذکور في ا حدیث . وإن بیع بفضل عن الدین آخذ الراعن ذلك الفضل وھو غنمه 
اللذکور فی ا حدیث . 

وقال بعض أصحابنا فی طریقة الخلاف لە تأویلان أحدھما: أن لە زوائدہ من الصوف 
واللین ؛ وعليه نقصے . والشاتي : أن لە زیادة منه وعليه نقصانه عند البہع : وھذا إذا رید 
بالصاحب الراھن ء فإن آرید المرتھن فغنمه لە ء یعني أن زوائدہ تکوت رھناعندہ غرمه عليه ‏ 
یعني إذا ملك الرمن سقط دینە . ْ 

م: (ولان الرھن وثیقة بالدین ) شن: أي ولآن الرھن شرع وثیقة بالدین لصیائته م: ( فھلاک ) 
ش: أي فبھلاك الرھنم: ( لا یسقط الدین ) ش: لأئه یضاد الصیان ء فلو ملك الدین بھلاکه عاد 


نع)٢٥/٢( صحبح : آأورہہ فی اعوارد الظمآنہ (۱۱۲۳) ء ورواہ ا حاکم في ہ الستدرك ؛ في کتاب البیرع‎ )١( 
وقال ا حاکم : ھذاحدیث‎ ٠ زیاد بن سعدعن الزعري عن سعید بن السیب عن آبی عریرة .. مرفوعًا‎ 
صحیح ولم یخرجاہ لاختلاف فیه علی أصساب الزھري ؛ وقد تابع زیاد بن سعد علی عذہ الروایة مالك بن‎ 
وسلیمان بن أبی داود ا حرانی ومحمد بن الولید الزبیدي ؛ ومعمر بن راشد . وقال‎ ٤ اآئس ؛ وابن أبي ذئب‎ 


الدارقطنی : ھذاإسناد حسن متصل . 
۱ ۷۱ 


اعتبارا بھلاك الصك ؛ وھذا لن بعد الوثيقة بزداد معنی الصیانة وألَشوط بالھلاك یضاد ما 
افتضاہ العقَد إذا لحق بە پصیر بعرض الھلاك : وھو ضد الصیانة : ولنا قول'البی -عليه الصلاة 
والسلام -للمرتھن بعدما نفق فرس الرھن عندہ : ہذھب حٹثك .٢٠‏ 


علی موضوع بالنقض علی ما یجیء م: ( اعتبار بھلاك الصك ) ش: یعني إذا ملك الصك ٠‏ زعو 
کتاب الاقرار با مال وغیرہ ؛ فإذا ملك لا یسقط الدین ؛ فکذا إذاملك الرھن قیاسًا عليه . 

م: (وھذا)ش: إیضاح ما قبلە م: ( لأن بعد الوثیقة یزداد معني الصیانڈ والسقوط بالھلاك ) ش: 
أی سقط الدین بھلاك الرمن م: (یضاد ما اقتضاہ العقد ) ش: أي عقد الرھن م: ( إذالحق بە ) ش: 
اي لأن ا حق ء أي الدین بسسبب الرھن م: (یصیر بعرض الھلاك وھو )ش: أي کونە بعرض 
الھلاك م: ( ضد انصبانة ) ش: ألا تری أن ما زاد علی قدر الدین أمانة في ید ا مرتھن والقبض في 
الکل واحد ء فلا یجوز أن یثبت حکم الضمان بھڈا القبہض في البعض دون البعض . 

م: ( ولتا قول النبي عليه المسلاة والسلام ) ش: أاي قولہ النبی للا : م: ( للمرتھن بعدمانفق 
فرس الرھن عندہ : 8 ذھب حقك۸ ) ش: ہذا ا حدیث أخرجہ آأبو داود في (مراسیلە ٤عن‏ ابن ا مبارك 
عن مصعب بن ثابت قال : سمعت عطاء یحدث ان رجلاً رھن لرجل فرسًا فنفق في یدہ ء فقال 
رسول اللہ قي للمرتھن : ذھب حقك ٠‏ وقال عبد ا حق فی ۸ اأحکامە ٤‏ : هو مرسل ضغیف . 
وقال ابن القطان فی ۶ کتابہ ؛؟ : ومصعب بن ثابت بن عبد الله بن الزییر ضعیف کر الغلط: 
وإن کان صدوقًا . 

وراوہ الطحاری أَضًا بہذا الاسناد : ولفظہ : أن رجلاً ارتھن فرسا فمات الفرس في ید 
املرتھن ء فقال رسول الله پل : نذمب حتلك ؛؛ ٹم قال الطحاري : فدل هھذامن قول رسول الله 
لا علی بطلان الدین بضیاع الرهن . 

وقال :فإنقیل : ھذا منقطع ؛قیل لە : والذي ناولته أَيضًا منقطع وا خطاب للشافعی - 
رحمه الله - فإن کان النقطع حجة لك علینا واللنقطع أأیشضًا حجة لنا عليك . وقال الطحاوی : 
أَيضًا فإن قال : إنما قبلته وإن کان منقطمًا : لأنه عن سعید بن السیب ؛ ومنقطع سعید یقوم 
مقامه . 

قیل لە: ومن جعل لك أن تخص سعید٢‏ بھذا ونم مثله من أھل الدینة مثل أبي سلمة 
والقاسم وسالم وعروۃ وسلیمان بن یسار وأمثالھم من أھل ا لمدینة ٠‏ والشعبي وإبراھیم النخعي 
وأمثالھما من أھل الکوفة وا حسن وابن سیرین وأمثالھما من أھل البصرةء وكکذلك من کان فيی 
عصر من ذکرنا من سائر فقھاء الأمصار ومن کان فوقھم من الطبقة الاولی من التابعین مثل 
علقمة والأسود وعمرو بن شرحبیل وعبیدة وشریح ؛ لیس کان هذالك مطلقًا فيی سعید بن 


شف 


وقوله عليه الصلاۃ والسلام : <إذا عمي الرھن فھو ا فیےە ٢‏ معناہ علیی]ما قالوا : إذا اشتبھت قیمة 
الرمن بعدما ملك : 


السیب : فإنه یطلق لغیرك فیمن ذکرنا : وإن کان غیرك منوعا من ذلك فانك مموٌخامن مثله ء 
لأن هذا حکم ولیس لأاحد أن یحکم في دین الله بالتحکیم . 

م: ( وقولە عليه الصلاة والسلام ) ش: أي وقول النبي لا : م: ( دإذا عميی الرھن فھویا فہذ+) 
ش: ھذا رواہ الطحاوی: ولکن لفظه لیس کذلك ؛ فإنه قال عن سعید بن ا ملسیپ وعروۃ بن 
الژبیر والقاسم بن محمد وأبي بکر بن عبد الرحمن وخارجة بن زید وعبید الله بن مشیخه 
موقوفًا ومرفوعا أنھم قالوا : الراہن با فیه إذا ملك وسمیت قیمته . 

وقال مخرج الأحادیث : مذازری سسدازمرسلاڈ أَمَامَسظً فقد رواہ الدارقطنی فيی 
1سننه ١‏ حدثنا محمد بن مخلد حدثنا أحمد بن غالب حدثنا عبد الکریم بن روح عن هشام بن 
زیادعن حمیدعن انس عن النبی "اہ قالزے ازس یاف؟''' :رانا فرسلا: فرواہ ابو دارۃ 
فی ( مراسیله ؛حدثنا علي بن سھیل الرملي حدثنا الولید حدثنا الأوزاعي عن عطاء عن النبي 
ا قال ل الرھن ىا فیە ؛'' ٹم قال الخرج : قال الدارقطني مویق مل عرن انس لا یت 
وفیھم ضعفاء ہ وقال ابن ا جوزي :أحمد بن محمد بن غالب ؛ وھو غلام خلیل ء کان کذاب 
یضع ال حدیث . وعبد الکریم ابن روح ضعفهە الدارقطني ٠‏ وقال آبو حاتم الرازي مجھول . وقال 
یحبی بن معین : هشام بن زیاد : لیس بشيء . وقال النسائی : متروك ا حدیث . 

قلت : مرسل أبي داود صحیح ؛ کذا قال ابن القطان ۔ 

ما(معناہ)ش: أي معنی قولهل فھو ما فیە؛ م: (علی ما قالوا)ش: أي العلماء بشرح 
الأحادیث م: (إذا اشتبھت قیحة الرھن بعدما ھلك ) ش: یعنی إذا قال الراهن : لا أُدري کما کائت 
قیمته وللرتھن کذلك یکون الرھن ما فیە: حکی ھذا التاویل عن أبي حنیفة -رضي الله عنہ. 

وقال تاج الشریعة : قولە : إذا عمی الرھن فھو ما فيه ٢‏ عُمي عليه ا خبر : أي خبر مجاز 
عن عمی البصر ؛ فکأنہ أرید بە الھلاك ؛ لن اشتباہ القیمة یکون فیه . وقولە: 9 وہو با فیە؛ أنه 


)١(‏ رواہ الدارقطنی فی کتاب الببوع (۲/ ۹۳۰۲ وقال : ھذالأیثبت عن حمیدہ: ومن بینە وبین شیخنا کلھم 
ضعفاء . وأخرجه عن إسماعیل بن أبی أمیة ثنا حماد بن سلمة عن قتادة عن نس . . مرفوعًانحوہ ء ثم 
قال : وھذاباطل : حماد وقتادۃ وإسماعیل هذایضع ا حدیث . 

. قال ابن القطان : مرسل صحیح‎ )٢( 

قلت : بل لیس بصحیح فلعله خمٰی علی ابن القطان تدلیس الولید وھو تدلیس التسویة أو لعله اغتر بتصریحه 
بالسماع من الأوزاعي ولم ینتبه للعنعنة بین الاوزاعي وعطاء × والله أعلم . 


"۷۳ 


وإجماع الصحابة والشابعین -رضی الله عنھم- علی أن الرھن مضمون مع اختلافھم فی کیفیتہ 
فالقول بالأمائة خرق لە : وا مراد بقوله ۔عليه الصلاۃ والسلام -: لا یغلق اَلِرغن؛ علی ما قالوا 
الاحتباس الکلی بان یصیر مملو کا لە ء کذا ذکر الکرخی عن السلف ؛ 


ھلاك مضمون ما یه ء وھو الدین أو القیمة بالنقل من أئمة الفقہ وا حدیث : والباء للم قَابَْة 


والمعاوضة . 


م: ( وإجماع الصحابة والتاہمین- رضی الله عٹھم- علی ان الرھن مضمون ) ش: لأنە لم یرد عن 
أحد منھم أن الرهن فی مقدار الدین غیر مضمون :بل ھم اتفقوا علی أنه مضمون فی مقدار 
الدین م: (مع اختلافھم في کیفیته ) ش: أي فی کیفیة الضمان ؛ یعنی لیس اختلافھم إلا في کیفیة 
الضمان ء فقال آبو بکر وعلي -رضي الله تعالی عنھما- : مضمون بالقیمة . 
ومن الدین . وقال ابن عباس -رضي الله تعالی عنھما- : هو مضموت بالدین: وہھوقول 
شریح قلت قیمته أو کخرت . 

وھکذا اختلف التابعون ؛ واختلافھم علی ذلك ]جماع منھم علی آنە لیس قول رابع ؛ إلا 
ان الشافعی أحدث قولاً رابعًّا أنه أمانة ء فیکون حرقاللًإجماع ؛ کذافی قالبسوط ٥‏ . 

وأشار إليه الصنف بقولە : م: ( فالقول بالأمانة خرق لە) ش: أي فقول الشافعي بأن الرھن 
أمائة خرق للإجماع م: ( والمراد بقوله- عليه الصلاة والسلام- ) ش: هذا جواب عن الحدیث الذي 
احتج بهە الشافعی -رحمہ الله - ہ أي ا مراد بقول النبی پل م: ( ۷ لایغلق الرھن؟ علی ما قالوا ) ش: 
اي شرح الأحادیث والاآثار م: (الاحتباس الکلی بان یصیر ملوکاًلە)ش: أي للمرتھن ء 
والاحتباس الکلي أُن لا یکن لافتکاکە بعد صیروتە ملکاًلە م: ( کذا ذکر )ش: أي کذاذکر ‏ 
یعني ا حدیث ال مذکور م: ( الکرخی عن السلف )ش: مثل طاوس وإبراھیم وغیرھما أنھم قالوا : 
إِن المرادبە لا یحبس الرھن عند ا مرتھن احتباساً لا یِکن فکاکە بأن یصیر ملکا للمرتھن ء فیکون 
ذلك نفیا ما فی ا حاہلیة . 

وقال آبو عبید القاسم بن سلام الھروي : قوله :لا یغلق الرھن ٤‏ قد جاء تفسیرہ عن غیر 
واحد من الفقھاء ء قال : حدثنا جریر عن مغیرۃ عن إبراھیم في رجل دفع إلی رجل رھنا وأخذ 
منە دراهم فتال : إن جثتك بحقك إلی کذاوکذا وإلا فالرھن لك بحقك ء فقال إبراھیم : لا 
یغلق الرھن ء فقال أبو عبید : فجعله جواباًللمسألة . 


وقد رويٍ عن طاوس نحو ھذا امعنی ء ذلك عن ابن عیینة عن عمروعن طاووس ؛ وفي 
”الفائق؛ یقال: غلِق الرھن غلوقً إذا بقي في ید المرتھن لا یقدر علی تخلیصه ء وکان من أُفاعیل 


۷ 


ولآن الثابت للمرتھن ید الاستیغفاء وعو ملك البد وا حبس ء لن الرّھن ینبیء عن ا حبس الدائم ‏ 
قال الله تعالی : ٭ کل نفس ما کسبت رهینة 4 (الدثر : الایة ۳۸) ء وقَالنِقائلھم : 
وفارقتك برصن لا فکاك نە ہوم الوداع فاسی الرھن قد ٴغلقا 
والأحکام الشرعیة تنعطف علی الألفاظ علی وفق الأنباء ء ولآن الرھن وثیسقة لحانب الاستیفاء ء 
وھو أن تکون موصلة إليە 


ال حاھلیة أن الراهن إذالم یژؤد ما عليه في الوقت الؤقت ملك المرتھن الرھن . 

م: (ولان الٹابت للمرتھن ) ش: دلیل عقلي علی الطلوب وتقریرہ الثابت للمرتھن مز(ڑید 
الاستیفاء )ش: أي استیفاء حقه من الرمن م: ( وھو)ش: أي ید الاستیفاء م: ( ملك الید وا حبس ء 
لان الرھن یتبئ عن ا حبس الدائم ء ٹال الله تعالی :لکل نفس ہما کسبت رحینة 4 (سورۃ اللٹر: الاأیة 
۸)ش: أي محبوسة بوبال ما اکتسبت من المعاصی . 

م: ( وقال قائلھم )ش: القائل هو زھیر [ 95 

ھنا ضا وجد البیاض فی آکثر النسخ ٠‏ والله أعلم [ 30پبھ۶"""م" 

تذکر امرأۃ : 

م: ( وفارقتك برعن لا فكاك لە یوم الوداع فامسی الرھن قد عَلقا ) 
ولیس فيه ضمان ولا هلاك : وھو کما تری یدل علی ا حابس الدائم ۱ 

فإن قیل : الداوم إِغا لزم من قولە: ٭لا فکاك لہ؛ لا من لفظ الرهن ؟. 

واجیب : بأنە مادام وتأبد فہقی الإفکاك دل علی أنه ینبئ عن الدوام إذلو لم یکن موجبًّا 
لذلك ا دام ینفی عا یعترضه ٠‏ بل کان :الدوام یثبت بإثبات ما یوجہہ . فثبت آأن اللعْة تدل علی 

م: ( والأحکام الشرعیة تنعطف علیى الألفاظ علی وفق الأنباء ) ش: أي الاحکام الشرعیة 
أن الرھن یوجب ا حبس بالدین دائسا ء وذا إٹحا یکون بملك ا حیس والید وذا لا یکوت إلا 
بالضمان . 


م: ( ولان الرھن وثیقة مانب الاستیفاء ) ش: أي استیفاء الدین م: ( وھو ) ش: أي کون الرهن 
وثیقة لجانب الاستیفاء م: ( آن تکون )ش: أي الوثیقة م: ( موصلة إليه ) ش: أي إلی الاستیفاء م 


۷ 


وذلك ثابت لە ببلك الید وا حیس لیقع الآمن من الححود مخافة جحوّد ا مرتھن الرھن ؛ولیکون 

عاجرّاعن الانتفاع بە فینسارع إلی قضاء الدین لحاجته آو لضجہہ . وإڈااکان کذلك یثبت 

الاستیسفاء من وج وثدذ تقرر بالھلاك ء فلو استوفاہ ثانیا یؤدي إلی الربا ء بخلافسیالة القیام ؛ 

لأنه بنقض ھذا الاستیفاء بالرد علی الراھن ؛ فلا بتکررء ولا وجه إلی استیشاء الباقی۔بدونه ؛ 
لأنه لا یتصور والاستیفاء یقع با مالیة . 


(وذلك ) ش: أي کونهہ موصلة إليه م: ( ثابت لہ بملك الیسد وا حبس لیقع الأمن من ا جحود ) ش: أي 
لیقع الأمن عن جحود الدائن م: ( مخافڈ جحود ا لمرتھن الرھن ) ش: معناہ : أن ا حبس یفضي إلی 
آداء ا حق : لان الراھن یخشی إن جحد الدین أن یجحد ا لرتھن الرھن ؛ لآن قیمة الرھن قد 
تکون اکثر من الدین ء فیحتاج إلی إیفاء الأقل لیخلص الآکٹر . 

م: (ولیکون )ش: أي الرامن م: ( عاجرا عن الائتضاع بە ) ش: باعتبار ا حبس الدائم م 
(فیتسارع إلی قضاء الدین حاجئه ) شں: إلی العین م: ( أو لضجرہ) ش: عن المطالبة م: ( وإذا کان 
کذلك )ش: أي وإذاثبت؛ أي الرھن یدل علی الیدوا لحبس م: ( یثبت الاستیفاء من وجه )ش: لأن 
الاستیفاء إنما یکون بالید والرقہة وقد حصل بعضه م: (وقد تقرر بالھلاك )ش: أٔي وقد تقرر 
الاستیفاء بھلاك الرھن م: ( فلو استوفاہ انا ) ش: أي فلو استوفی المرتھن دیلە ثانیا م: ( یؤدي إلی 
الرہا) ش: : فلا یجوز ء للھ یکون أخذ حقه مرتین . 

م: ( بخلاف حالة القیام ) ش: أي حالة قیام الرھن ء حیث لایژدي إلی التکرار اللؤدي إلی 
الربا م: ( لأنه ینقض ھذا الاستیفاء بالرد ) ش: أي برد العین م: ( علی الراھن فلا یتکرر ) ش: أي 
الاستیفاء م: ( ولا وجے إلی استیفاء الباقی )ش: هذا جواب إشکال تشدیري ؛ وھو أن یشال: 
یستوفي المرتھن الید علی وجہ لا یؤدي إلی الربا ء وھو أن بستوفي رقبة لا بدا . 

فاجاب بقوله : ولا وجه إلی استیفاء الباقی وھو ملك الرقبة م: ( بدونه ) ش: أي بدوت ملك 
الید م: ( لأنه لا بتصور ) ش: ءأي لأن استیفاء ا مرتھن دینه من الرھن بدون ملك الید لا یتصور ء 
لأنہ محال ۔ 

فإذالم یکن الاستیفاء وطولب الراھن باداء الدین : لا یلزم الرباء لأنە لم یتکرر الاستیفاء 
م: ( والاستیفاء یقع با الیة ) ش: ھذا جواب عما یقال : لو کان بالرھن استیفاء بالدین لکات بعین 
الدین أو البدل لا وجه للأول ؛ لن الرھن لیس من جنس الدین واستیفاء الدین لا یکون إلا من 
جلسے : ولا وجه للثائي أَيضسًا : لأن الرھن بہدل الصرف والسلم جائز للاستدلال بھا غیر 
جائز. 


اس 


أما العین فأمائة حتی کائت نئفشة الرھون علی الراھن فی حیانہ وكفنه بعد مان ء وکذا ٹبض 

الرھن لا ینوب عن قبہض الشراء إذا اشتراہ اللرتھن ؛ لأن العین أمانة فلا تنو عن قبض ضمان : 

وموجب العقد ثبوت ید الاستیفاء ء وھذا بحقق الصیانة ۔ وإن کان فراغ الذمة عَنِضرورانه کما 
فی ال خوالة . فا حاصل : ان عندنا حکم الرھن صیرورة الرھن محتبِسً بدینه بالات 


وتقریر ا حواب : أنا نختار الأول ‏ وقوله : ا لیس من جنس الدین٤.‏ 

قلنا: لیس من جنسە من حیث الصورۃة أو الالیة ء والأول مسلم . 

ولیس الاستیفاء من حیث الصورۃ ء بل ہو من حیث الصورة آمائڈ ء و ہو معنی قولە: م_ 
( آما العین فامائة حتی کانت نضقة المرھون علی الراھن فی حیانہ وکفنہ بعد ممانه ) ش: إیضاح ھذا :ان 
الجانسة ثابتة باعتبار صیغة الالیة ٭ فکانت العین کالکیس ؛ فلو کان آوفی حقه من الدراھم في 
الکیس یکون ما في الکیس مضمون دون الکیس ءفکذا هھنا ما في العین من صفة امالیة مضمون 
دون العین ؛ فإنھا أمانة ء لأنھا ملك الراھن حتی نفقتھا عليه . 

م: ( وکڈا قبض الرھن لا بنوب عن قبض الشراء إذا استراہ ) ش: أي الرھن م: ( الرتھن ؛ لان 
العین أمائة فلا تنوب عن قہض ضمان ) ش: بخلاف العکس ء والشانی منوع ؛ فإله من جنس 
الدین مالیة والاستیفاء یقع بھا م: ( وموجب العقد ثہوت ید الاستیفاء ) ش: ھذا جواب عماقال 
الشافعي : الرھن وثیقة بالدین شرع صہانة للدین والشرط بالھلاك ایض ٠‏ والصیائنة . 

وتقدیر ا واب : أن موجب العقد ء أي عقد الرهن والسقوط ثبوت ید الاستیفاء کما مر م: 
(وھذا )ش: أي ثبہوت ید الاستیفاء م: ( یحقق الصیانة ) ش: لأله لیس فيه التواء . م: ( وإن کان 
فراغ الذمة من ضرورانه) ش: ھذہ واصلة با قبله ء أي وإن کان فراغ ذمة الراهن عند الهلاك من 
ضرورات الاستیفاء ؛ لان إذا حصل الاستیفاء حصل الفراغ ضرورۃ وإلا لم یکن الاستیفاء 
استیفاء . 

+: (کما فی الوالة) ش: انھا شرعت وثیقة لصیانة حق الطالب ء ثم با حوالة یفرغ ذمة 
الحیل عن الدین ٭ و لا تضاد فراغھا ؛ یعنی الوليقة والصیانة فکڈا ھنا ء وبه فارق ھلاك 
ار در السا کشر الا ۶ت اکا لہ مد الاژقلاتھمدالبااا نی تالا رد 
فی الصك والشھود . 

م: ( فا حاضل: أن عندنا حکم الرھن ) ش: أي حاصل ا لخلاف الذي بیننا وہین الشافعي : ان 
حکم عقد الرھن عند أصحابنا م: ( صیرورة الرھن محتیسً ہدینە )ش: أي ہدین المرتھن م: ( بإثبات 


۷ 


بد الاستیفاء عليه . وعندہ تعلق الدین بالعین استیفاء منە عیا بالبیع :ویخرج علی عذین الأصلین 

عدة من المسائل اللختلف فیھا بیننا وبینه عصددناھا فی ٭کشایة ا لنتھی ؛ جَمَدة ء منھا: أن الرامن 

منوع عن الاسترداد للانتفاع ؛ لأله یفوت موجبہه وھو الاحتباس علی الدوام عندہ لا ینم منە؛ 
لأنه لا ینافی موجیہ وھو تعینه للبیع ء وسیأنیك البواقی فی اثناء السائل إن شاء الله تعالی . 


ید الاستیفاء عليه ) ش: أي علی الرھن . 

م: ( وعند)ش: أي وعند الشافعي : م: ( تعلق الدین بالعین ) ش: راد بالعین عین الرھن ؛ 
وبالدین ا ال الذی أخذہ الراھن م: ( استیفاء ) ش: نصب علی التعلیل م: ( من ) ش: أي من الرھن 
غ: (عینًا) ش: أي حال کونە متعينًا م: ( بالبیع ) ش: یتعلق بالاسیتفاء . حاصل العنی : أن تعلق 
الدین بالرھن کتعلق العین بالدین لاجل استیفاء حقه من عین الرھن بواسطد البیع . 

م: ( ویخرج علی ھذین الأصلین )ش: أي أصلنا وأصل الشافعی م: ( عدۃ من السائل للختلف 
فیا بیننا وبینە ) ش: أي بین الشافعی -رحے الله -م: ( عددناھا فی ہ کفایة النٹھی؟ جملة ) ش: 
اکفایة ا لنتھی؟: لم تقع فی هذہ الدیاں م: (منھا)ش: أي من امسائل التفرعة علی الأصلین 
الذکورین : م: (آن الراھن منوع عن الاسعرداد للانتضاع )ش: أي عن استرداد الرھن من المرتھن 
(وھو الاحتباس علی الدوام ) ش: أٔي یوجب الرھن هو احتباس الرھن عند المرتھن علی الدوام إلٰی 
ان یوفی الراهن دینه . 

م: ( وعندہ) ش: أي وعند الشافعی: م: ( لامنع منەہ)ش: أي لا نع الرامن من استرداد 
رهنە لاجل الانتفاع؛ م:( لآائہ)ش: أي لان الاسترداد م: ( لا ینافي موجبه)ش: أي موجب 
الرھن م: ( وو تعینہ) ش: أي موجب تعینە للبیع لقضاء الدین في ثمنە م: ( للبیع وسیانيك البواقي) 
ش: أي المسائل البقیة ا لمتفرعة علی الأصلین اللذکورین ۔ م: ( فی أثناء السائل إن شاء الله تعصالی) 
ش: یعني فی هذا الباب . 

ومنھا : أن الرمن أمائة عندہ ؛ فإذا هلك لا یسقط الدین کما مر . 

ومنھا :ان حکم الرھن لا یسري إلی الولد عندہ ؛ وعندنا: یسري . 

ومنھا : أن للرامن أن یشرب لین امرهونة عندہ ؛ لأنہ باق علی ملکە ؛ وعندنا: لا ملك . 

ومنھا : أن الراھن إذا أعتق عبدہ المرھون ببطل إعتاقه ‏ وعندنا: ینفذڈ وتضمن قیمته إن 


کان موسر ء ویکون رھنا مکانە ء وإن کان معسر) بقی العبد فی قیمته . 


۷۸ 


قال : ولا یصح الرھن إلا بدین مضمون ؛ لان حکمەه ثہوت بد الاشَیَسفاء : والاسعیشاء بتلو 
الوجوب ؛ مال -رضصي الله عنه- : ویدخل علی ھذا اللفظ الرمن بالأعیان!لضمونة بانفسھا : 
فإإنه یصح الرمن بھا ولا دین . وکن ان یقال : 


م: ( قال )ش: أي قال القدوري : م: ( ولا یصع الرمن إِلا بدین مضمون ) ش: وفي ٦شرح‏ 
الأقطع :٢‏ قوله امضمون ٤‏ للتاکید : وإلا فجمیع الدیون مضمون . وقیل: آرید بالدین 
الضمون ماکان واجباللحال ء أي لا یصح إلا بدین واجب للحال لا بدین مستحب : واحترز 
بە عن الرھن بالدرك فإئه لا یصح ؛ وهو عہارۃ عن ضمان الثمن عند استحقاق المبیع ۔ وقیل : 
احتراز عن بدل الکتابة ء فان الرهن بە لا یصح . 

وفی (الفتاوی؛: یچوز الرهن ببدل الکتابة . وعدد الثلاثة : لا یجوز أخذ الرھن بہدل 
الکتابة بعد لزومه . وقال الکاکی : ومانقل احترازاعن بدل الکتابة غیر صحیح ہ لأنە ذکر في 
افتاری قاضي خان ٤‏ وغیرہ: أُن المولی لو أُخذ رھت بہدل الکتابة جاز ؛ ولا یجوز أخذ الکفیل 
ببدل الکتابة . 

م: ( لان حکمه) ش: أي حکم الرھن: م: ( وت ید الاستیفاء : والاستیفاء یٹلو الوجوب ) 
ش: أي الضمان ؛ فلا بد من وجوب سابق ؛ لیکون الاستیفاء مبينًا عليه . 

م: (قال - رضی الله عنہ- ) ش: أي الصنف -رحمہ الله -: م: ( ویدخل علی ھہذا انلفظ ) 
ش: وھو قولہہ إلا بدین مسضمون) م: ( الرهن بالأعیان الضمونڈ بانفسھا ) ش: أي بالقیمة 
کاللخصوب بنفسه مایجپ الثل عند إھلاکه إذا کان لە مثل أو القیمة إن لم یکن مثلیّا ء وھو 
کالغصوب ؛ فإن الغاصب إذارهن بە یصح : مع أنه لیس بدین ء والقبوض علی سوم الشراء أو 
المقبوض فی البیع الفاسد . 

قال تاج الشریعة : الضمون بنفسه ما یجب الثل عند إھلاکه إن کان لە مثل ء أو القیمة إِن 
لم یکن مثلیا ء وھو کاللغصوب : فإن الغاصب إذارهن بە یصح مع أنە لیس بدین ؛ والمقبوض 
علي سوم الشراء والملقہوض بحکم البیع الفاسد والھر وبدل الخلع والصلح عن دم الممد 
والضموت بغیرہ کالبیع في ید البائع ء فإه مضمون بالٹمن لا بقیمته والستاجر ومال اللضاربة 
والشرکۂ . 

م: (فإنه)ش: أي فإن الشأن م: ( یصح الرمن بھا ولا دین ) ش: أي وا خحال آن لا دین فیھاے _ 
وصحۃ الرهن بھا عندنا خلافاللشافعی وأحمد . وعن مالك : أن الرھن بالأعیان الضمونة 
یجوز ء وھو وج لأصحاب الشافعي . ۱ 

: ( وبیکن أن یقال )ش: جواب عمابقال : إت قوله او لایصح الرمن إلا بدین مضمون؟ 


۲۷ 


إن الوجب الاصلي فیھا هو القیمة ورد العین مخلص علىی ما عليه او الشایخ وھو دین ؛ ولھذا 

نصح الکفالة بھا ء ولٹن کان لا یجب إلا بعد الھلاك ولکنه بجب عند الهَْلاك بالشبہض السابق ء 

ولھذا تعتبر قیمده یوم القبض فیکون رھت بعد وجود سبب وجوبه ؛ نیصح گلما في الکفالة : 

ولھذا لا تبہطل الحوالة المقیدۃ به بھلاکه ء بخلاف الودیعة . قال : وھو مضسون بالاقلمن قیمتہ 
ومن الدین : 


یشکل عليه الأعاین الضمونة بنفسھا ء فإن الرھن بھا صحیح ولا دین . وتقریر ا جواب : أن 
یقال فیه م: ( إن الوجب الأصلی فیھا هو القيمة) ش: أي في الأعیان الضمونة بنفسھا م: ( ورد 
العین مخلص علی ما عليه اکثر امشایخ وھو دین ) ش: أي وا ال أن الوجب الأصلي دین م: (ولھذا) 
ش: أي ولکون اللوجب الأصلي هو القیمة م: ( تصح الکفالۂ بھا ) ش: أي بالعین الضموت بنفسه 
م: ( ولئن کان لایجب إِلا بعد الھلاك ) ش: أي بعد هلاك العین م: ( ولكنه یجب عند اٹھلاك بالقبعض 
السابق ؛ ولھذا ) ش: أي ولکون وجوب القیمة بالقہض السابق م: ( تعتبر قیمته یوم القہض ) ش: 
أي یوم قبض الغاصب املغصوب من الالك ۔ 

م: ( فیکون رھناً بعد وجود سیب ) ش: جواب عما اختارہ بعض آخر من الشایخ ؛ وتقریرہ : 
ان سہب وجویہە قد انعقد فُکأنہ کا لوجود فصحء وھو معنی قوله بعد وجود سبب) م: ( وجوبه 
فیصح ) ش: أي الرھن م: ( کما في الکفالة ) ش: أي کما صح في الکفالة . 

واعترض بأن صحا الکفالة لا تستلزم صحہ الرھن ء فإانھا صحیحة بدین سیجب کما لو 

قال : 9 ما ذاب لك علی فلان فعلی دون الرهن .٦‏ وأجیب : بأن قوله ما ذاب لك؛ إضافةالکفالة 
کفالف ویصح ان یقال : قولك ا دون الره ٤‏ یرید بە دینّا ما انعقد سہب وجوبہە أو دینّا انعقد 
ذلك ء فإن کان الأول : فلیس ینافيه ء وإن کان الثانی : فھو ممنوع ء فإنہ عین ما نحن فیه . 

م: (ولھذا)ش: ویجوز ان یکون توضیحًا علی کل شيء من الخہرین ء آما علی الأول 
فتقدیرہ ولکون الموجب الأصلي فیھا القیمة م: ( لا تبطل ا حوالة القیدة بە ) ش: أي بالعین اللضمون 
بنفسه م: ( بھلاکە ) ش: فلوأحال علی الخاصب فھك الملغصوب لم تبطل ا حوالة ء لن الوجب 
الأصلی ما کان القیمة کان ھلاك العین کھلاکہ لقیام القیمة فی ذمته ورد العین کان مخلصاً ء ولم 
بحصل ۔ وأماعلی الثانی : فتقدیرہ :ولکون سہب وجوب القیمة قد انعقد جعلت کالموجودۃ ء 
فھلاك العین لا یبطل ا حوالة . 

م:(بخلاف الودیعة ) ش: فإن ال حوالة علیھا تبطل بھلاکھا ء لأنە لا وجوب ھنا للقیمة ولا 
سبب الوجوب ء: (قال : وھو مضمون بالأقل من قیمتہ )ش: أي ما ھو الأقل من قیمة الرھن یوم 
القبض ع: (ومن الدین ) ش: ووقع فی بعض نسخ القدوري : بأقل من قیمته ومن الدین ولیس 


۶ 


فاذا ملك في ید ا مرتھن وقیمتہ والدین سواء صار ا لمرتھن مستوقفَیاٴلدبنہ حکَسًّا؛ وإن کائت 
قیمة الرھن اکثر فالفضل آسانة في یدہ ؛ لن الضمون بقدر ما بقع به الانْتهیفِاء : وذلك بقدر 
الدین ٭ فإن کانت اقل سقط من الدین بقدرہ ورجع ا لمرتھن بالفضل ؛ لان الأہستیغاء بقدر 
ا مالیة ۔ وقال زفر - رحمہ الله -: الرھن مضمون بالقیمسة ؛ حتی لو ھلك الرھن وَقیمبتہ یوم 
رمن آلف وخمسائة ء والدین ألف رجع الراھن علی ا مرتھن بخمسمائة ء لە حدیث عَلی۔ 
رضي الله عنه- شال : یشرادان الفسضل فی الرمن : ولآن الزیادة علی الدین مرھونة لکونھا 
محبوسة بە؛ فتکون مضمونة اعتباراً بقدر الدین . ومذھینا مروی عن صمر وعبد الله بن 
مسعود -رضی الله عنھما- ‏ 


بصحیح ء لان معنی اللعروف واحد منھما ء ومعنی انکر ثالث : واعتبر ھذابقول الرجل : 
مررت بأعلم من زید وعمرو؛ ویکون الأعلم غیرھما : ولو قال: الاعلم من زید وعمرو۔ یکون 
الاعلم واحد منھما ء فافھم ۔ 
وھذا الدي ذکرہ القدوري في کیفیة الضمان أشار إليه بقولہ : م: (فإذا ملك )ش: أی 
الرھن م: ( في ید المرتھن وقیمته ) ش: أي وا حال أُن قیمة الرھن م: ( والدین سواء صار ا مرتھن 
مستوفیا لدینه حکمّا ) ش: أي من حیث ا حکم م: ( وإن کانت قیمة الرھن اکٹر ضالفضل )ش: أي 
الفضل من الرھن م: ( أمانة في یدہ ؛ لن امضمون بقدر ما یقع بە الاستیغاء وذلك بقدر الدین) ش: . 
م: ( فإن کانت اقل ) ش: أي وإن کانت قیمة الرھن أقل من الدین م: ( سقط من الدین بقدرہ 
ورجع المرتھن بالفضل )ش: من الدین علی الراھن م: ( لن الاستیفاء بقدر ا مالیة ) ش: لأن الضمون 
بقدر ما یقع بە الاستیفاء أن الضمان بقدر الاستیفاء ؛ والاستیفاء بقدر الدین . 
م: ‏ وقال زفر -رحمہ الله - : الرھن مضمون بالقیمة ) ش: أي ہجمیع القیمة م: ( حتی و علك 
الرھن وقیسمنہ یوم رھن ألف وخمسحائة والدین آلف : رجع الراحن علی ا لمرتھن بخمسمائہ لە ) ش:؛ 
أي زفر -رحمہ الله - م: (حدیث علی -رضي الله عنہ - قسال : یترادان الفضل فی الرھن ) ش: رواہ 
عبد الرزاق ذ في امصنفہ؛ ا خہرنا سفیان الثوري عن منصور عن ال حکم عن علي -رضي الله 
تعالی عنه ۔أنە قال : یترادان بینھما الفضل ء انتھی . 
والتراد ما یکون بین اثنین ء فلا جرم برد المرتھن فضل الرھن کما یرد الراھن فضل الدین. 
م: ( ولآن الزیادۃ علی الدین مرهونة لکونھا ) ش: أي لکوت الزیادۃ م: ( محبوسة بە ء فتکون 
مضمونة اعتباراً بقدر الدین ؛ ومذھبنا مروي عن عمر وعبد الله بن مسعود -رضی الله عٹھما ) ش: 
روی الطحاوي في 9 شرح الاٹاز ٤‏ بإسنادہ إلی عبید بن عمیر عن عمر بن ا خطاب -رضي الله 
تعالی عنه- قال في الرجل یرتھن الرھن فیضع ء قال : إن کان أقل ما فيه رد عليه تمام حقه : 


۱ 


ولآن ید ال مرتھن ید الاستیفاء ؛ فلا توجب الضمان إِلا بالقدر الستوفی کما في حقیقة الاستیفاء 

والزیادة مرھونة بە ضرورۃ امتناع حبس الأصل بدونھا ء ولا ضرورۃ في حقالضمان : والراد 
بالتراد فیما یروی حالة البیع : فإنه روي عنه أنه قال : المرتھن أمین فی الفضعل. 

وإن کان آکثر فھو أمین بالفضل . 

فإن قلت : قال البیھقی : بعد أن أخرجه ھذالیس ممشھور . وقال ابن حزم: لم یصح ھذا 
عن عمر-رضي الله تعالی عنه - لأنه من روایة عہید بن عمیر ء وعبہید لم یولد إلا بعد موت 
عمرء أو أدرکه صغیراًولم یسمع من ؟. 

قلت : قول البیھقی ھذالیس ممشھور لتسلیم منە ء وھذا لیس یخرج . وقول ابن حزم یردہ. 
قول مسلم : ولد عبید بن عمیر في زمن النبي قل ۔ وذکر البخاري :آنہ رای البي کل ء 
والروایة عن ابن مسعود غریب . 

م: (ولان یداللرتھن ید الاستیفاء : فلا توجب الضمان إلا بالقدر ائسوفي ) ش: ولاکان 
الضمان بقدر الستوفی تقرر مضمونە بالأاقل من قیمة العین ومن الدین ؛ لانە بھذا القدر یستوفي 
:(کمافی حقیقة الاستیفاء ) ش: مثل ما إذا اعطاہ ألفي درھم في کیس وقال: استوف حقك في 
ھذا وحقه ألف : فإنه بصیر ضامنًا قدر الدین ء والزیادۃ علی قدر الدین أمانة ھکذا . 

م: ( والزیادة مرھونة بە) ش: هذا جواب عن قول زفر ء یعلي لو لم یجعلھا مرھونة یژدي 
إلی الشیوع ء أو لأنە لا یِکنە حبس قدر الدین إِلا حبس الباقي : وھو معنی قوله: م: (ضرورة 
اسناع حیس الأصل بدونھا ) ش: أي بدون الزیادة ء لأن رهن الشاع لا یجسوز : والزیادة إذا لم 
تتمیز لا یکن حبس قدر الدین إلا بحبس الباقی کما إذارھن عبداً قیمته أزید من الدین حیث 
لایتمیز من الأصل فیثبت لە حبس الکل حتی لو تمیزت الزیادة من قدر الدین لا یثبت لە حبس 
الزیادة بأن رهن عد قیمته الفا درھم یوم الرھن بالف ءثم قتل خطأً قیمته یوم القتل ألفا درھم 
فأخذ الرتھن ألفین من القاتل وأراد حبس الکل لیس له ذلك : لانە آمکن حبس قدر الدین 
بدون الزیادة بخلاف ما نحن فیه . 

م: ( ولا ضرورة قي حق الضمان ) ش: لصحة الرھن بدون الضمان ؛ کما إذا استعاد الراھن 
من المرتھن فالرهن باق ؛ والضمان من الرتھن منتف علی ما یجيء إن شاء الله تصالی : م 
(والراد بالتراد فیما پروی حالة البیع ) ش: یعني إُذا باع اللرتھن الرهن بإذت الرآھن یرد امرتھن :ما 
زاد علی الدین ولو کان الدین زائدً علی الشمن یرد الراھن زیادة الدین ؛ وحملناہ علی البیع م 
(فإانه روي عنه ) ش: أي عن علی - رضی الله تعالی عنه- م: ( آنه قال: المرتھن آسین في الفضل ) 
فا رواء محمد ابن ا حنفیة عن علی -رضي الله تعالی عنہ- ؛ فیجب حمل الاولی علی البیع 


۲ء 


قال : وللسرنھن أن یطالب الراھن بدینہ ویحبسه بە ؛ لآن حقه باق بعد الرھن ء والرھن لزیادة 

الصیائة فلا تمتنع بە الطالبة وا حبس جڑزاء الظلم ؛ فإذا ظھر مطله عند القاضی یحبِسه کما بیناہ 

علی التفصیل فیما تشدم . وإذا طلب الرتھن دینە یؤمر بإحضار الرھن ؛ لان قَلبْض الرھن نبض 

استیفاء ؛ فلا یجوز أن یقبہض عاله مع شیام ید الاستفاء : لأنە یتکرر الاستیفاء علی اعتبار 

الھلاك في ید امرتھن وھو محتمل .وإذا آحضرہ أسر الراھن بتسلیم الدین إليه اولاًء لیتعینثحقه 

کما تعین حق الراهن تحقیقًا للئسوبة کما فی تسلیم البیع والٹمن یحضرالمبیع ٹم یسلم الٹمن اولاّ 
وإن طالبه بالدین 


توفیقًا بیٹھما . 

م: (قال) ش: أي القدوری: م: ( وللمرتھن أن یطالب الرامن بدینە ویحبسے بە ) ش: اي 
بسبب الدین ۔ وقال الکرخي فی مختصرہ ؛ : وللمرتھن مطالبة الرامن بدینە إذا کان حالاً 
ولا ينعه الارتھان بە من ذلك ؛ ولا یکوت الرمن فی یدیە ۱ 

وکذلك إذا کان آجلا وحل فإن خاصمە إلی ا حاکم أورجب عليه دفع الدین ء فإت امتنع : 
حبس بہ م: ( لأن حقه ) ش: أٔي حق المرتھن م: ( باق بعد الرھن : والرھن لزیادة الصیانة فلا تمننع بہ 
اللطالبة ‏ وا حبس )ش: یعنی عند الامتناع م: ( جزاء الظلم فإذا ظھر مطله عند القاضي یحبسه کما بیناہ 
علی التفصیل فیما تقدم) ش: أي فی فصل ا لحبس من کتاب ل آدب القاضی ؟٤.‏ 

وتفصیلە: أنه لا یعجل بحبسہه ء وإذا ثبت الدین بالڑقرار مل یحبسه ؟: إذا ظھر برھان 
أعید ]لی مجلسه ثانیا ء بخلاف ما إذا ثبت بالبینة حیث تعجل بحبسه ؛ لن البینة یحتاج إلیھا 
عند ا مج حود فيه یکون ظالًا ٠‏ وجزاء الظلم ا حبس ؛ وعلی قول ا خصاف في البینة ٥‏ أَیضًا لا 
یحبس في أول الرھان ؛ ثم إذا امتنع إنما یحبسه في کل دین لزمه بدلاٴعن مال أصل في یدہ 
کثمن المبیع ؛ أو التزمه بعقد کالھر والکفالة ء ولا یحہسه فیما سوی ذلك نحو بدل الغصب 
وارش ا لحنایة ونفقة الزوجات إڈا قال : إنی فقیر:إلا أن یثبت غریہ أن لە مالاً ۔ 

م: (وإذا طلب ا لرتھن دینه یؤسر بإاحضار الرمن ) ش: هذہ السألة وما بعدھا من مسائل 
ةالزیادات ؛ إلی قوله قال : وإن کان الرھن فی یدہ؛ ذکرھا تفریعًا علی مسألة (مختصرالقدوري؟ 
م: (لأن قیض الرھن قبہض استسفاء ءفلا یجوز أن یقبض مالہ مع قیام ید الاستیضاء ؛ لأنه پتکرر الاستیفاء 
علی اعتبار الِلاك فی ید المرتھن وھو محتمل) ش: أي الھلاك محتمل نم (وإذااحضرہ)ش: أي 
وإذا آحضر الرتھن الرھن م: ( آمر الراھن بتسلیم الدین إليه اولا لیتعین حقه) ش: أي حق المرتھن م 
( کما مین حق الراھن تحقیقًا للتسویة) ش: بین الراھن وا مرتھن؛ والرھن والدین م: ( کما في تسلیم 
المبیع والٹمن یحضر المبیع ٹم یسلم الٹمن أولاً: وإن طاليه بالدین) ش: أي وإن طالب امرتھن الراھن 


۳ 


فی غیسر البلد الڈي وقع العقد فیے إن کان الرھن ما لا حمل لە ولا موَئة فکذلك ا جحواب ؛ لان 
الأماکن کلھا فی حق التسلیم کمکان واحد فیما لیس لە حمل ومؤنة ولھٰذا لا پشترط بیان 
مکان الإیشاء فیه فی باب السلم بالإجماع . وإن کان لە حمل ومؤنة یستوفي دینە ولا یکلف 
[حضار الرھن ؛ لآن ھذا نقل والواجب عليه التنسلیم معنی التخلیة لا النقل من مکان إلیمکان ؛ 
لأنه لا یتضرر بە زیادة الضرر ولم یلتزمه ۔ولو سلط الراھن العدل علی بیع المرھون نباعه بنقلڈأو 
نسیئة جاز ء لإطلاق الأمر ۔ فلو طالب ا لمرئھن بالدین لا یکلف المرتھن إحضار الرمن ؛ لأنہ لا 
قدرۃ لە علی الإاحضار . وکذا إذا أمر اللرتھن بیعه فباعه ولم یقبض الثمن ؛ لأنه صار دينَّا بالبیع 
بأمر الراھن ء فصار کان الراھن رهنه وھو دین . ولو قبضه یکلف |حضارہ لقیام 


بالدین م: ( فی غیر البلد الذي وقع العقد فيیه إِن کان الرمن مما لا حمل لە ولا مؤنة فکذلك ا حواب) 
ش: أي یژمر ا مرتھن بحضار الرھن أولاً م: ( لان الآماکن کلھا في حق التسلیم کمکان واحد فیما 
لیس لە حمل ومؤنة) ش: لاجل کون الآاماکن ھی حق التسلیم کمکات واحد . 

م: (ولھذا لا بشترط بیان مکان الإیفاء قیه) ش: أي فیما لا حصمل لەم: ( في باب السلم 
بالإاجماع؛ وإن کان لە حمل ومؤنة یستوفي دینە ولا یکلف إحضار الرھن؛ لان ھذا نقل ء والواجب 
علیے التسلیم بعنی الشخلیة لا النقل من مکان إلی مکان ؛ لالہ) ش: أٔي لان المرتھن م: (لا یتضرر بە 
زیادة الضرر ولم یلتزمه ) ش: لان الرمن أمانة فی ید لکن للراھن آن یحلفه : بالله ما ملك ۔ 

م: ( ولو سلط الراھن العدل علی بیع المرھون فباعه بنقد آو تسیئة جاز لإطلاق الأمر) ش: أي أمر 
الراھن؛ ویشیر بە إلی أنە لو قیدہ بالنقد لا یصح بیعه نسیئة م: ( فلو طالب المرتھن بالدین لا یکلف 
اللرتھن إحضار الرھن ؛ لأنە لا قدرۃ لە علی الإحضار ) ش: لن الرھن بیع بأمر الراھن فلم یہبق له 
قدرۃ علی إحضارہ . 

م: ( وکڈا إذا أمر المرتھن ببیعه ) ش: أی وکذا لا یکلف ا مرتھن |حضار الرهن؛ لن الرھن 
بیع بأمر الراھن ء فلم یبق لە قدرۃ علی ][حضارہ إِذا مر الراهن ا مرتھن ہبیع الرهھن م: ( فباعه ولم 
یقبض الئمن ؛ لأئە ) ش: أي لن الرھن بالبیع م: ( صار دینٌا بالبیع بأمر الراھن ؛ فصار کان الراھن 
رحنه وھو دین ) ش: لن ما باعه بإذنه صار کأنھما تفاسخا الرھن وصار الئمن رھت بتراضیھما 
ابتداء لا بطریق انتقال حکم الرھن إلی الثمن . 

ألا تری أنە لو باع الرھن بأقل من الدین لم یسقط من دین الرتھن شيء ؛ فصار کأنه رهنہ 
ولم یسلمہ إليه ء بل وضعه علی ید عدل . 


م: (ولو قبضے یکلف إحضارہ)ش: أي ولو قہض الرتھن الشمن یکلف إحضارہ م: ( لقبام 


۸٤ 


البدل مقام البدل ء لا آن الذي بٹتولی قبض الٹمن هو ا مرتھن ء لأنہ يٗالعائد فترجع ا حقوف إليیە: 
وکما یکلف إحضار الرھن لاسٹیفاء کل الدین بکلف لاستیفاء نجم قد خل:لاحتمال الھلاك . ٹم 
إذا قبض الثمن یؤمر باحضارہ لاستیضاء الدین لقیامه مقام العین ‏ وھذا بخلائث:ما إذا قعل رجل 
العید الرھن خطاً حتی قضی بالقیمة علی عاقلتہ فی ثلاث سنین لم بجبر الراھن علیقضاء الدین 
حتی بحضر کل القیمة ؛ لآن القیمة خلف عن الرھن فلا بد من إحضارھا کلھا کما لد من 
إحضار کل عین الرھن ء وما صارت قیمته بفعله :وفیما تقدم صار دینّا بفعل الراھن : فلھذا 


البدل) شض: أي الذي هو الشمن م: ( مشام البدل )ش: الذي هر الرمن م: ( لا آن الذڈي یتولی قبض 
الٹمن هو المرتھن ) ش: استثناء من قوله فصار کأن الراهن رمنه وھو دین ؛ جوابأاعما یقال : لو 
کان الأمر كذلك ا کان للمرتھن ان یقہض الثمن من المشتري ؛ کما لو کان الرھن فی ید عدل 
لکن له ذلك . 

وتقریر ا حواب : ما ذکرہ بقوله: م: ( لأنه و العاقد فترجع ا حقوق إليه ‏ وکما یکلف إحضار 
الرھن لاستیفاء کل الدین یکلف )ش: أي مکلف م: ( لاستیفاء جم ) ش: قسط من الدین م: ( قد 
حل) ش: بأن کان الدین مقسطاً فادعی قسطاً واحد یکلف إحضار الرهن م: ( لاحتمال الھلاك ) 
ش: أي ھلاك الرھن : فیؤمر بإاحضارہ لأن فيه فراغ قلب الراھن عن توھم الھلاك : لکن لا 
یسلم إلی ان یقہض جمیع الدین بإجماع العلماء . 

وفي ة الزیادات ؛ وۂ اللحیط :٤‏ لا یجبر بإ×حضرہ لعدم فائدۃ الإ حضار فی القیاس وفي 
الاستحسان یجہر ب|حضارہ إذاکان في الصر الذي لفراغ قلب الرامن عن توھم الھلاك ٭وھذا 
إذا ادعی الراھن هلاك الرمن ؛ آما إذالم یدع فلا فائدۃ فی الإحضار . 

م:(ٹم إذاقبض )ش: أي الملرتھن م: ( اللسن یؤمر باحضارہ)ش: أي ب|حضار الشمن م 
(لاستیفاء الدین لقیامہ مقام العین) ش: أي لقیام الٹمن مقام الرھن م: ( وھذا) ش: إشارۃ إلی قوله : 
یکلف لاستیفاء نجحم فدخلء بخلاف مألة القتل ؛ کذا قاله الکاکی ناقلاعن (النھایة٤.‏ وقال 
الاکمل : وھو کماتری متعسف . ٹم قال : وھذاإشارۃ إلی قوله : وکذا أمر المرتھن ببیعه إلی 
آخرہ ء فإنە لا یجبر اللرتھن علی الإحضار ء بل یجبر الراھن علی الاداء بدون [إحضار شيء . 

م: ( بخلاف ما إذا قتل رجل العید الرھن خطا حتی قضی بالقیمة علی عاقلتہ فی ثلاٹسنین لم یجبر 
الراھن علی قضاء الدین حتی یحضر)ش: أي المرتھن م: ( کل القیمة ؛ لأن القیمة خلف عن الرهن ء 
فلابد من إحضارماٴکلھا کما لا ہد من إحضار کل عین الرھن ؛ وماصارت) ش: أي وما صارت قیمة 
العبد المقتول م: ( قیمته بفعله ) ش: أي بفعل الراھن: بل بفعل الأجنبي م: (وفیما تقدم )ش: أي 
في بیع العدل ال مرتھن م: ( صار دینّا بفعل الراھن) ش: لأنه تسلیط من جھة م: (فلھذا) ش: أي 


۰ 


انٹرقا . ولو وضع الرھن علی ید العدل وامر أن یودعه غیرہ ففعل ثمجاء المرتھن یطلب دینه 9 
یکلف إحضار الرھن ؛ لأنه لم یژمن عليه حیث وضع علی ید غیرہ فلم يك تسلیمه في قدرتہ: 
ولو وضعه الصدل فی ید من في عیاله وغاب وطلب الرتھن دینە والذدي فی یدہتول : أودعني 
فلان ولا أدري من سو یجبر الرامن علی قغساء الدین ؛ لأن إحضسار الرھن لیس علیالمرتھن ؛ 
لأنه لم یقبض شا . وکذلك إذا غاب العدل بالرھن ولا بدري أبن هو ما قلنا . ولو أتالذي 
أودعہ الصدل جحد الرھن وقال هو سالی لم یرجع المرتھن علی الراھن بشيء حتی بشہت کوئة 
رھتًا ؛ لأئە ما جحد الرھن فقد توی ا ال ء والتوی علی ا مرتھن ؛ فیتحقق استیفاء الدین ولا ملك 
الطالیة بە . قال : وإن کان الرھن فی یدہ لیس عليه أن بکنە من البیع حتی یضیه الدین ؛ لان 
حکمے ال حبس الدائم إلی أن یقعضی الدین علی ما بیناہ . ولو قضاہ البعض فله أن یحبس کل 
الرھن حتی یستوفی البقیة اعتبار؟ بحبس المبیع فإذا قضاہ الدین قیل لە : سلم الرھن إليه ؛ لانه زال 
المائع من التسلیم لوصول ا حق إلی مستحقہ . فلو ملك قبل التسلیم 


فلاأاجل ذلك م: ( افترقا ) ش: أي ا حکمان في الصورتین المذکورتین . 

م: ( ولو وضع الرھن علی ید الصدل وأسرہ ان یودعه ضیرہ ففعل) ش: أي اآردہه وني 
(الإٴیضاح) : وکذاإڈالم یودعه وکان فی ید العدل: م: ( ٹم جاء اذرتھن یطلب دیئە لا یکلف 
إحضار الرمن ؛ لأنە لم یؤمن علیه حیث وضع علی ید غیرہ فلم یکن نسلیمه في قدرتہ. ولو وضعه 
العدل فی ید من في عیاله وغاب وطلب الرتھن دینە والذي في یدہ بقول: اودعني فلان ولا آدري من هو 
بحبر الراھن علی قضاء الدین لان إحضار الرعن لیس علی الرتھن ؛ لأنە لم یقبض شیتًا ؛ وکللك إذا 
غاب العدل بالرھن ولا بدري أین هو ما قلتا ) ش: إشارة إلی قوله : لم یقبض شیتًا : أي شیٹا من 
الرھن . م: ( ولو أن الذي اودعه العدل جحد الرھن وقال : هو مالي لم یرجع المرتھن علی الراھن بشيء 
حتی یشبت کوئە رھتّا ؛ لأنه ما جحد الرھن قد ٹوی الال) ش: أي ھملك م: ( والدوی علی ا مرتھن ؛ 
فیتحقق استیفاء الدین ؛ ولا ملك المطالبۂ بہ) ش: أي بالدین . 

م: ( قال)ش: أي القدوری : م: ( وإن کان الرهٰن في ید+) ش: أي فی ید امرتھن م: ( لیس عليه 
أن مکنہ) ش: أي الراھن م: ( من البیع حتی یقضیه الدین ؛ لأن حکمہ ا حیس الدائم إلی آن یقضي الدین 
علی ما بیناہ) ش: فیما تقدم ان حکم الدین ا حبس الدائم . 

م: (ولو قضاء البعض )ش: أي بعض الدین م: ( فله) ش: أي وللمرتھن م: ( أن یحبس کل 
الرھن حتی یسشوفی البقیڈ اعتبار بحیس البیع) ش: یعني في البیع ء فاقتضی بعض الشمن یقبس 
شینّا من البیع ء فکذا ھنا م: ( فإذا قضاہ الدین قیل لھ:) ش: أی للمرتھن م: ( سلم الرھن إليه ) ش: 
أي إلی الرامن م: ( لأئہ زال امائع من النسلیم لوصول ا حق إلی مستحقه ء فلو ملك قبل الٹسلیم ) ش: ٰ 


٦ 


استرد الراھن ما قضاہ ؛ لأئه صار مستوفیًا عند الھلاك بالقہض السابَقَٗء ذکان الٹانی استیفاء بعد 

استیفاء فیجب ردہ .وکذلك لو تفاسخا الرھن لە حىے ما لم بقبض الدينٌأو پیرثه : ولا ببطل 

الرھن إلا بالرد علی ا ئراھن علی وجہ الفسخ ؛ لأن بیقی مضموثا ما بقي القبغںوالدین . ولو 

ہلك فی یدہ سقط الدین إذا کان بە وفاء بالدین لبقاء الرھن . ولیس للمسرتھن أن بنٹغع بالرھن 
لا باستخدام ولا بسکنی ولا لیس إلا ان باذن لە امالك ؛ لآن لە حق ا حیس دون الانتفاعَ 


أي فلو ملك الرھن قبل تسلیم الرتھن الرهن إلی الراھن م: ( استرد الراھن سا قضاہ) ش: أي ما 
أداہ إلی المرتھن م: ( لأئه صار مستوفیا عند الھلاك بالقہض السابق ؛ فکان الثاني) ش: أي بالقبض 
الٹائی م: ( استیفاء بعد استیفاء فیجب ردہ ) ش: أي ما أداہ إلی المرتھن احترازا عن الربا . 

م: ( وکذلك ) ش: ا لحکم م: ( لو تفاسخا الرھن لە) ش: أي للمرتھن م: ( حبسے ما لم یقبض 
الدین أآو یسرئه ) ش: أي أوریبرئ الراھن من الدین ؛ لأن الرمن لا ینفسخ مقصودابالمناقضة 
بالقول حتی یکون للراهن حق الأخذ بغیر رضی ا لرتھن بعد ان قہضه : وصار وجودھذہ 
اللاقضة وعدھھا منزلته . 

م: ( ولا بیطل الرھن إلا بالرد علی الراھن علی وجه الفسخ )ش: احترازًا عما إذاردہ علی وجه 
العاریة ء فإنه لا یبطل الرهنم: ( لأنہ) ش: أي لأن الرھن م: ( یقی مضعوًا ما بھی القبض والدین ) 
ش: أي بقی القبض والدین معًا ء حتی لو بقی أحدھما ء وانتفی الآخر لا یبقی مضموٹا ء لان 
کون الرهن مضموئّاثثت بعلة ذات ورصفین؛ وھما القبض واللین: فلا یبقی مضمونا 
باحدھما. 


م: ( ولو ملك )ش: أي الرمن بعدما تفاسخا م: ( فی یدہ) ش: أي فی ید المرتھن م: ( سقط 


الدپن إذا کان به وفاء بالدین لبقاء الرھن ) ش: قید بشولە : إذا کان به وفاء[ 90 صى 8۷۶" 
البیاض أیضا وجد في أکثر النسخ ا لمعتبرۃ الصحیحة ہ والله أعلم بحقیقة ا حال جس تتا۔ 


م: (ولیس للمرتھن أن ینصفع ہالرھن لا ہاستخدام ء ولا بسکنی ؛ ولا لبس إلا أن بآذن له الالك ؛ 
لان لە حق ا حبس دون الائتفاع ) ش: فإذا استعمله بوجه من الوجوہ المذکورة کان غاصبًا ء وضمن 
قیمته بالعة ما بلغت . 

وإت کان بإذن الراهن فلا ضمان عليه ؛ لن ا حجر حقه وقد رضي بە ء ٹم کما لایجوز 
استخدام ا حاریة المرهونة من المرتھن ؛ فکذلك لا یجوز وطژڑھا ‏ ومع ھذالو وطٹھا لا یجب عليه 
ا حد علی روایة کتاب الرھن ؛ ویجب مھرھاللمولاھا ؛ لأنھا محبوسة للاستیفاء فأشبه ا حاریة 
البیعة في ید البائع ء وعلی روایة کتاب ا حدودہ : یجب اد إذاقال : علمت أنھا علي حرام. 


“۷ 


ولیس لە ان یع إلا بتسلیط من الراھن ؛ ولیس لە ان یؤاجر وبعیر 4َلاّنہ لیس لە ولایة الانتفاع 
بنفه ء فلا ملك تسلیط غیرہ عليه ء فإن فعل کان متعدیاً ولا پیطل عقد لزمن بالتعدي . قال : 
وللسرتھن أن بحفظ الرهن بنشسه وزوجه وولدہ وخادمہ الدي فی عیاله .ال -رضي الله 
عرلہ-: معناہ أن یکون الولد في صیاله أیضنًا ء وھذا لأن صینه أمائة في یدہ فصار کالؤکیعة . وإن 
حفظه بغیر من فی عیالە أو اودعه ضمن ؛ وھل پضسمن الثاني ؟ فھو علی ا خلاف ء وفیِڈ پینا 
جمیع ذلك بدلائله في الودیعة . 


م: (ولیس لہ )ش: أي للمرتھن م: (آن ییع )ش: أي الرهن م: ( إلا بتسلیط من الراھن) ش: 
لآن الرھن لا یقتضي البیع فلا یثبت لە بدون الوکالة م: ( ولیس لە أن یؤاجر ویعیر ؛ لأنہ لیس لە 
ولایة الالتفاع بنفسە : فلا یملك تسلیط غیرہ عليه ء فإن فعل کان متمدیا ولا یبطل عشد الرھن بالتمعدي) 
ش: من المرتھن ء فإن فعل شیٹا من ذلك : فسخ ورد الرھن في ید المرتھن . 

وفی اشرح الأقطم ٢‏ : وقال الشافعی : للراھن أن یسکن الدار ء ویؤجرها ء ویرکب 
الدابف ویعیرعا: ویزرع الأرض ٠‏ ویحلب اللین ء ویجز الصوف ہء ولا یطا ا حاریة ء ولا 
یلبس الثوب . 

م: ( قال)ش: أي القدوريی: م: ( وللمرنھن أن بحفظ الرھن بنفسه وزوجته وولدہ وخادمه الذي 
فی عیاله . قال : - رضي الله عنه- )ش: أي الصنف م: (معناہ)ش: أي معنی قول القدوري : م: ) 
أن یکون الولد في عیال أیضنًا ) ش: ؛قال الأترازي : المراد ہ بن في عیاله ٤أن‏ ساکن معه سواء کان 
فی نفقنته أو لا ء فلو أن امرأة اودعت ودیعة فدفعت إلی زوجھا : لایضمن : وإن لم یکن 
الزوج في عیالھا ء لأن العہرۃ في ہذا الباب للمساکنة دون النفقة . آلاتری إذا کان معھا ساکا 
ولیس في عیالھا فخرج من النزل وترکا للنزل علی الابن : لا یضمنان: وامراد من الأجیر أجیر 
ال مشاھرۃ أو اللسافهة دون ا میاومة . 

م: ( وھذا)ش: إشارۃ إلی اشتراط کون ا حادم والولد في عیاله . م: ( لان عینہ ) ش: اي عین 
الرھن م: ( أمانة فی یدہ فصار کالودیعة )ش: فیشترط فیه کما بشترط في الودیعة . 

( وإن حفظہ بغیر من في عیالہ أو أودعه ضمن ) ش: لتعدیه م: ( وھل یضمن الثاني ) ش: أُي 
الودع الثانيی م: (فھو علی اخلاف )ش: فعند أبی حنیفة لا ضمان عليه ء وعندھما : عليه الضمان 
کالأول . وعند ابن أبي لیلی : لا ضمان علی واحد منھما م: ( وقد بینا جمیع ذلك بدلائله في 
الودیعة ) ش: فلیرجع إِلیھا . 


۸ 


وإذا تعدی المرتھن فی الرعن ضمنه ضمان الغصب ہجمیع ٹیمےه : لَنَ:الزیادة علی مقدار الدبة 
أمانة ء والأمانات تضمن بالتعدي . ولو رهنهہ حاتماً فجعله فی ختصرہ فھَو امن ء لأنہ متعد 
بالاستعمال ؛ لأنہ غیسر مأذون فیە ؛ وإغما الإذن با لحفظ والیمنی و الیسری فی ذلك سواء ؛ لأن 
العادۃ فیه مختلفة . ولو جعلە في بقیة الأصابع کان رمثا با فیه ء لأنہ لا یلبس کللكِعادة : 
فکان من باب ا حفظ ؛ وکذا الطیلسان إن لبسه لبسًا مسعنادا ضمن ؛ وإن وضمے علی عائقهٗلم 
یضمن . ولو رھنە سیفین أو ثلائة فتقلدعا لم بپضمن فی الثلالة وضمن فی السیفین ء لان العادۃ 
جرت بین الشجعان بتقلد السیفین في الخرب ولم تجر بتقلد الثلائة . وإن لبس خاتًا فوق خاتم 
إن کان هو من یتجصمل بلبس خاقین ضمن ء وإن کان لا یكجمل بذلك فھو حافظ فلا یضمن . 
قال : واجرۃ البیت الذدي بحفظ فی الرھن علی ا مرتھن ؛ وكذلك اجرۃ ا حافظ وأآجرۃ الراعي 
ونفقة الرھن 


م: (وإذا تعدی امرتھن فی الرھن ضمنه ضمان القصب ہجمیع قیمه ؛ لان الزیادۃ علی مسقدار 
الدین أمانة ء والآمانات تضمن بالتعدي . ولو رھنه خامًا فجعلہ في خنصرہ فھو ضامن ؛ لآنہ متعد 
بالاستعصمال ؛ لآنە غیر مأذون فیے ء وإغا الإذن با حفظ والیمنی والیسری فی ذلكِ سواء: لن المادڈ فیه _ 
مخعلفة ۔ ولو جملە في بشیة الأصابع کان رعتًا ا فیه ) ش: أي ممافی الرمن من الدین م: ( لأئہ لا 
یلبس کذلك صادة ء فکان من باب ا حفظ ء وکذلك الطیلسان إن لبسە سآ معتاها ضمن ؛ وإن وضعمه 
علی عاتقه لم یضمن) ش: ۔ م: ( ولو رهنه سیفین ) ش: أي : ولو رھن رجل عند رجل سیفین م: (او 
ثلاثة ) ش: أي آو رهن ثلائة سیوف م: ( فتقلدھا : لم یضمن فی الئلالة ) ش: أي فی تقلید الثلاثة 
سیوف م: ( وضمن فی السیفین ) ش: أي فی تقلید السیفین م: ( لان المادة جرت ہین الشججعان بتقلید 
السیفین في ا حرب ولم تجر بتقلد الثلاثة ) ش: فکان ذلك حفظا . 

م: ( وژن لبس خائًا فوق خاتم ء إن کان هو من یتصمل بلبس خاقین ضمن, وإن کان لا یت جمل 
بذلك فھو حافظ فلا یضمن ) ش: وفي ٦الفتاوی‏ الصغری ؛ : ولو کان المرتھن امرأۃ فتختمت بە ء 
أي أصہع کان ضمنت ؛ لن النساء یٹختمن بجمیع أصابعھن ء ثم ینبغي أن یعرف أن ا مراہ 
بعدم الضمان فیما بعد حفظا لا استعمالاً : أن یضمن ضمان الغخصب لا أنە لا بضمن أصلاً ؛ 
لانه مضمون بالدین فیسقط الدین بھلاکه جا هو الأقل من قیمتهء ومن الدین کا ام إذا جعله في 
اُصہع لا یتختم بە فی العرف ہ: والعادة . وکالثوب إذا ألقاء علی عاتقه ؛وبەہ صرح فی 8شرح 
الطحاوی ٢‏ . 

م: ( قال) ش: أي القدوري : م: ( وأچرۃ البیت الذي بحفظ فیه الرھن علی المرتھن ء وکذلك 
آجرۃ الحافظ )ش: أي حافظ الرهن علی الرتھن ماکان مضموآپًا مه ومالم یکن م: (واجرة 
الراعي) ش: کذلك علی المرتھن ؛ وكذلك الساوي للبقروالغنم لاعلی الراهن م: (ونفقة الرھن 


۹ 


علی الراھن . والأصل أن ما یحتاج إليه لصلحة الرمن وتقیته فھو علیَالرامن ؛ سواء کان في 

الرھن فضل أو لم یکن ؛ لن الین باق علی ملکہ . وکذلك منافعہ مملو 6ة ل فیکون إصلاحه 

وتبقینه عليه ما أنه مؤنة ملکه کما فی الودیعة ء وذلك مثل النفقة في مأکله ومشربهە وأجرۃ الراعي 

فی سعناہ ؛ لأنہ علف ا حیوان . ومن ہذا ا چنس کسو الرقیق وأجرة ظئر ولد الرمنٴوسقي 

البستان وکري الٹھر ونلشیح نخیله وجذاذہ والقیسام عصالحه وکل ما کان لحفظہ أو لردہ إلیَید 

المرتھن آو نرد جڑء منە فھو علی ا مرتھن مثل آجرۃ الحافظ ؛ لان الإٴمساك حق لە والحفظ واجب 
عليه ؛ فیکون ہدله عليه [....] . 


علی الراھن والأصل ) ش: فی هذا الباب م: ( ان ما یحتاج إليه اصلحة الرھن وتبقیته فھو علی الرآاھن ‏ 
سواء کان فی الرھن فضل أو لم یکن ؛ لان العین ) ش: أي عین الرهن م: ( باق علی ملکه) ش: أي 
علی ملك الراھن . م: ( وکذلك منافعہ ملوکة لە فیکون إصلاحه ونبقیتہ عليه ما أنە مؤنة ملکه کما في 
الودیعة ) ش: أنه علی المودع م: ( وذلك مثل النفقة فی مأکله ومشربہ) ش: ولیس مذا کالعبدد للوصي 
بخدمته : فإن نفقته علی الوصي لە لا علی الوارث : لأن الوصی بە لە أحق مبنافعه م: (وأجرۃ 
الراعی فی معناہ ) ش: أی معنی الإنفاق ء وا اکل والشرب م: ( لأنه علف ا حیوان) ش: أي لن 
الأجر علی ا حیوان لأنه سببه . 

وقال تاج الشریعة : فإژن قلت : کما أن الراعي لیسوق الدابة للعلف یحفظھا أیضًاء والحفظ 
علی المرتھن ؛ والعلف علی الراھن ء فیجب أن یکون الأجر علیھما ؟. 

قلٹ : الراعي للاأعلاف لا للحفظ ٭ لا تری أن السارق من امرعی لایقطع ‏ ولآن الحفظ 
تبع ء والآجر بالأصل فالبر سائل دون الأأطراف ۔ وعند البعض :أجرة الراعی علی الرتھن ؛ لأنه 
محبوس لأجله فیکوت نفقته عليه کتفقة البیع علی البائع لاعلی االك وھو الشتري؛ لانہ 
محہوس علی البائع لکنا نقول : إن معظم النافع في إدساك الرھن حاصل للراهن ؛فتکون 
نفقته عليه : ونفقة اللستاجرعلی الآجر لھذا امعنی . ٰ 

م: ( ومن ھذا ا حجنس ) ش: أي من جنس ما یحتاج إليه مصلحة الرمن وبتبقیته م: ( کسوۃ 
الرقیق وأجرۃ ظثر ولد الرھن وسقي الہستان ) ش: أي حفرہ من کریت کریا ع: ( وکري النھر وتلقیح 
نخیله )ش: وھو وضع طلع الذکر في طلع الأشی أو ما ینشق م: ( وجذاذہ) ش: با لجیم اللکسورة 
وبالذالین العجمتین ما قطع من الشيء م: ( والقسام بمصالحہ وکل ما کان حفظه ) ش: أی لےفظ 
الرھن م: ( او ٹردہ إلی ید الرتھن ) ش: مثل جعل الاّبق م: ( آو لرد جزء منه) ش: کمداومة ا جراح م 
( فھو علی ا لمرتھن عٹثل أجرۃ الحافظ ؛ لان الإمساك حق لە والحفظ واجب عليه ؛ فیکون بدله علیه 
1 0+ مہ ])ش: ھذابیاض وجد من قلم الناسخین . ْ 


ن3 


وکذلك أجره البیت الذي بحفظ الرھن فيه ؛ وھذا فی ظاھر الروایة >وعن اي بوسف ۔رحمهہ 
الله- : ان کراء ااوی علی الراعن بمنزلة اللفقة ؛ لالە سعی فی تبقیته ٠‏ ومٰن ھذا القسم جعل 
الابق ء قإنه علی المرتھن ؛ لان محتاج إلی إعادۃ ید الاستیفاء التی کانت لە لپردو,فکانت مؤنة 
الرد فیلزمه : وھذا إذا کانت قشیمة الرھن والدین سواء : وإن کانٹ قیمة الرمن اکٹر فعّليه بشدر 

الضسمون : وعلی الراھن بقدر الزیادۃ علیے ؛ لأنه أمانة فی دہ ء والرد لإعادة الیسد ء ویلاٴفي 
الزیادة ید المالك إذ هو کالمودع فیھا : فلھذا یکون علی ا مالك ؛ وھذا بمخلاف آجرۃ البیت الڈی 
ذکرناہ : فان کلھا تجب علی المرتھن : وإن کان فی قیمة الرھن فضل ؛ لان وجوب ڈلك بسبب 

ا حیس ؛ وحق ا حبس فی الکل ثابت لہ . فاما ا حعل إغا یلزمہ 


وجعل الابق لازم للمرتھن إِذا کان في الرمن والدین سواء ء وإن کان قیمة الرھن أکٹر 
کان علی المرتھن بقدر الضمون ؛ وعلی الراهھن بقدر الأمانة ۔ وذکر ابن سماعة عن أبي 
یوسف- رحمہ الله - : أن ا جعل قي رقبة العبد إن أداہ الراھن حسب ما قضاہ من ا مرتھن فڑتھا 
اُصلح رھنہ ودینه علی حال ثابت : م: ( وكکذلك آجرۃ البیت الذي بیحفظ الرھن فیه ء وعذا فی ظامر 
الروایة) . 

م:(وعن أبي یوسف ۔رحمے الل-ہ : أن کراء اماوی ) ش: أي الکان الذي تاأوي إليە الندواب 
م: (علیٰ الراھن بمنزلة النفقة ء لأنه سمی في تبقیتہ ) ش: وقال الأترازي : وروی ابن سماعة عن أبي 
یوسف في الراھن وامرتھن امختلفا فی مأوی البقر والغنم والدواب الذي تأوي إليه : فان کان عند 
۔الرتھن سعة فھو في منزله: وإن أبی ذلك یکتري لھا ویکون الکراء علی الراهن م: (ومن ھذا 
القسم )ش: أي من القسم الذي تجعلونه علی المرتھن م: ( جعل الاَبق : فإنه علی الرتھن لأنہ محتاج 
إلی إعادة ید الاستیفاء العی کانت لە لیردہ ؛ فکانت مؤنة الرد : فیلزمہ )ش: وعند الأئمة الثلاثة : الکل 
علی الرامن ؛ لأن اللك لە . 

م: (وھذا) ش: أي جعل الابق الذي علی المرتھن م: ( إڈا کانت قیمة الرھن والدین سواء ء وإِن 
کانت قیمة الرمن اکثر فعليه ) ش: أي علی المرتھن م: ( بقدر الضمون ؛ وعلی الراھن بقدر الزیادة 
عليہ؛ لان آمانة فی یدہ والرد لڑعادة الید ) ش: أْي ید الرتھن م: ( ویدہ في الزیادة ید المالك إذ هو 
کالمودع فبھا ) ش: أي المرتھن کالمودع في الزیادة م: ( فلھذا یکون علی الالك ء وھذا )ش: أي 
الذکور م: ( بخلاف اجرہ البیت الذي ذکرناہ)ش: یعني فیما تقدم من قولە: وأجرۃ البیت الذي 
یحفظ فیه الرھن علی ا لمرتھن م: ( فإن کلھا ) ش: أي کل الآچرۃ م: ( تجب علی الرتھن : وإن کان 
في قیمة الرھن فضل ) ش: کلمة ہ إن ٤‏ واصلة ببا قبلھا م: ( لأن وجوب ذُلك بسبب ا حیس ) ش: عند 
الرتھن م: ( وحق ا حبس فی الکل ثابت له ) ش: أي للمرتھن م: ( فاما اجخعل إا پلزمه ) ش: أي 


۱ 


لاجل الضمان ؛ فیتقدر بقدر اللضمون . قال : ومداواۃ الجشراحة والقروخ.. ومعالمة الأمراض 

والفداء من ا حنایة تنقسم علی الضسمون والأمانڈ والحخراج علی الراھن خاضتة ؛ لأنہ من مؤن 

الللك . قال : والعشر فیما یخرج مقدم علی حق الرتھن لتعلمه بالعین ؛ ولا بطل الرمن في 
الباقی ؛ لان وجوبہ لا ینافی ملکھ ؛ بخلاف الاستحقاق . 


الرتھن م: ( لأاجل الضمان ) ش: علی المرتھن ؛ وإذاکان کذلك م: ( فیتقدر بقدر الضمون )ش: من 
الدین . 

م: ( قال : وسداواۃ ا مراحة والقروح ومعالۂ الآأمراض والفداء من ا حنایة ننقسم علی الضمون 
والأآمانة ) ش: ھذا إذا حدثت ھلہ الأشیاء عند المرتھن ؛ أما إذا حدثت عند الراھن کان عليه ء قاله 
تاج الشریعة ناقلاعن اللشایخ . 

وقال الأترازی : والضداء من ا نایة والدین الذی یلحق الرھن بالأموال الذڈي یضمنھا 
بالا ستکٹل اك إذا وجب ذلك فی الرھن ن ء وآأن ذلك فی حقھافي حق کل واحد من الرآهن 
وا مرتھن ؛ لأن جنایة الضمون فی ید الضامن یجري مجری جنایة الضامن ؛ فیکون من ماله ۰ 
وأما جنایة الآأمانة فانھا کجنایة الودیعة ؛ فتکون علی الراهن . 

م: ( وا حراج علی الراھن خاصة ؛ لأنه من مؤن الملك . مال : والعشر فیسا یخرج مقدم علی حق 
ال مرتھن لتملقه بالعین )ش: أي لتعلق العشر بالعین ؛فیکون مقَدسًا علی حق المرتھن لان حق 
الرتھن یتعلق بالرھن من حیث امالیة لا من حیث العین ء والعین مقدم علی ا الية . 

صررۃ السألة : أن فی الرھن أرضا فیھانخل وشجر وزرع ارتھن ذلك معھا وهي من 
أرض العشر فأخذ السلطان العشر من الزرع ٭ فإن ذلك لا بسقط شیٹا من الدین إِذ لو سقط 
آدی إلی أن یصیر قابض جال واحد حقین الدین والعشر ء ومذا لا یجوز . 

م: ( ولا بطل الرمن فی البافي ) ش: ھذا اللغی شبھة تردعلی قولە: لتعلق العشر بالعین ‏ 
یعني ا کان متلقا بالعین یصیر کما لو استحق ق بعض العین ؛ فاجاب عن هذا بقوله: ولا پبطل 
الرھن فی الباقی بعد أخذہ من العشرم: ( لان وجوبہ ) ش: اي وجوب العشر م: ( لا یناني ملکه ) 
ش: فی جمیع ما رھنہ ؛ ألاتری أنە لو باعه جاز ولو أدی العشر من موضع آخر جاز: فصح _ 
الرھن فی الکل ثم حرج فعین لم یتمکن الشیوع في الرمن لا مقارنًا ولا طارٹا م: ( بخلاف 
الاستحقاق ) ش: یعنی إذا ظھر مستحق بة بقدر الستحق لم یصح الرهن فيه ء لله ملك الغیر فلم 

یصح الرھن فغیه ء وکذا فیما وراءہ لأله مشاع ۔ 


۲ 


قال : وما أداہ أحدھما ا وجب علی صاحبے فھو متطوع ؛ وما الَفَق أاحدھما ما یجب علی 

الآخر بأمر القاضی رجع عليه ء کان صاحیه أمرہ بە ؛لان ولایة القاضي عا وعن أبي حنیفة- 

رحمے الله- : أنە لا برجع إذا کان صاحبه حاضرا وإن کان بأمر القاضي . وقالِ أبو یوسف- 
رحمه الله- : ألە برجع في الوجھین ؛ وھي فرع مألة ا حجر ء والله أعلم ‏ 


م: ( قال : وما أداء أحدھما )ش: اي من الراھن ؛ والمرتھن م: ( ما وجب علی صاحيه ) ش: 
من أجرة وغیرها م: (فھو متطوع )ش: لأنه قضی دین غیرہ بغیر أمرہ م: ( وعا أنفق احدعما ما 
یجب علی الآخر بأمر القاضی رجع عليه ) ش: . 

وفی ( الذخیرة٤‏ : لا یکفي مجرد الأمر بالاتفاق ء ولابد أن یجعلە دیناعلی الراھن ؛ 
وعليه أکثر مشایخنا - رحمھم الله - م: ( کان صاحبه أمرہ به ؛ لان ولایة القاضي عامة ۔ وعن أبي 
حنیفة حر ےت جح ےد ےج کس رواہ ا حسن بن 
أبيی مالك عن أبي یوسف وعن أبي حنیفة - رحمھما الله - . 

م: ( وقال أبو یوسف - رحمە الله - : یرجع في الوجھین )ش: یعني فی حضرة صاحبه وغیبته 
: (وھی قرع مسالة ا حخجرء والله أعلم )ش: فمذھب أبي حنیفة - رحم الله - :ان القاضي لا 
یلي علی ا حاضر ؛ وعندھما : یلي عليه ء وفي ۃ مبسوط شیخ الإسلام ؛ : فأبو حنیفة لا یری 
حجر القاضی علی ا حر ء فلا یکون ناف حال غیبته وحضورہ ؛ وعندھما: للقاضي ولایة 
حجرہ حال غیبته وحضورہ : فینفذ عليه أمر القاضی حال غیبته وحضورہ . 


جا کات جات 


۳ 


باب قي بیان ما یجوز ارتھائہ والارتمان بە ومال یجوز 
قال : ولا یجوز رھن ا مشاع : وقال الشافعی -رحمه اللہ ۔ بحوڑ . ولنا فیه واجُھان : أحدھما: 
ہنی علی حکم الرھن فإنه عندنا ثبوت ید الاستیضاء ؛ وھذا لا بتصور فیما یتنأوَلَطٍالعتد وھو 
اللشاع ؛ وعندہ الشاع بقبل ما ہو ا حکم عندہ : وھو تعینه للبیع . 


م: ( باب فی بیان ما یجوز ارتھانه والارتھان بە وما لا یجوز ) 

ش: أي هذا باب فی ببان ما یجوز ارتھانە وما لا یجوز الارتھان بە ء وغي بیان ما لا یجوز 
ارتھانه . ولا ذکر الرمن مطلقًا شرح ھنا فی بیانە مفصلاً ء لن التفصیل بعد الإجمال . 

م: ( قال)اش: أي القدوري م:(ولایجوز رھن الشاغع)ش: سواء کان شائعاً فیما ینقسم 
و لا ینقسم فلا یجوز رن نصف دار ولا نصف آرض ولا نصف عھد ولا سھم من سھام ذلك 
وسواء رن اللشاع من شریکه فی ذلك أو من غیرہ ء ذکر الکرخحي کل ذلك فی ۷مختصرہ ٠‏ . 

وذکر القدوري عدم جواز رهن الشاع ولم یتعرض أنە باطل آو فاسد ء وفی المعنی ٤‏ 
والذخیرۃ ؛ إشارۃ إلی آنه فاسد لا باطل ؛ حیث قال : فالمقہوض بحکم الرهن الفاسد مضمون 
فی الصحیح وفی الرھن باطل ء لأت الباطل لا ینعقد أصلا . فکان کالبیع الباطل والماسد 
بلعقد ؛ فکان کالبیع الفاسد ۱ 

وشرط انعقاد الرھن أن یکون مالاً والمقابل بە مال مضموٹا ء فإذا وجد شرائط ال حواز ینعقد 
صحیحً ء وإذافقد شرطا من شرائط جوازہ ینعقد فاسدً وفی کل موضع لم یکن الرھن مالاے 
أو لم یکن ا لمقابلة به مضمونة لا ینعقد الرهن أصلاٌ. 

م: ( وقال الشافعی -رحم الله- : یجوز ) ش: 1 وبە قال مالك وأحمد وأبو ٹور والاآوزاعي 

م: ‏ ولنا فی ) ش: أي فی أمر الرهھن م: ( وجھان ) ش: أی طریقان م:(احدھما)ش: أي 
أحد الوجھین: م: ( ییتتی علی حکم الرھن : فإنه ) ش: أي في بیائە حکم الرھن م: ( عندناثبوت ید 
الاستیفاء ؛ وھذا) ش: أي ثہوت ید الاستیفاء م ( لا یتصور فیما یتناوله العقد وھو الشاع ) شٴں: لان 

م:(وعند)ش: أي وعند الشافعی - رح الله - : ادرج اثصنف دلیل الشافعي بین 
الو جھین ؛ وھو: أُنْ عندہ : م: ( الشاع یشبل ماہو ا حکم عند وهھو تعینه للبیع ) ش: والشاع عین 
یجوڑ بیعه فیجوز رھله . 


والٹانی : أن موجب الرھن ہو ا حبس الدائم ؛ لأنه لم یشرع إلا مَقَبَتوِضا بالنص أو بالنظر إلی 

القصود منە وھو الاستیثاق من الوجھ الذی بیناہء وکل ذلك بتعلق بالدواع ولا یفغضی إليه إ 

استحقاىی ا حپس . ولو جسوزناہ في ا مشاع یفوت الدوام : لأنە لابد من المھاب ا٤‏ :ہیر کما إذا 

فال: رھنتك یوماً ویوماً لا ونهھذا لا ہجوز فیما بحتمل القسمة وما لا بحتملھا بُخلافِ الھبة 

حیث تجوز فیما لا یحتمل القسمة ؛ لان المائع فی الهبة غرامة القسمة وھو فیما یقسم ؛ أمَاحکم 

القكسمة : ولا یجوز من شسریکہ ؛ لأنە لا یقبل حکمە علی الوجے الأول ؛ وعلی الوجه الشاني 
یسکن یومًا بحکم اللك وبومًا بحکم الرھن ؛ فیصیر کأنەه رهن یوما ویومًا لا 


م: ( والشاني ) ش: أي الوجه الشانی : م: ( ان موجب الرھن هو ا حبس الدائم ) ش: یعتي 
موجب حکمه ٠‏ یعنی لازمہ ال حبس الدائم ء لأن معناہ ا جس لعة من أي سبب کان م: ( لأالَہه) 
ش: أي لان الرمن م: ( لم یشرع إلا مقبوضًا بالنص ) ش: وھو قولە تعالی : ٭ فرمان مشبوضة 4 
(البقرۃة: الأیة ۲۸۳) م: ( أو بالنظر ) ش: ولم یشرع إلا بالنظر م: ( إلی القصود من وھو الاستیثاق 
من الوجه الذي بیناہ ) ش: وھو قولە فیما تقدم لیکون عاجزاعن الانتفاع بە ء فیتسارع إلی قضاء 
الدین ‏ حاجته آو لضجرہ م: ( وکل ذلك ) ش: أي من ید الاستیفاء وا حبس الدائم والاستیثاق م 
(یتعلق بالدوام ) ش: اي دوام الید م: ( ولا یفضي إليه ) ش: أي إلی دوام ا حبس م: ( إلا استحقاق 
ال حیس ‏ ولو جوزناہ ) ش: أي الرھن م: (فی الشاع یفوت الدوام ) ش: أي استحقاق دوام الید م 
(لأئہ لا بد من ا مھایأۃ ) ش: مع ا مالك في الإمساك م: ( فیصیر کما إذا قال : رحنتك یوما ویوم) لا)گن: 
وأئە لا یجوز. 

م: (ولھذا )ش: أي ولأجل أن الدوام ثہوت فی الشاع م: ( لا یجوز فیما یحتمل القسمة وما لا 
یحتملھا )ش: فی الرھن م: ( بخلاف الھیة حیث تجوز فیما لا یحتمل القسمة؛ لان المائع في الھیة غرامة 
القسمة وھو فیما یٹسم ) ش: لا فیما لا یقسم ء م: ( أما حکم الهیة الملك وا مشاع یقبله) ش: أي یقبل 
اللك م: ( وھا نا ) ش: أي فی الرھن م: ( ا حکم ثبوت ید الاستیشاء والمشاع لا یقبله ء وإن کان لا 
یحتمل القسمة ) ش: لان الید لا تثبت حقیقة إلا علی جزء معین ۔ 

م: ( ولا یجوز ) ش: أي الرهن م: ( من شریکہ:؛لأنە لا بقبل حکمە )ش: وھو ثبوت ید الملك م 
(علی الوجه الأاول )ش: وھو ثبوت ید الاستیفاء م: ( وعلی الوجه الٹاني: ) ش: أي موجب الرھن 


ہو ا حبس الدائم م: ( یسکن یومًا بحکم الللك ویومًا بحکم الرھن ؛ فمصیر کأنه رن یوصًا ویومَا لا ) 


۰ء 


والشیوع الطاریٗ نع بقاء الرھن فی روایة الأصل ء وعن آبی یوسف ”لحمه الله- : أنہ لا بنع 
لان حکم البقاء اسھل من حکم الابتداء ء فاشبه الھبڈ . وج الأول : ان الامیناع لعدم اللحلیة 
وما یرجع إليه فالابتداء والبقاء سواء کالمحرمیة فی باب النکاح ؛ بخلاف الهبة ؛لأالمشاع یقبل 
حکھھا وھو الللك : واعثبار القہض فی الابتداء لنفی الضرامة علی ما بیناہ. ولا حاجة إلٍاعتبارہ 
فی حالة البقاء ء ولھذا یصح الرجوع فی بعض الھہة ولا یجوز فسخ العقد في بعض الرمن : 


م: ( والشیوع الطاری نع بقاء الرھن فی روایڈ الأصل ) ش: صورتە : أن یوکل الرامن العدل 
بعشرۃ دراھم ء فیکسر فیضمن ا مرتھن نصف القلب وهھي حصة المضمون ء وتبقی حصة الآأمانة 
رهنا فیقطع حتی لا یکون مشاعً ؛ والشیوع الطارئ کالمقارن ء فلا یصحء وو الصحیح . 

م:( وعن آبي یوسف -رحمہ الله- : )ش: رواہ ابن سماعة عله: م: ( آلە )ش: أي أن الشیوع 
الطاری م: ( لا نع ؛ لان حکم البقاء أسھل من حکم الابدداء ) ش: بدلیل ان العدل یبیع الرھن 
فیصیر الٹمن في ذمة المشتري رھنا اولو رھ فی الابتداء دینا لم یجز ء فکذلك لا نع أن یصح 
الرھن في الملشاع في حال البقاء ء وإن لم یصح فی حال الابتداء ؛ أو لأئه عقد من شرط صحة 
القہض والإشاعة الطارئة لا تؤٹر فیه م: ( فاشبه الھبة )ش: حیث لا یینع الشاعة الطارئة من 
بقاء الھبة ۔ 

1 (وجے الأاول )ش: وھو روایة الأصل : م: ( أن الامتناع لعدم الحلیة )ش: أي محلیة 
الاستیفاء م: (وما یرجع إليه ) ش: أتي الحل م: ( فالابتداء والبقاء سواء ) ش: فیە م: ( کالحرمیة في 
باب النکاح ) ش: فإله لا یغرق فيه بین الابتداء والبقاء م: ( بخلاف الھیة ؛ لان الشاع بقہل حکمھا ) 
ش: أي حکم الھبة م: (وھو الملك ؛ واعتیار القبہض فی الابتداء لنفی الفرامة ) ض: أي غرامة القسمة . 

بیاله : أنالو ثہتنا اللك قہل القہض یطلب الراھن بالعسلیم فیلزم مؤنۂ القسمة ؛ وھو لم 
یلتزم بذلك م: ( علی ما بپناء ) ش: إشارۃ إلی قولە: غرآمة القیمة وھی فیمایقسر؛م:( ولا حاجة 
إلی اعتہارہ ) ش: أي اعتبار القبض م: ( فی حالة الہقاء ) ش: ما مر أنه شرط تام العقد . 
الھہة ) ش: بخلاف الرهھن ء فإن حکمه ملك ال حبس الدائم والإشاعة تنافيه فلم یصح التفاسخ في 
بعض الرھن ؛ وہھو معلی قوله ا م:(ولایجوز قسخ المقد فی بعض الرھن ) ش: لآن دوام القبض 


اہ 


قال : ولا رھن ثمرة علی رؤوس النخیل دون النخیل ؛ ولا زرع الأرض دون الأرض ء ولا رھن 
النخیل في الأرض دونھاء لان المرھون متصل ما لیس بمرھون خلقة ؛ فکانِ في سعنی الشائع . 
ثال : وکذا إذا رھن الأرض دون النخیل أو دون الزرع أو النخیل دون الٹمر:لآن الانصال یقوم 
بالطرفین ؛ فصار الأصل أن المرھون إذا کان متصلاً با لیس ببرھون لم بجز ؛ لأنه لاکن قبض 
الرمون وحدہ . وعن أبي حنیشة ۔رحم الله- : أن رھن الأرض بدون الشجر جتائز:ۂ لأن 
الشجر اسم للنابت فیکون اسثثاء الأشجار واضعھا : بخلاف ما إذا رھن الدار دون البناِ 
لان البناء اسم للمبنی ء فیصیر راهنًا جمیع الأرض وھي مشغولة ملك الرامن . ثال : ولو رمن 
النخیل ھواضعھا جاز : لن ھذہ مجاورة وھي لا تنم الصحة . 


م:( قال )ش: أي القدوری: م: (ولارھن ثمر) ش: بھذاعطف علی قوله :ولا یجوز رھن 
الشاع؛ أي ولا یجوز رمن ثمرة م: ( علی رؤوس النخل دون النخل ) ش: أي دون رمن النتخل م 
(ولا زرع الأرض ) ش: أي ولا یجوز رمن زرع في الأرض م: ( دون الأرض ) ش: أي دون رھمن 
الأرض م: ( ولا رهن النخیل ) ش: أی ولا یجوز رھن النخیل م: ( فی الأرض دونھا )ش: أي دون 
الأرض م: ( لأن اللرھون متصل با لیس ببرھون خلقة ) ش: اي من حیث ا خلقة م: ( فکان في معنی 
الشائع )ش: وذلك غیر جائز ؛ لانە لا یتأتی القہض فیه وحدہ . 

م: ( وکذا )ش: أي وکذا لا یجوز م: ( إذا رهن الأرض دون النخیل أو دون النزرع آو النخبل ) 
ش: أي: آورھےن م: ( دون الشسر؛ لآن الاتصال یشوم بالطرفین )ش: أي الاتصسال بین الأرض 
والنخیل أو الزرع یقوم بطرف کل واحد منھما ء فیکون الرھمون متصلاً بغیرہ لا یکن حبسه 
دونة فکان فی معنی رھن الشاع فلا یجوز م: ( فصار الأصل ان ا مرھون إذا کان متصلا با لیس 
بمرھون لم یجز ؛ لأنہ لا بھکن قبض المرھون وحدہ) ش: للاتصال ہین اللرھون وغیرہ . 

م: ( وعن أبی حنیفة -رحمہ الله -: أن رعن الأارض بدون الشجر جائز ) ش: رواہ ا حسن عنه م 
( لان الشجر اسم للنابت ) ش: علی الأرض ؛ ولھذایسمی بعد القطع جذعًا لا شجرا م: ( فیکون 
استثٹاء الأاشجار مواضعھا )ش: من الأرض ء فکان عقد الرهن متنارلاأماسوی ذلك من الملوضع 
من الأرض معین معلوم غیر مشاع . وقال القدوري في ‏ شرحہ؛: والمشھور أن الرھن باطل . 

ووجھه : أن الرھن مشغول مما لیس برهن ؛فصار کرھن الارض التی فیھا متاع للراھن م 
(بخلاف ما إذا رھن الدار دون البناء ؛ لان البناء اسم للمبنی ء فیصیر رامنًا جسیع الأرض وھي مشغولة 
بلك الراھن )ش: فلا یجوز . 

م: ( قال : ولو رن النخیل واضعھا جاز : لآن حذہ )ش: أي مواضعھا م: ( مجاورۃ) ش: 
لکان النخل لآن مواضع النخل بقعة معینة مجاورۃ لغیرھا م: ( وهي لا قنع الصحة ) ش: لأنھا لا 


۰ 


قال : ولو کان فیه ثمر یدخل في الرھن ؛ لأنە تابع لاتصاله بە فیسدخل تبعاً تصحیحاآً للمقد 

بخلاف البیع ؛ لن بیع النخیل بدون الثمر جائز ولا ضرورۃ إلی إدخاله من غینٌذکرہ . وبخلاف 

التاع في الدار حیث لا یدخل في رھن الدار من غیر ذکر ؛ لأنه لیس بتابع بوجه ما7 وکذا یدخل 

الزرع والرطیة في رهن الأرض ‏ ولا یدخل في البیع ما ذکرنا في الثمرۃ . شال : ویدخل٘الیناء 

والضرس فی رھن الأرض والدار والشریة ء ما ذکرنا . شال : ولو رمن الدار ما نیسھا جناز ولو 
استحق بعضه إن کان الباقي یجوز ابتداء الرھن عليه وحدہ بقي رھنّا بحصتہ ء 


تکون فی معنی الشاع م: ( قال : ولو کان فيه ) ش: أاي فی النخل الذي رھنه ِواضعےەم: ( ٹمر 
یدخل فی الرھن ؛ لأنە تابع لاتصاله بە ) ش: أي لاتصال الثمر بالٹنخل م: ( فیدخل تِمًا تصحیحا 
للعقد ) ش: إذ لو لم یدخل التمر في الرھن کان في معنی رھن الشاع . 

م: ( بخلاف الہیع )ش: حیث لا یدخل الثمار إلا بالذکر ‏ لأن تصحیح البیع في النخل 
مکن ؛ لن الشیوع لا نع صحة البیع ء بخلاف الرهن م: ( لان بیع النخیل بدون الثمر جائز ء ولا 
ضرورة إلی إدخالە من غیر ذکرہ ء وبخلاف ا تاع في الدار حیث لا بدخل في رھن الدار من غیر ذکر ) 
ش: ھذاعطف علی قوله : بخلاف البیع ؛ یعني کما أن الشمن لا یدخل من غیر ذکر في بیع 
النخل ء فکذلك لا یدخل العاع في الدار في رہن الدار بلا ذکر م: ( لانه لیس بتابع بوجہ ما ) ش: 
أي بوجھ من الوجوہ . 

م: ( وکذا یدخل الزرع والرطبة ) ش: وهي البرسیم في لغة أھمل مصرم: ( غي رھن الأرض ؛ 
ولا یدخل فی البیع ما ذکرنا فی الثمرة ) ش: إشارۃ إلی قوله : لآنە تاہم ؛ م: ( قال : ویدخل الہناء 
والفرس فی رھن الأرض والدار والثریة ) ش: بأن قال : رھنتك ھذہ الدار أو هذہ الأارض أو هذہ 
القریة ۔ وأطلق القول ولم یخص شسنًا یدخحل البناء والغرس م: ( ما ذکرنا)ش: أنه تبع ء 
ویدخلان فی الرهن ولا یشبه الرھن البیع ء لن الرهن لم یخرج من ملك الراھن بعقد الرهن ؛ 
وخرج ملك البائع بالبیع . 

م: ( قال : ولو رھن الدار با فا جاز ؛ ولو استحق بمضه إن کان الباقي یجوز ابتداء الرھن عليه 
وحدہ بٹی رھنّا بحصتہ ) ش: یعني إذا کان الباقي معزڑًا بقي الرهن فيه بحصته ؛ أي مضموثا 
بحصتہ من الدین ء للراهن حکمان ؛ وصیرورة الرھن محبوسًا بالدین ومضمواًا بالاقل من 
قیمته ومن الدین . فإذا استحق بعضًا بعینە بقی الباقی مضمونًا بالأقل ما بحصتہ من الدین . 
ومن قیمتہ : ویبقی محبوسً ہجمیع الدین ء ولکنه یکون محبوسًا مضمونًا بحصته من الدین بأن 
یقسم الدین علی قیمة الباقي وقیمة الستحق ؛ فما آصاب الباقي فھلك بحصته . 

وما أصاب المستحت بقی دیتّا فی ذمته . وإن کان في قیمة الباقي وفاء بالدین لا یذعب 


۹۸ 


وإلا بطل کلە ؛ لأن الرھن جعل کانه ما ورد إلا علی الباقی : وَٴیَبّع الحسلیم کون الراھن أو 

متاعه فی الدار الرھونة وکذامداعه نی الوعاء للرھون ء ویِنع تسلیْمٌالدابة الرھونة امحمل 

علیھاء فلا یٹم حتی یلقي ا حمل ؛لأنہ شاغل لھا . بخلاف ما إذا رھن ا حمل ڈونھا حیث یکون . 

رھهتا ناما إذا دفعھا إليه ؛ لن الدابة مشغولة بە : فصارکما إذا رھن متاعاً نی دار آو قی وعاء دون 

الدار والوعاء . بخلاف ما إذا رھن سرجا علی دابة آو ماما فی رأسھا ودفع الدابة مع اإلسرج 

واللجام ء حیث لا یکون رھهنّا حتی ینزعہ منھا ثم یسلمه إليه ؛ لأئه من توابع الدابة بنزلة الشمَرَة 
للنخیل : 


جمیع الدین ء بخلاف ما لو رھن الباقی ابتداءٗ وفیه وفاء بالدین م: ( وإلا بطل کلە) ش: یعني وإن 
لم یکن الباقی یجوز ابتداء الرھن عليه وحدہ بأن کان شائعًا بطل جمیعہء م: (لان الرھن جعل 

م: ( وینع التسلیم)ش: أي تسلیم الرھن إلی المرتھن م: ( کون الراعن آو متاعه ) ش: أي آر 
کون متاعه م: ( في الدار الرهونة )ش: قال القدوري فی ۶ شرحہ ٥‏ : قال ا حسن عن أبيی حنیفة - 
رحمه الله - : إذارهنه دارا والراهن وا مرتھن جمیعا فی جوفھا فقال : قد سلمتھا إليیك ودفعتھا 
إليك رھهنًا ء فقال المرتھن : قد قبلت : لم یکن رھت حتی یخرج الراھن من الدار ء فإن حرج 
من الدار بعد ذذلك لم یتم الرھن ؛ إلا أن یقول الراهن :قد سلمتھا بعدما حرج ء وذلك أنھما إذا 

م: (وکذا) ش: أي وکذا نع التسلیم کون م: ( متاعه في الوعاء الرھون ) ش: وفيی ہشرح 
الطحاوي ؛ ا حیلة لصحة التسلیم ان یودع أولاما فیه عند المرتھن لم یسلم إليه مارهن م: (وینع 
تسلیم الدابة المرھونة ا حمل ء علییھا فلا یتم ) ش: أي الرمن م: ( حتی یلقی ا حمل ؛ لأنہه شاغل لھا ) 
ش: أي للدابة کشغل الدار با لمتاع . وقال الشافعی وأحمد - رحمھما الله -: یصح تسلیمه في 
جمیع ما ذکر من المسائل إلی قولە : ولا یصح الرھن بالأمانات . 

غ: (بخلاف ما إذارھن امل دونھا )ش: أي دون الدابة م: ( حیث یکون رهتا تام إذا دفعھا 
إليە: لان الدابة مشغولة بە ) ش: أي با حمل والرهن لیس ممشغول بغیرہ ولا تاہم له م: ( قصار کما 
إذا رھن ماع فی دار أو فی وعاء دون الدار والوعاء ) ش: یه لف ونشر م: ( بخلاف ما إذا رعن سرجا 
علی دابة أو لاسًا فی راسھا ) ش: أي رهن خُامًا کائتا فی رأس الدابة م: ( ودفع الدابة مع السرج 
واللجام ؛ حیث لا یکون رتا حتی ینزعه مٹھائم یسلمہ إليیه ؛ لأنە ) ش: أي لان کل واحد من السرج 
واللجام م: 2 من توابع الدابة ) ش: فلا یصح إفرادہ عتھا بالرھن م: ( بمتزلة الثمرۃ للنخیل ) ش: حیث 


۹ 


حتی قالوا : بدخل فيه سن غیسر ذکر . ال : ولا یصح الرھن بالأمتانات کالودائع والعواري 
والضاربات ۔ قال : ومال الشرکة : لان القبض فی باب الرھن قیض مضخّو؛ فلاہد من ضمان 
ثابت لیقع القبض مضموپًا : ویتحقق استیفاء اللین منه . قال : وکذلك لانصح بالاعیان 
الضمونة بغیرھا کالمبیع فی ید البائع ‏ لأن الضمان لیس بواجب ء فإنه إذا ملك العین:لم بضمن 
البائع شينا : لكنه یسقط الثمن وھو حق البائع فلا بصح الرھن ؛ أما الاعیان الضمونة بعٹیٹھا 
وھو أن یکون مضمسواًا بالمئل أو بالقیمة عند ھلاکه مثل اللغصوب وبدل الخلع والمھر وبدل 
الصلح عن دم العمد یصح الرھن بھا ؛ لأن الضمان متقرر ؛ فإنه إذا کان قائمًا وجب تسلیمه ء 
وإن کان ھالکا تجب قیمتہ ء فکان رهنّا با عو مضمون فیصح . 


لا یدخل في البیع إلا بذکرھا ۔ م: ( حتی قالوا) ش: أي الشایخ : م:(یدخل فیه) ش: أي في 
الرھن م: ( من غیر ذکر )ش: یعنی لو رهن دابة علیھا سرج آو لمام دخل ذلك في الرھن من غیر 
ذکر تبعا . 

م: (قال )ش: أي القدوری: م: ( ولا یصح الرمن پالأمانات کالودائع والعواري والضاربات . 
مو سی ولا خلاف فيه ء والفرق بین الودیعة والأمانة أن فی الودیعة إثبات الید 
قصدً ۔ بخلاف الأمانة ء لأن فیھا إلبات الید ضمتًا ؛ کما إذا ہب ریح وألقی ثوبّا فی حجر 
غرہ وأَيضًا أن فی الودیعة إذا خالف ٹم عاد إلی الوفاق وعن الضمان بخلاف الاأمانة م: 1 لان 
القبض فی باب الرھن قبض مضمون : فلابد من ضمان ثابت لیقع القبض مضعوٹا ء ویتحقق استیفاء 

الدین منه ) ش: وإذا کان كذلك فلا یصح بھذہ الاشیاء . 

م: ( قال : وكذلك لا یصح بالأعیان الضمونة بغیرھا کالمبیع في ید البائع ؛ لان الضمان لیس 
بواجب : فإنه إذا حلك العین ٹم یضمن البائع شینٌّا ء لکنہ بسقط الثمن وهو حق البائع فلا یصح الرھن . 
فاما الأعیان اللضمونة بعیتھا وعی أن یکون مضموٹا بامٹل ) ش: فی الثلیات م: (او بالقیحة ) ش: فغفي 
ذوات القیم م: ( عند ھلاکه مثل للغصوب وبدل ا لع وا مھر وبدل الصلح عن دم العمد یصح الرھن 
بھا؛ لان الضمان متقرر ء فإله إذا کان قَاثًّا وجب تسلیمه ء وإن کان عالکا تجب قیمته ء فکان رحنًا با هو 
مضمون فیصح ) ش: أي الرھن . 

وفی ف شرح الطحاوي ؛ : ولو ملك الرھن في یدہ قبیل استرداد العین والعین الضمون قائم 
فی ید الرامن ء یقال لە : سلم العین الذي في یلك وخذ من المرتھن الأاقل من قیمة الرھن ومن 
قیمة ما رهن : لآأن الرھن مضمون عندنا كکذلك . ولو ملك العین الضمون قبل هلاك الرھن 
فبصیر الرهن رھنًا بقیمة العین الضمون ٠‏ فإذا ملك الرمن بعد ذلك ملك بالأقل من قیمته ومن 
قیمة الرھن الذي کان رھنا . 


قال : والرھن بالدرك باطل ؛ والکضالة بالدرك جائزة . والفرق أن الر۔للاستیفاء ولا استیفاء 
قبل الوجصوب ء وإضافة الشمليك إلی زمان في الستقبل لا تجوز . اما الکقالة فلالسزام الطالبة 
وإلتزام الأتعمال بصح مضاکًا إلی ا مال کما فی الصوم والصلاة . ولھذا نصح الکفالۃ ما ذاب لە 
علی فلان ولا یصح الرھہن ؛ فلو قہضه قبل الوجوب فھلك عندہ بھلك أمانة ؛ لأنہ لاحقد حیثٹ 
وقع باطلاً . بخلاف الرھن بالدین الموعود : وھو أن بقول : رهنتك ھذا لحقرضنی آلف درھلء 


م: ( قال) ش: أي محمد في ا امم الصغیر ؟ : م: ( والرھن بالدرك باطل ) ش: وبە قالت 
الأئمة الثلاثة - رحمھم الله - ء وصورتە :أن یأخذ الشتري من الہائع رھتا بالٹمن لو أدرکە 
درك فإنه باطل : حتی إذا حبس الرھن فھلك عندہ ھلك أآمانة حل إدراك آو لم یحل ء والدرك 
في اللغة : عبارۃ عن التبعیة من کل شيء ویراد بہ ضمان الثمن عند استحقاق المبیع م: ( والکفالة 
بالدرك جائزۃ )ش: بلا خلاف إِلا فی قول الشافعي : لا یصحء وأحمد في روایة . 


م: ( والفرق )ش: بین الدرکین م: ( أن الرھن للاستیفاء ولا استیفاء قیل الوجوب ) ش: أي قبل 
وجوب ا حق م: ( و[ضافة التمليك إلی زمان في الستقبل لا جوز )ش: بیانە أُن الرھن فيه معنی 
التمليیك ؛ لت الارتھان استیفاء ؛ والرھن إیفاء ء فکان فيه معنی البادلة ء والتمليك لا یصح 
تعلیقھا بالأخطار م: ( آما الکفالة فلالتزام المطالبة ) ش: یعنی عقد التزام م: ( والتزام الأفعال یصح 
مضاًا إلی الال )ش: أي إلی زمان الاستقبال م: ( کما في الصوم والصلاة )ش: یعنی لو نذر 
بالصوم والصلاۃ یصح . وکذالو نذر بالصدقة فإنھا یحتمل تعلیق با حطر ء ویحتمل الإضافة 
لی زمان الاستقبال ۔ 

غ: ( ولھذا ) ش: أي ولأجل کوت الکفالة التزام الطالبة وصحت التزام الأفعال مضاف إلی 
لال م: ( تصح الکفالة بما ذاب لە علی فلان ) ش: أي ما وجب لە أو ظھر لە ولم یجز الرمن ا 
تذوب لە عليه ء وھو معنی قولە: م: ( ولا یصح الرمن : فلو قبضه قبل الوجوب )ش: اي فلو قبض 
الشتري الرھن في الدرك قبل حلول الدرك م: ( فھلك عندہ يھلك آمانة )ش: وکذالو ملك بعد 
حلول الدرك م: ( لأنہ لا عقد حیث وقع باطلاً ) ش: أي لآن الشآن لا عقد للرمن ء لکونہ باطلاً 
فلا ضمان . 

م: ( بخلاف الرھن بالدین اللوعود)ش: متصل بقولە یھلك أمانة عسی أنە لا بھلك أمائة ‏ 
بل بھلك مضمواً . وبین الصنف صورۃ الدین ألوعود بقولہ م: ( وھو أن بقسول : رھنتك ھذا 
لتقرضني ألف درصم ؛ وملك فی ید الرتھن حیث بھلك با سمی سن الال بمقابله ) ش: أي بمقابلة 
الرھن . قال الأترازي : وفیە تسامح ؛ لأنه يھلك بالأقل من قیمته : ومما سمی لە من القیمة . ٹم 


فْ۔ 


لآن اللوعود جعل کا موجود باعتبار ا حاجة : ولانه مقبوض بجھة الرِن الدي یصح علی اعتبار 

وجودہ : فیعطی کلە حکمە کالمقبوض علی سوم الشراء فیضمن . قال : ویَضٔح الرھن برأس مال 

السلم وبثمن الصرف وا مسلم فيه . وقال زفر -رحم الله -: لا یجوز ؛ لان مه الاستیفاء ‏ 

وھذا استبدال لعدم ائنجانسة وباب الاستبدال فیھا مسدود . ولنا : أن الجانسة ثابتة فی,!لالیة : 
فبتحقق الاستیفاء من حیث ال ال وھو الضمون 


نقل عن الإمام الأسہیجابی أنە قال : ھکذا في ہ شرح الطحاوي ؛ م: (لان اللوعود جعل کالموجود) 
ٹش: فی حالة عقد الرهن م: ( باعتبار الحاجة ) ش: فإن الرجل یحتاج إلٰی استقراض شیيء : 
وصاحب ا ال لا یعطيه قبل قبض الرهن ؛ فیجعل الدین اللوعود موجودا احتیاظًا للجواز دفعَا 
للحاجۂة عن ا لمستقرض . 

م: ( ولأنه مقبوض ) ش: أي ولن الأخوذ من القرض بجھة الرعن الذي یصح علی اعتبار 
وجودہ )ش: لأئه جعل کالموجود م: ( فیعطی کلە حکم )ش: أي حکم الدین القبوض م 
(کامقبوض علی سوم الشراء ) ش: حیث اآعطی لە حکم الشراء ؛ إِلا أن القبوض علی سوم الشراء 
مضمونت بالقیمة بالغة مابلغت لا ہاللسمی من الثمن و القبموض علی سوم الرھن مضمونت با 
سمی لا بالقیمة م: ( فیضمنه ) ش: أي إذا کان القہوض بجھة الرهن الذي أعطی لە حکم الدین _ 
القبوض فیضمنه المرتھن القابض علی سوم الرھن عن الدین الموعود ؟ 

فان قیل : قیاس ھذا بالمقبوض علی سوم الشراء غیر صحیح ء لان الواجب فیه القیمة وفیما 
نحن فيه الموعود . 

فالحواب : أُن التساوي بین ا لقیس وا مقیس عليه فی جمیع الوجوہ لیس بلازم ؛ واعتبارہ بہ 
من حیث أنه یھلك مضموًا لا أمانة ۔ وأما الفرق بینھما فقد ذکرناہ الان . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( ویصح الرھن ہراس مال السلم ویٹمن الصرف والسلم فيە ) 
ش: ولا یعلم فیه خلاف للائمة الثلالة م: ( وقال زفر - رحمه الله -: لا یجوز؛ لان حکمە ) ش: 
أی حکم کل واحد من الثلالة م:(الاستیفاء )ش: یعنی إذا ملك الرھن کان ا مرتھن مستوفیا لدینە 
من الرھن واستیفاء غیر رأس ا ال وہدل الصرف وا مسلم فیه لا یجوز م: ( وھذا) ش: اي الرھن 
م: (استبدال لعدم الجائسة ) ش: یعني استبدال ھذہ الأشیاء من غیر جنسە لا یجوز ؛ اشار إليه 
بقوله : م: ( وباب الاستبدال فیھا ) ش: أي فی هذہ الأشیاء م: ( مسدود ) ش: یعني لا یجوز أصلاًٌ۔ 

م: (ولنا : أن الجائسة ثابتة فی ا الیة ) ش: یعني من جنس حقه معنی ؛ وهو اذالیة والضمون 
فی الرھن معناہ لا صورۃ ء لأله صورة أمانة م: ( فیحقق الاستیفاء من حیث الال وھو الضمون ) 


ام 


علی ما مر . قال : والرھن با بیع باطل ما بہنا أنە غیر مضمون بنفسه 7قال : فان ھلك ذھب بغیر 

شیء ؛ لأنە لا اعتبار للباطل ء فبقی قبضا یإذنه . قال : وإن ھلك الرمن'یكمن الصرف ورس 

مال السلم فی سجلس العقد ٹم الصرف والسلم ؛ وصار ا مرتھن مستوفیا لدینفاحکما لشحقیق 

القبیض حکمًا . قال : وإن افترقا قبل ھلاك الرھن بطلا لفوات القبض حقیقة وحکا . قال : 

وإن ھلك الرهن بالمسلم فیە بطل السلم بھلاکه ؛ ومعناہ : آنە یصیر مستوفیًا للمسلم فیە فلخٴییق 
السلم . 


ش: أي الال وھو الضموت فی الرھن ؛ فإذا ملك الرھن في الجلس ثم العقدء وصار مستوفیا 
لحقه م: (علی مامر)ش: إشارة إلی ما ذکر فی أوائل کتاب الرھن والاستیفاء یقع با مالیة لا 
بالعین أمانة . 

م: ( قال : والرھن بالمہیع باطل ما بینا آنە ضیر مضمون بتفسہ ) ش: لأنه لیس في مقابلتہ حق 
مضمون بنفسه ء ألا تری أُن البیع إذا ھلك سقط ضمانہ ٠‏ ولا ہجوز أن یکون رتا بالثمن ء 
لأن الشمن حق للبائع علی المشتري ء فلا یجوز أن یعطي بە رهتًا م: ( قال : فإن هلك )ش: أي 
الرھن فی ید المشتري م: ( ذھب بغیر شيء )ش: یعنی سقط ضمانه م: ( لآنە لا اعتبار للباطل ) ش: 
وھو الرھن با مبیع . 

وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - : وفی ! مبسوط شیخ الإسلام خواھر زادہ؟ رحمهہ 
الله - الشتري إذاأخذ رهنًا من البائم من البیع : فإن الرھن باطل ؛ فلو هلك الرھن في ید 
الرتھن من غیر فعلە یھلك مضمواً بالأقل من قیمته ومن البیع ء لن الرھون مال . فإذا کان 
باطلاً م: ( فبقی قضنً بإذنه قال : وإن ھلك الرھن بٹمن الصرف ورأس مال السلم في مجلس العقد ٹم 
الصرف والسلم وصار الرتھن مستوفیا لدینه حکم لتحقیت القہض حکما ) ش: أی من حیث ا حکم 
ولاتحاد ا حجنس من حیث الالیة . وعند الثلالة لا 

م: ( قال : وإن افشرقا )ش: أي وإن افترق العاقدان في الصرف والسلم م: ( قبل ھلاك الرھن 
بطلا ) ش: اي بطل الصرف والسلم م: ( لفوات القہض حقیقة ) ش: وھو ظاہرم: ( وحکما)ش: 
لان المرتھن إِنھا بصیر قابضا بالھلاك ؛ وکان بالتفریق فلا یثبت قبله ء بخلاف ما إذا افترقا بعد 
ملاك الرھن ؛ لآئە وجد القہض حکما فاستحکم العقد بالاستیفاء بالقبض السابق . 

م: (قال : وإن هلك الرمن بالسلم فیے بطل السلم بھلاکه ) ش: أی بلاك الرھن . قال 
الصنف- رحےے الله ۔ 1( وہنا : آنە یصیر مستوقیا للمسلم فیے فلم یبق السلم )ش: وقال 
الأآترازی : ھذا لیس علی إطلاقہ ؛ لأنه نما پصیر مستوفیّا للمسلم فیه إذا کان في الرھن وفاء 
بەء أما إذا کان الرھن أقل منە فلا . ألاتری إلی ما قال فی باب السلم من٭ شرح الطحاويی؟؛ 


ً.٣ 


قال : ولو تفاسخا السلم وبالمسلم فیه رھن یکون ذلك رھهتا براس ا ال جتی بحبے ء لأنہ بدلە 
فصار کاللخصوب إذا ملك وبە رھن یکون رھتّا بقیمتہ . شال : ولو هالث الرمن بعد التفاسخ 
بھلك بالطعام السلم فیە لأنہ رھنە بە ء وإن کان محبوسًا بغیرہ کمن باع عبدًا 9لم البیع واخذ 
بالٹمن رھتّا ٹم تقایلا المیع لە أن یحیسه لأخذ البسیع ؛ لأن اللمن بدله ء ولو ملك الرّحون بھلك 
بالٹمن ما بینا ۔ وکذا لو اشتری عبدً شراء فاسدًا وادی ثمنہ لہ أن یحبسه لیستوفی المَن 


فإن ھلك الرھن في یدہ صار مستوفیا ء وفی الزیادۃ یکوت استیفاء . وإت کان قیسته أقل من 
السلم فیه صار مستوفیٔا لذلك القدر ء ویرجع عليه بالباقی . 

: ( قال : ولو تفاسخا السلم وبالمسلم فيه رھن ) ش: أي وا حال أُن بالمسلم فيه رهن م: ( یکون 
ذلك رھهتا ہراس الال حتی یحبسە )ش: یرجع بحہسے ؛ لان حتی بمعنی الغایقف ھذا جواب 
الہ تیٔىعشاذدت ج- القیاس لا یکون رھ"تّا بہ حتی لا بحبسه ٦‏ وھو مذھب الأئمة الثلاثة م ( لاہ 
بدله )ش: أي لن رأس الال بدل المسلم فيه : وبدل الشيء یقوم مقامه م: ( فصار کالمغصوب ) ش: 
أي یصیر هذاکحکم اللغخصوب ہ: ( إذا لك وہہ رھن ) ش: أي وا خحال أن بالخصوب رھتّا م 
(یکون رھهنًا بقیمته ) ش: لأن الواجب بالغصب استرداد العین عند قیامہ ؛ والقیمة عند ھلاکه . 

م: ( قال : ولو حلك الرھن )ش: أي فی بد رب السلم م: ( بعد التضاسخ بھلك بالطعام السلم 
فیە)اش: حتی لم یبق لرب السلم مطالبة اللسلم إليه بالطعام م: ( لأله رعنه به ) ش: أي لأن السلم 
إليه رهنه بالطعام . 


م: ( وإن کان محیوسًا بغیرہ )ش: أي بغیر السلم فیے وھو راس الال ؛ یعني أن الرمن 
مثل الطعام الذي کان علی المسلم إليه ویأاخذ راس الال م: ( کمن باع عبدً ) ش: استشھد به علی 
ان کون الشيء محبوسا شيء لا ینافی کونە مضمواًا لغیرہ ولم یرد بالاستشھاد تحقیق کونە 
مضموا حالة الھلاك بعد ما کان محبوسًا حالة العقد ؛ ولھذا بعدما استشھد بە أفرد بالذکر قوله 
ولو هلك امرھوت إلی أخرہ . 

غ: ( وسلم المبیع وأآخذ بالشمن رھتا ) ش: ٹم قید بە ؛ لان الرھن بالبیع لا یجوز م: ( ٹم تقایلا 
البیع لە أن بحبسه )ش: أي البیع الذي أخذ رهنًا أن یحبس الرھن م: ( لأخذ البیع ؛ لان الٹمن بدلہ) 
یی أي بدل العبد . 


م: ( ولو حلك الرھون بھلك بالمن ما بینا ) ش: إشارۃ إلی قولە: کان الثمن بدلە ء م: ( وکذا 
لو اشتری عبلاًٗ شراء فاسدً وأدی ثمنه لە أن یحبسه لیستوفی الٹمن ) ش: یعني دی ثمنہ ثم راد فسخہ 
للمشتري أن یحبس العبد لاستیفاء الٹمن . 


ٹم لو هلك المشتري في بد الشتري یھلك بقیےته ؛ فکذا ھذا سر ہی کب 

والکانتب وام الولد: لژن حکم الرھن ثبوت ید الاستیفاء ء ولا پتحقق الاسكیفاء من ھؤلاء لعدم 

المالیة فی اخر وقیام امائع فضي الباقین . ولا یجوز الرھن بالکضالة بالنفس ؛ وكذاہالتخصاص في 

النفس وما دونھا لتعذر الاستیفاء ء بخلاف ما إذا کانت الجمنایة خطأ ؛ لآن استیغاء:الارش من 

الرھن ممکن .قال : ولا یجوز الرھن بالشسفعة : لآن البیع غیر مضمسون علی المشتري . قال:ولا 
بالعبد الحانی 


م: ( ٹم لو حلك الشٹری )ش: - بفتح الراء - م: (في بد الشٹري بھلك ہقیمتہ ) ش: لأن العبد 
مناك ببنزلة الرھن عند الشتري لاستیفاء ٹمنە من البائمء فان هلك الشتري بعد ا حبس فی یدہ 
پھلك بقیمته ء أي بقیمة الشتري شراء فاسدا آو فی ؛ بعض النسخ م: ( فکذاھذا) ش: قال 
الکاکی۔ رحمە الله - : وھو بعید یعرف بالتامل . 

م: ( قال )ش: أي الصنف- ولیس في کثیر من النسخ لفظ قال - : م: ( ولا یجوز رن ا حر 
والمدبر والکانب وام الولد ؛ لان حکم الرھن ثبوت ید الاستیفاء ء ولا بشحقق الاسٹیفاء من مؤلامء لعدم 
لمالیة في ا خر وقیام امائع في الباقین )ش: وھم: الدبر واللکاتب وأم الولد وا ائم هو حق ا حریة . 
وقال مالك وأحمد یجوز رھن الدہر . 

واختلف أآصحاب الشافعي فقال بعضھم : لا یجوز قولاًواحدًا ء وقال بعضھم : یجوز 
قولاً واحدا . وقال بعضھم : فیە الوجھان ؛ أحدھما : أنه یحکم بفساد الرھن ء والثانی : ہو 
والشافعي فی الأصح : لا یجوز بیعه . 

م: ( ولا یجوز الرھن بالکضالة بالنفس ء وکذا بالقتصاص فی النفس وما دوٹھا لتعذر الاستفاء ) 
پ سید ضر سی سی صی ارم بد سرت ؛ فإله 
صحیح ء لن البدل مضمون بنفسه . 

م: ( بخلاف ھا إذا کانت ال حنایة خطاأ ؛ لآن استیفاء الأرش من الرھن مکن ) ش: ولو صالح عنھا 
علی عین ثم رھن بە رهنا لایصح ؛ لأئه غیر مضمون ؛ فإنه إذاملك ینفسخ الصلح ؛ فکان 
کالبیع . 

م: ( قال : ولایجوز الرھن بالشفعة ) ش: صورتە ان یطلب الشفیع الشفعة ویقضي القاضي 
بذلك فیقول للمشتري أعطني رھهنا بالدار الشفوعة م: ( لآن البیع غیر مضسمون علی المشتري) ش: 
للشفیع آلا تری أن المبیع إذا ملك لا یلزم الشتري ضمان م: ( قال : ولا بالعبد الحاني ) ش: لأنه إذا 


والعبد ا أذون الدیون ء لأنه غیر مضسمون علی الولی ؛ فإنه لو ملك لا يََب عليه شيء . قال : 

ولا باجرۃ النائحة والغنیة ء حتی لو ضاع لم یکن مضعولً ء لأنه لا بقابله شيٰ۶)مضمون . قال : 

ولا ہجوز للمسلم أن یرھن خمرا آو پرتھنہ من مسلم أو ذمي لتعذر الإیفاء والاستیفاء في حق 

السلم ؛ ٹم الراهن إذا کان ذمی فا خمرمضمون عليه للذعي کما إذا غصبه . وإن کان ا مرتھل ذمیا 

لم یضمٹھا للمسلم کما لا یضمنھا بانخصب من . بخلاف ما إذا جری ذلك فیما بیٹھم ؛ لاٹھا 

مال في حقھم . آما الیتة فلیست بمال عندھم فلا یجوز رھٹھا وارتھاتھا فیما بیٹھم ؛ کما لا 
یجوز فیما بین السلمین بحال . 


مات بطل حق الجني عليه . ولا یلزم اللولی من ذلك شيء م: ( والعبد الاذون الدیون ) ش: بأن 
یطلب الغرم من المولی رهنًا برقبته : لن الرقبة لیست مضمونة علی أحد . ألا تری أن العبد 
الدیوت إذاعات لم یجب مبوته شيء علی أحد م: ( لأنه )ش: أي لن العبد م: ( غیر مضمون علی 
للولی ؛ قإنه لو ھلك لا یجب عليه شيء ) ش: أي علی المولی . 

م: ( قال : ولا بأجرة النائحة وا لمغنیة : حتی لو ضاع )ش: أی الرهن م: ( لم یکن مضموٹا ؛ لأنە 
لا یقابله شیء سضمون ) ش: ولھذالو تخاصما إلی القاضي قبل الرھن ؛ فإن القاضي لا یأمر 
للمستأجر بتسلیم الأآجر . وقال الکرمحي فی ۂ مختصرہ ؛ : رجل استأجر نائحة أو مغنیة باجر 
معلوم وأعطاھا بالأجر رهنًا فضاع في یدھالم یکن علیھا في ذلك الرھن ضمان أمخذ بدین غیر 


واحجب ٤‏ انتھی ٠‏ 
وذلك : لأن الاجارۃ علی ذلك باطلة ) والأجرة غیر مضمونۂة ؛ والرھن إذا لم یکن في 
مقابلته شيء مضموت کان باطلاً . 


م: (قال : ولایجوز للمسلم أن یرھن خمر) آو برتھنه من مسلم آو ذمي لتعسلر الإیفاء ) ش: إِذا 
کان هو الراهن م: ( والاستیفاء )ش: إذا کان هو المرتھن م: ( فی حق السلم) ش: بیان ما قبله م: ( ٹم 
الراھن إذا کان ذميّا والمرتھن مسلمًا فا حمر مضمون عليه ) ش: أي علی السلم م: ( للذأمي کا إذا 
غصب)ش: أي کما إذاغصب السلم ا خمر من الذمي م: ( وإن کان المرتھن ذمیا لم یضنھا للمسلم 
کما لا یضمنھا بالغقصب عنه )ش: أي من الملسلم . 

م: ( بخلاف ما إذا جری ذلك ) ش: أي عقد الرھن م: ( فیما بیٹھم ) ش: أي بین آھل الذمة م 
(لاتھا) ش: أي لآن الخقفمر م: ( مال فی حقھم) ش: أي عند أھل الذمة ء وکذلك ا حکم في 
الخنزیرء لآن ا خمر لھم کالعصیر لنا ء والحنزیر لم کالشاۃ لنا م: ( آما الیعة فلیست بمال عندحم 
فلا پجوڑ رھتھا وارتھانھا ) ش: أي با لمیتة م: ( فیما بیٹھم ء کما لا یجوز فیما بین السلمین بحال ) ش: 
وفی ة الإأجناس ٤‏ عن < نوادر هشام ٤‏ عن محمد قال ۱ نصراني رهن عند نصراني خمرا قیمته 


اج 


قال : ولو اشتری عبداًا ورہن بٹمنە عبدًا آو خلا آو شاة مذبوحة ٹم ظهََالعبد حرا أو ال خل خمرا 

أو الشاۃ مینة الرھن مضمون : لأنە رعنه بدین واجب ظاھرا . وکذا إذا قثلعبد!ورعن بقیمته 

هنًا ٹم ظھر أنە حر ء وھذا کلە علی ظاحر الروایة . وکذا إذا صالح علی إنکا رآؤرھن با صالح _ 

عليه رهتّا لم نتصادقا أن لا دین فالرھن مضمون . وعن آبی یوسف -رحم الله- خلا وکذا 
قیاسه قیما تقدم من جنسه . 


عشرۃ دراهم بعشرۃ لە عليه فأاسلم الراھن فأفسد الرهن ولو ھلك الحخمر لائٹنی علی صاحب 
الدین ولو کان السلم ا ٹرتھن ذھب بالعشرة . 

م: ( قال )ش: أي الصنف : ولیس في اکثر النسخ لفظ قال م: ( ولو اشتری عبدًٌ ورعن بثمنہ) 
ا أي رهن بشمن العبد فظھر أن العبد البیع م: (عبدً أو خلاً آو شاۃً مذبوحة ٹم ظھر العبد ) ش: 
أي العبد الشتری م: ( حر آو ا خل خمر) ش: أي ظھر ا خل خمرا م: ( او الشاة )ش: أي وظھر أن 
الشاۃم: ( مین فالرھن مضسمون ) ش: أي بالأقل من قیمته ومن قیمة الرھن م: ( لأنه رهنه ہدین 
واجب ظاعراً ) ش: ولھذالو اختصما قبل ظھور ا حریة وظھور ا خل خمرا أو الشاۃ میتة فالقاضي 

م: ( وکڈا إذا قتل عبدًا ورھن ہقیمتہ رھت لم ظھر أنە حر )ش: أي ٹم ظھر ان العبد النقول حر 
وقد هھلك الرهن فإنه ملك بالاقل من قیمتہ وقیمة الرھن م: ( وعذا کله )ش: أي وھذااللذکور کل . 
من وجوب الضمان م: ( علی ظاھر الروایة ) ش: فی الأصول ٠‏ وکذا قاله القدوري . 

ثم قال : ولا یجب علی قول أبي یوسف ؛ أي لا یضن : لأنه قہغے ولیس ھناك 
ضمان. 

م: (وکذا) ش: أي وکذا ا لحکم م: ( إذا صالح علی [إنکار ) ش: من وجوب الضمان ؛ صورتہ 
ادعی رجل علی آخر ألف درھم قرضا فجحدھا الاعي عليه ٹم أنە صالح امدعي م: (ورھن ہما 
صالح عليه رهتّا ) ش: من ذلك علی خمسمائة درھم فضاع عندہ م: ( ٹم تصادقا ان لا دین ) ش: أي 
ٹم تصادقا جميعًا بعد ذلك علی أن ذلك باطلاً ولم یکن للمدعی عليه شيء م: (فالرھن مضمون ) 
ش: في ظاھر الروایة ؛ لأئه قہض علی جھة الضمان ؛ والمقبوض علی جھة الشیء کالمقبوض 

م: ( وعن أبي یوسف -رحمے الله- خلافہ ) ش: أي خلاف مذا ال حکم ؛ یعنی لیس عليه ان 
پرو تا ٤‏ روا بشر عنه ‏ لأنھما ما تصادقا ان لا دین فقد تصادقا علی عدم الضمان م: ( وکذا 
قیاسه )ش: أي وکذاقیاس أبي یوسف فی عدم الضمان م: (فیسا تقدم من جنسه )ش: أي فیما 
تقدم من السائل من جنس ھذا اللذکور من حیث أن الرھن لم یکن ہدین مضمون في الحقیقة ء 

ام 


قال : ویجسوز للأب أن برھن بدین عليه عبدً لابنه الصغیر : لأنە لك الیداع ؛ وھذا أنظر ني 
حق الصبي منه ؛ لن قیام اللرتھن بحفظہ ابلغ خیفة الضرامة . ولو هلكَیَهَلِك مسضموپاء 
والودیعمة تھلك أسانة ء والوصی بنزلة الأب فی ھذا الاب ما بینا ۔ وعن أبي یونتفوزفر - 
رحمھا الله - : أنه لا یجوز ذلك منھماء وھو القیاس اعتبار بحقیقة الڑیفاء ۔ ووجه الفْرّق علی 
الظاھر وھو الاستحسان أن فی حقیقة الایفاء إزالة ملك الصغیر من غیر عوض یقابله فی ا حال 


وآراد جا تقدم ماإذاظھر العہد حر وا خل خمرا واللذہوح میتة ففي کل ذلك لا یجب الضمان في 
قیاس قول أبي یوسف وإن لم تکن الروایة محفوظة عنه . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد فی ال مامع الصغیر ؛ : م: ( ویجوز للأب أن برھن بدین عليه ) 
ش: أي علی الأب م: (عبداً لابنە الصغیر )ش: قید بالصغیرء لأنه لو رهن عہبد ابنه الکبیر لا 
یجوز بدون إذنه ء ٹم جواز الرھن اللذکور استحسان : والقیاس عدم ا جواز ؛ وعن أبي 
یوسف: أنە أُخذ بالقیاس ؛ وھو قول الشافعی أَبفضا . 

وجه القیاس أئە قضی دینە من مال ابنه ولیس لە ذلك . ووجه الامستحسان ما قاله الصلنف 
بقولهء م: ۰( لائه) ش: أي لآن الاب م: ( یملك الإیداع ) ش: أي إیداع مال ابنە الصغیر م: (وھذا) 
ش: أي رنہ م: ( انظر فی حق الصبی منە ) ش: أي من الإیداع م: (لآن قیام اللرتھن بحفظه أبلغ ) ش: 
من حفظہ المودع الودیعة م: ( خیفة الغرامة ) ش: اي لاجل ا خوف عن الخرامة . 

وبین ذلك بقول م: ( ولو ملك )ش: أي الرھن م: ( بھلك مضموثًاء والودیعة تھلك أمانة ) ش: 
وفیه ضیاع الال الصغیر ء بخلاف الرھن ہ فإنه إذا ملك في ید المرتھن ؛ وفيه وفاء بالدین صار 
الرتھن مستوفیا دیله ء ویضمن الأب قیمته لولدہ م: (والوصی بنزلة الاب في ھذا الباب ) ش: یعني 
إذا رھن الوصي متاع الیتیم بدینە جاز ء لأن الرھن لا یزید اللك في حال الکتابة ء وهھو ضامن 
لہ ء کذا فی 9 اللسائل ؛ والفقیە أبو اللیث ذکر القیاس والاستحسان في الوصي کالاب م: (ما بینا) 
ش: إشارۃ إلی قوله : وھذا أنظر فی حق الصبي . 

وعن أبي یوسف وزقر - رحمھما الله -: أنە لا ہجوز ذلك منھما ) ش: أي سن الاب 
والوصی ؛ وھو قول الثلائة أَیضا م: ( وھو ) ش: أي عدم ال حواز م: ( القیاس اعتبار بحقیقة الإیفاء) 

نا ور رت چویت ور جو ہپس یت ؛ اه صرف 
إلی الصغیر إلی منفعته تسهمًا فلا یجوز . ۱ 

م: ( ووجہ الفرق علی الظاحر وھو الاستحسان ) ش: أي وجه الفرق بین الرھن وبین حقیقة 
الإیفاء علی ظاہر الروایة ٣‏ ( ان فی حقیئة الإیفاء إزالة ملك الصغیر من غیر عوض یقابله في ا حال ء 
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وفي عذا نصب حافظ ماله ناجزا مع بقاء ملکه فوضع الفرق . وإذاتچاز الرھن یصیر المرتھن 

مستوفیا دینه لو ملك في یدہ : ویصیر الاب أو الوصی موفّا لە ویضمه للط: لالہ قضی دینه : 

بماله : وکذا لو سلطا المرتھن علی بیعه ؛ لانه توکل بالبیع وھما ملکانه . قالوا: اضّل هذہ المالة 

البیع ؛ فإن الب آو الوصي إذا باع مال الصبي من غریم نفسه جماز : ونقع القاصة ؤیضمنه 

للصِي عندھما . وعند أبي یوسف ۔رحمہے الله- :لا تقع اللقاصة : وکذا وکیل البائع بالبَٔع 
والرھن نظیر البیع نظراً إلی عاقبته من حیث وجوب الضمان . 


وفی هذا ) ش: اي وفي الرھن م: ( نصب حافظ ماله )ش: ای ال الصغیر حال کون الحفظ م 
(ناجزا ) ش: یعنی فی ا حال ظاھرا ماڑ(معبقاء ملکه)ش: ای ملك الصغیر ؛ لن بالرھن لا 
یخرج الال عن اللك ؛ فإذا کان كذلك م: ( فوضح الفرق ) ش: أي فظھر الفرق بین اللإیفاء 
والرھن . 

غ: (وإذا جاز الرھن )ش: أي رهن متاع الصغیر م: ( یصیر امرتھن مستوفیا دینە لو ملك في 
یلدہ)ش: أي لو ھلك الرهن فی ید المرتھن م: ( ویصیر الاب او الوصی موف لە)ش: أي موفیا دینه 
بالرھن ۳: ( ویضمنه للصبی ؛ لآأله )ش: أي لأن کل واحد من الأب والوصی م: ( قضی دینہ بمالە) 
ش: أي ممال الصغیر . م: (وكذلك لو سلطا المرتھن علی بیعه )ش: أي کما أن الأب والوصي 
یضمنان للصبي إٰذا ملك متاعه الذي رھناہ عند الرتھن ء فکذلك یضمٹان إذا سلط المرتھن علی 
بیع الرھن فباعه ع: ( لآنه توکل بالبیع وعما)ش: أي الاب والوصی ه: ( ملکائە ) ش: الت وکہل 
بالییع . 

:( قالوا) ش: أي المشایخ : م: ( اصل عنہ السالة ابیع ) ش: أي أاصل مسالة الرھن من الاب 
أو الوصي بدین نفسه متاع الصغیر البیع م: ( فإِن الأب أو الوصي إذا باع مال الصبي من غریم نفسہ 
جاز ء وتقع اللقاصة ) ش: أي بین الدین والشمن م: ( ویضحمت للصبي عندھما )ش: اي عند أبيی 
حنیفة ومحمد یضمنان للغیر . 

م: ( وعند أبي یوسف -رحمہ الله- : لا تقع القاصة )ش: بل یبقی دین الغرعِ علی الاب 
والوصي کما کان ؛ ویکون الٹمن للصغیر علی المشتري ؛ فإذا ثبت ھذا الخلاف فی البیع ثبت في 
الرھن أ٘یضا ء لأن الرھن معاقبة بالنظر إلی کونە مضمونًا نظیر البیع . 

م: ( وکذا وکیل البائع بالبیع ) ش: یعني إڈا باع الوکیل من لە عليه دین تقع القاصة عندھما 
سَلافًا لأبي یوسف ع: ( والرھن نظیر البیع نظرً لی عاقبنہ من حیث وجوب الضمان ) ش: وفي بعض 
اللسخ والبیع نظیر الرھن ء یعنی أنه یصیر عند الھلاك قاضیا دینه من مال الصغیر ضامنًا له مثله 
٠‏ وفي البیع کذلك : فإنه یصیر قاضیا دینه من دین الصغیر ضامٹّا له مثله . 


4۹م 


وإذا رھن الاب متاع الصغیر من نفسه آو من ابن لە صغیرا او عبد لە ٹاتجر لا دین عليه جاز ء لان 
الاب لوفور شفقته أنزل منزلة شخصین وأقیمت عبارته مقام عبارتین فی فذ[العقد کما فی بیعہ 
مال الصغیر من نفے فتولی طرفی العقد ۔ولو آرنھنه الوصی من نفسه أو من دیز أو رھن عینًا 
له من الیٹیم بحق للیتیم علیيه لم یجز ء لانە وکیل محضی ‏ والواحد لا یتولی طرفي ۔العیقد في 
الرھن ؛ کما لا یتولاھما في البیع وھو قاصر الشفقة ء فلا یعدل عن ا حقیقة في حقه إ اتا 


م: ( وإذا رھن الاب متاع الصغیر من نفس٭ہ) ش: أي رن متاع الصبي بدین لە من نفسه م: (أو 
من ابن لە صغیر )ش: أي و رهن من ابن آخر صغیر متاع الصغیر م: ( أو عبد )ش: أي أر رھن 
من عید م: ( لە تاجر لا دین عليه جاز )ش: أي لا دین علی العبد التاجر ء قیدبە لیکون ھذا 
التصرف من ال جحانبین ء لأن العبد اللدیون یکون الولی منە کالأجنبي ء فیکون الرھن جائزا بلا 
شبھة م: ( لان الاب لوفور شفقته أنزل منزلة شخصین ) ش: یعنی أنزل بنزلة الصغیر فيی جانب 
الصغیر فی تولي القبول ملە : وفی حق الإیجاب هو عاقل لتفسه ؛ بخلاف الوصي فإنه لقصور 
شفقتہ لم یعدلہ عن الحقیقة فی عدم إنزال الشخص الواحد منزلة شخصین م: ( وآقیمت عبارتہ ) 
ش: أي عبارۃ الب م: ( عقام عبارتین في عذا المقد کما في بیع مال الصغیر من نفسه ء فتولی طرفي 
العقد ) ش: وھما الیجاب والقبول . 

الأاصل فی ھذا :آن الواحد لا یشولی طرفي العقد إلا الاب ؛ فإنه یشولی طرفي بیع مال 
الیٹیم من نفسە ء وبیع مال نفسه من الیتیم استحساًا . والقیاس آنه باطل ؛ وھو قول زفر ء 
وعند الشافعی یجوز أن یبیع من ولدہ ء ولا یجوز أن یشتري منە ء وإذا باع الوصي ماله من یتیم 
فی حجرہ آو اشتری مال الیتیم لنفسه لم یصح عندھما علی کل حال ء لأنە اأجنبي . 

وقال أبو حنیفة لا یصح إلا بنفم ظاھر ء وهو أن یبیع مایساوي درھمین بدرھم : أو 
یشتریي ما یساوي درهمً بدرھمین أو بدرھم ونصف : وکذا ما یعد غبنًا فاحشا فإنه یعد نفعَا 
ظاه را ھنا ء کذا ذکر فخر الإسلام فی 2 شرح الزیادات ٤‏ ۔ 

م: ( وو ارتھنە الوصي من نفسه )ش: أي لو ارتھن الوصي متاع الصغیر بدین للوصي علی 
الصغیر م: ( او من عذین ) ش: أي لو ارتھن الوصي متاع الصغیر بدین ابنه الصغیر علی الصغیر 
الیتیم وعبد تاجر لە م: ( لو رھن عينّاله ) ش: أي للیتیم م: ( من الیٹیم بحق للیٹیم عليه ) ش: أي 
علی الوصی م: ( لم یجز ؛ لأله وکیل محض ) ش: أي لأن الوصي وکیل محض فلا یباشر شیا فیە 
ضرر للصغیر م: ( والواحد لا یتولی طرفي العقد في الرمن ؛ کما لا یتولاہما في البیع وھو) ش: اي 
الوصی م: ( قاصر الشفقةء فلا بعدل عن ا حقیقة )ش: وھي جعل الواحد واحدام: ( في حقه إلخاقًا 


٭٭ً 


له بالاب ء والرھن من اہنە الصغیسر وعبدہ التاجر الذي لیس عليےه دی نزلة الرعن من نفسه ء 

بخلاف ابنە الکیر وأیه وعبدہ الذي عليه دین ؛ لاہ لا ولایة لە علیھم ء بخلائ الو کیل بالییع إذا 

باع من ھؤلاء ؛ لآنہ مشھم فیے ء ولا ئھمة فی الرھن لن لە حکما واحد. وإن اسان الوصي 

للیٹیم فی کسونه وطعامہ فرھن بە مناعًا للیتیم جاز ء لان الاستدانة جائزۃ للحاجة وألْرْمَن یقع 

إیفاء للحق فیجوز . وکذلك لو ائجر للیتیم فارتھن أو رن ء لن الأولی لە النجارۃ تثسیرَ ال 

الیٹیم فلا یصد بد من الارتھان والرمن ؛ لأنه إیفاء واستیشاء . وإذاارھن الأبِ متاع الصغیر 
فادرك الابن ومات الاب 


لە بالأب ) ش: أي لآجل إلحاق الوصي بالأب ؛ وھذا في حیز النغي والمعنی أن الوصي لا یلحق 
الاب في جواز تولي طرفي العقد ؛ لأئه قاصر الشفقة م: ( والرمن من ابنه الصضیر ) ش: أي من 
ابن الوصي م: ( وعبدہ )ش: أي ومن عبد الوصي م: ( التاجر اللذي لیس علیہ دین بمنزلة الرھن من 
نفسه )ش: فلا یجوز ؛ کما لو رھن من نفسه . 

م: ( بخلاف ابنە الکبسر وأبیە وعبدہ الذي علیه دین ) ش: الضمائر کلھا راجعة إلی الوصي 
حیث یجوز م: ( لن لا ولایة لە علیهم ) ش: أي لا ولایة للوصي علی الابن الکبیر وابنە وعبدہ 
الذي عليه دین ؛ لانه في کسبھم منزلة الأجنبي ؛ وھم أحق بالکسب منه . 

م: ( بخلاف الوکیل بالبیع إذا باع من ھؤلاء ) ش: ال مذکورین حیث لا یجوزم: ( لأنه ) ش: أی 
لان الوکیل م: ( مٹتھم فيه ) ش: أي في البیع من ھؤلاء م: ( ولا تهمة فی الرھن ؛ لان لە حکِمًا 
واح) ش: أي لان الرھن حکما واحدً ء وھوأنه مضمون بأقل من قیمتہ ومن الدین سواء رھنہ 
عند ھؤلاء أو عند الأجنبي کذا فی ۶ البسوط ٤‏ . 

م: 2 وإن استدان الوصي )ش: من یعني وإن استقرض الوصي م: ( للیتیم في کسوتہ وطعامہ 
فرھن بە ستاعا للیتیم جاز ؛ لأن الاستدائة جائزۃ للحاجة ء والرھن یقع إیفاء للحق فیسجوز ) ش: أي 
لأجلە الإیفاء للحق فیجوز للوصي أن یوفي ا حق الذي علی الصغیر من مال الصغیر. 

م:( وکذلك)ش: یجوزم: ( لو ائجر )ش: الوصي مع: ( للیدیم فارتھن أو رعن ؛ لن الڑولی لە 
التجحارة تثمیرا ) ش: أي لأجل التثمیر م: ( ال الیتیم فلا یجد بد ) ش: فلا یستختی م: ( من الارتھان 
والرھن ؛ لأنه إیضاء واستیشاء ) ش: أي لأن الرمن إیضاء للدین عند الرمن : واستیففاء عند 
الارتھان . 

م: ( وإذا رهن الاب متاع الصغیر فادرك الابن ومات الأب )ش: قید الوت اتفاقی : إذ لا تأثیر 
للموت ؛ لان إذا عقد الأب ثم بلغ الصبي لیس لە نقض رھنه ء ذکر فی امیسوط ٹ شیخ الٴسلام! 


0 


لیس للابن أن یردہ حتی یشضی الدین . لوقوعہ لازمًا من جانبه ؛ إذ تصرف الب منزلة تصرفہ 

بنڈےء بعد البلوغ لقیامہ مقامہ . ولو کان الأبٍ رھنه لنفسه فقضاہ الابن زَخْع بھ في مال الاب ء 

لآنہ مضطر فیه حاجنتہ إلی إحیاء ملکه ؛ شاثبه معیر الرھن . وکذا إذا ملك قبل۔:آن یفتکه ؛ لان 

الاب یصیر قاضیًا دینە ماله فله أن یرجع عليه .ولو رهنه بدین علی نف وبدین عَلیِالصغیر 

جاز لاشتماله علی أمرین جائزین ؛ فإن ملك ضمن الأب حصته من ذلك للولد ؛ لایفائه ڈیله من 

ماله بھذا امقدار ء وكذلك الوصی ؛ وکذلك ا مد اب الأب |ذا لم یکن الاب أو وصی الاب 
ولو رھن الوصی عتاعا للیتیم فی دین استدانه عليه وقبض المرتھن ثم استعارہ الوصي 


وف شرح الطحاوي ؛ ء وکذا ذکر الأب اتفاقی : لان حکم رھن الوصي کذلك م: ( لیس للابن أن 
یردہ حتی یشضي الدین ) ش: وإنا أطلق رھن الأب ولم یذکر أُن رهنه بدین نضسے أو بدین 
الصغیرء لن ا حکم واحد في الوجھین م: ( لوقوعہ لازمًا من جانيه ء إذ تصرف الاب منزلة تصرفہ 
بنفسه بعد الہلوغ لقیامہ مقامه ) ش: أي لقیام الاب مقام الصغیر ۔ 

:( ولو کان الأب رھنہ لنفسه فقضاہ الابن رجع ہہ فی مال الاب ؛ لالہ سضطر فیه لحاجت إلی 
پونض انہسی اہو اش أي فاشبه الابن معیر الرھن م: ( وکذلك )ش: أي وکذلك 
یرجع م: ( إذا ملك )ش: أی الرهن م: ( قبل أن یفتکه )ش: أي قبل فکاك الرھن م: ( لان الاب 
یصیر قاضیًا دینه ماله ) ش: أي یصیر قاضیا دین نفسە من مالیة مال الابن م: ( فله أن یرجع علیە ) 
ش: أي علی الأب . م: ( ولو رھنہ ) ش: أي ولو رهن الأب متاع ولدہ م: ( بدین علی نفسه وبدین 
علی الصغیر جاز لاشتماله علی آمرین جائزین ) ش: أراد بھما رھن الاب متاع الصغیر بدین علی _ 
نفسه وبدین علی الصغیر ء کذا قاله الأترازی . 

وقال الأکمل : یرید بە رھن الب والوصي متاع الصغیر لھذین علی نفسه ورھنھما متاعه 
للدین علی الییم ء وکذا قاله الکاکی؛ م: ( فإن هلك ) ش: أي الرھن م: (ضمن الاب حصةه ) 
ش: أى حصة نفسه م: ( من ذلك للولد لایفائہ دینه من عاله ) ش: اي من مال الولد م: (بھڈا القدار ) 
ش: أي مقدار حصته . 

م: ( وکذلك الوصي )ش: أي وكذلك حکم الوصي إذارھن متاع الصغیر بدین علی نفسه 
وہدین علی الصغیر م: ( وکذلك ا حد ) ش: واحترز بە عن أب الأم فإنه لا ولایة لە أصلاً : أي 
حکم ا حد فیما ذکرنا لوجودأمرین ؛ اأحدھما هو قوله م: ( اپ الأب : إذالم یکن الاب) ش: 
والثانی عدم الوصي أشار إليه بقولە: م: ( آو وصي الاب ) ش: أي وإذا لم یکن وصي الب . 


م: (ولو رمن الوصي متا للیعیم في دین استسدانه عليه وقیض المرتھن ٹم استعارہ الوصي 


بکھ 


لحاجة الیستیم فضاع في ید الوصي فإنہ خرج من الرھن وھلك من مال:الیتیم ؛ لان فعل الوصي 
کفعله بنفسه بعد البلوغ ؛ لأئه استعارہ حاجة الصبی وا حکم فی . ھذا علھما نبینه إن شاء الله 
تعالی . والمال دین علی الوصی ؛ معناہ و المطالب بە : ثم یرجع بذلك علی الصتي ؛ لآنه ضیر 
متعد فی هلہ الاستعارة : إذ ھی لحاجة الصبي : ولو استصارہ حاجة نفسه ضمن للضبی ؛ لانه 
متصد ؛ إذ لیس لە ولایة الاستعسال فی حاجة نضنے : ولو غصیه الوصی بعدما رہن فاستَغَمّله 
حاجة نفسه حتی هھلك عندہ فالوصی ضامن لقیمته : لأنه متعد فی حق ا لمرتھن بالنشصب 
والاستعمال ؛ وفی حق الصبی بالاستعمال فی حاجة نٗسه فیقضي بە الدین إن کان قد حل . فإن 
کانت قیمع مثل الدین اداہ إلی ال مرتھن ولا برجع علی الیدیم ؛ لانه وجب للیتیم عليه مٹل ما 
وجب علی الیتیم فالتقیا قصاصًّا . 


حاجة الیعیم فضاغ في ید الوصي فإله خرج من الرھن وھلك عن مال الیٹیم ؛ لان قعل الوصی کفعله 
بنشسه بعد البلوغ )ش: أي کفعل الیعیم بنفسے : لان رهن الوصي کرھن الیتیم واستعارته . 
کاستعارته . ولو فعل ذلك الیتیم بنفسه بعد البلوغ ثم هلك الرمن لم یھلك علی ا مرتھن ؛ فکذا 
هلا . ۱ 

م (لآلہ)ش: أي لان الوصی م: ( استعارہ ) ش: أي الرھن م: ( لحاجة الصبي وا حکم فيه . 
عذا) ش: یعني ولو کان الیتیم بالْمًا فرھن بنفسه ثم استعارہ من ا مرتھن فھلك فی یدہ لم یسقط 
الدین م: (علی ما نبینە إن شاء الله تعالی ) ش: أشار بە إلٰی ما ذکرہ بعد عدۃ أوراق في باب 
التصرف في الرهن عند قوله : وإذا ادعی امرتھن الرمن للراھن م: ( وا لال دین علی الوصي ) ش: 
أي مال المرتھن دین عليه م: ( معناہ ) ش: أي معنی وا ال دین علی الوصي م: ( عو الطالب بە ) 
ش: أي بالدین م: ( ئم یرجع )ش: الوصي ع: ( بذلك علی الصےي ؛ لأنه غیر مدشعد في هذہ 
الاستعارۃ إذ ھی حاجة الصہي ) ش: أي لن الاستعارۃ کانت لصلحة الصبی ہ وإنه قضی دین 
الصبي فیرجع عليه . 

م: ( ولو استعارہ ) ش: أٔي ولو استعار الوصی الرمن م: ( لحاجة نفسه ضمنه) ش: بعني إذا 
ملك فی یدہ ضمنه م: ( للصبي لأنه متعد ؛ إذ لیس لە ولایة الاستعمال فی حاجة نفسه ) ش: أي لأنه 
لم یکن لە ولایة استعمال فی مال الصغیر فی حاجة نفسە ؛ فکان متعدیا فیضمن .م: ( ولو 
غصبہ الوصی بعدھا رمنہ فاستعملہ لحاجة ئفسه حتی هلك عندہ فالوصی ضامن لقیممہ ؛ لأنہ متعد في ْ 
حق ا مرتھن بالغصب والاستعمال ؛ وفي حق الصہي ) ش: أي ولآأنہ متعد فی حقه م: (بالاستعمال في 
حاجة نفسه فیقضی بے الدین إن کان قد حل ) ش: أي الدین م: ( فإن کانت قیمتہ مثل الدین اداہ لی 
الرتھن ولا برجم علی الیتیم؛ لأنه وجب للیتیم عليه مثل ما وجب علی ایتیم فالتقیا قصاصا ) ش: یعني 


۳۳ھ 


وإن کانت قیحته أقل من الدین آدی قدر القیمة إلی المرنھن ؛ وادی آلزیادۃ من سال الیتیم : لأن 
الضمون عليه قدر القیمة لا غیر . وإن کانت قیمة الرھن اکثر من الدِيِن-أدی قدر الدین إلی 
الرتھن والفضل للیتیم ء وإن کان لم یحل الدین فالقیمة رھن ؛ لأنه ضامن للمرتھی بتفویت حقه 
ائحترم ء فتکون رهتّا عندہ ؛ ٹم إذا حل الأاجل کان اواب علی التفصیل الڈي فصلثاف ولو أنە 
غصبه واستعمله لحاجة الصغیر حتی هھلك فی یدہ یضمنه حق الرتھن ولا بضمنہ لحق الَٰغیر؛ 
لان استعمالہ حاجة الصغیر لیس بتعد : وکذا الأآخذ لان لە ولایة اخذ مال الیتیم : ولھذا قال فی 
کتاب الإقرار :إذا آقر الاب أو الوصی بغصب مال الصشیر لا یلزمه شیء ؛ لأنە لا یتصور غصبهہ 
ما آن لە ولایة الأخذ ء فإذا ملك في بدہ بضمنه للمرتھن پأاخلہ بدینە إن کان قد حل 


أن الوصي وجب عليه باستعمال مال الیتیم في حاجة نفسه للیتیم کما وجب علی الیتیم للوصي 
بقضاء الوصی دین الیتیم ء فصار آخر الدینین قصاصًا عن الأول . 

م: (وإن کانت قیمته أقل من الدین أدی قدر القیحة إلی الرتھن ) ش: قال الکاکي : قولە أدی 
قدر الدین إلی المرتھن ۔ وفي بعض النسخ : آدی قدر القیمة : وھذا سھو وقع من الکاتب ؛ 
وھذا ظاعر لا خفاء لأاحد ان حق الرتھن بقدر الدین لا قیمة الرھن ء فکان الصحیح ما أثبته فيی 
التن : وکذلك قاله الأترازی ؛ وفی نسخة شیخی العلاء - رحمہ الله - : أن مثل ما قالا أآدی 
قدر الدین . - ۱ 

وفي نسخة العرف وقع السھوء والعمدة علی ما قالوا ء م: ( وأدی الزیادة من مال الیتیم : لأن 
الضمون عليه قدر القیمة لا غیر ۔ وإن کانت قیمة الرھن اکثر من الدین أدی قدر الدین إِلّی المرتھن 
والفضل )ش: أي أدی الفضل م: ( للیتیم وإن کان لم یحل الدین فالقیمة رھن ) ش: لھا تقوم مقام 
الرھن م: ( لاہ ضامن للمرتھن بتفویت حقه الحترم ‏ فتکون رهتّا عندہ ) ش: أي عند المرتھن م: ( ٹم 
]ذاحل الآجل کان الحواب علی التفصیل الذی فصلنتاہ ) ش: آراد بە قوله فإن کانت قیمته مثل الدینء 
إلی آخرہ . 

م: ( ولو أنە غصبہ واستعمله لحاجة الصغیر حتی ھلك فی یدہ یضمنہ لحق ا لمرتھن ولا یضمنءہ س حق 
الصغیر؛ لان استعساله حاجة الصغیر لیس بنعد : وکذا الأخذ ) ش: أي وکذا حکم أخذ الوصي 
الرھن من المرتھن مثل ما ذکرع: ( لن لە )ش: أي للوصی م: ( ولایة أخذ عال الیتیمء ولھذا ) ش: 
اي ولأاجل کونە ولایة الأخذ م: ( قال فی کتاب الإقرار : إذا أقر الاب او الوصی بغصب مال الصغیر 
لا یلزمہ شيء ؛ لانے لا یتصور غصب ما ان لە ولایة الأخڈ : فإنا ملك فی یدہ یضمنء للمرتھن یاخذ 
بدیئه )ش: أي یآخذہ المرتھن ما تضمنە الوصی مقابلة دینە م: ( إِن کان قد حل ) ش: أي الدین م 


6٤ 


ویرجع الوصي علی الصغیر ؛ لأنه لیس بمعتدہ ہل هو عامل لە ؛ وإن/ٍِکان لم بحل یکون رھت 
عند المرتھن ؛ نم إذا حل الدین یاخذ دینە منه وبرجع الوصي علی الصبي 'ِذلك ا ذکرنا . قال : 
ویجوز رھن الدراھم والدنائیر والکیل والموزون ؛ لأئه یتحقق الاستیفاء ملل٭وفکان محلاً 
للرھن. فان رھنت بجنسھا فھلکت ھلکت بثلھا من الدین وإن اختلفا فی ا حودة : لائع لا معتبر 
با جودة عند القابلة بجنسھا ء وھذا عند أبی حنیفة -رحمے الله۔ ؛ لآن عندہ یصیر مستوٴفیا 
باعتبار الوزن دون القیمة ء وعندھما یضمن القیمة من خلاف جنسه : ویکون رھتًا مکائە . وفیٰ 
( الحامع الصغیر؛ : فإن رهھن إبریق فضة وزنه عشرۃ بعشرۃ فضاع فھو با فیه ؛ قال -رضي الله 
عنه- : معناہ أن تکون فیمته مٹل وزنە آو اکثر ء ھذا ا جواب فی الوجھین بالاتفاق ء 


(ویرجع الوصی علی الصغیر ؛ لأئه لیس ببعتد ء بل ہو عامل لە ) : 

م: ( وإن کان ) ش: أي الدین م: ( لم یحل یکون رهتّا ) ش: أي تکوت القیمة رھتّا م: ( عند 
الرتھن ؛ ثم إذا حل الدین یأخذ دینە من ) ش: أي من القیمة م: ( ویرجع الوصي علی الصبي بذلك ) 
ش: أي ما أخذ المرتھن م: ( ما ڈکرنا ) ش: أشار بە إلی قولہ لأنە لیس بتعد بل هو عامل لە ۔ 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ویجوز رن الدراحم والدنائیر والمکیل والموزون ؛ لأئه بتحقق 
الاستیقاء منه ) شض: أى من رھن ھذہ الأاشیاء م: ( فکان)ش: أي حل کل واحد من هذہ الأشیاء م 
(محلاً للرھن ؛ فإن رعنت ) ش: أي مذہ الأشیاء م: ( بجنسھا فھلکت ھلکت بٹلھا من الدین وإن 
اختلفا فی ا حودة ء لأنه لا معتبر با لحودة عند القاہلة بجنسھا ) ش: لآن ا حودة لا قیمة لھا إذا لاقت 
جسھا فیما یجری فيه الربا . 

م: (وھذا)ش: أي اللذکورم: ( عند أبی حنیفة - رحمے الله - ؛ لان عندہ ) ش: اي عند أبي 
حنیفة : م: ( یصیر ) ش: أي اللرتھن م: ( مستوقیا باعتہار الوزن دون القیمة : وعندھما یضمن القیمة 
من خلاف جنسه ء ویکون رھت مکائہ ) ۰ 

م: ( وني الحامع الصغیر ؛ : فإن رهن إبریق فضة وزئه عشرة بعشرة فضاع فھو بمافيیه ) ش: 
صورتە في و ا جامع ٤‏ قال محمد عن یعقوب عن أبي حنیفة في رجل عليه عشرۃ دراهم لرجل 
فرھنه بھا إبریق فضة قیمته عشرۃ دراھم فضاع ؛ قال : هو ما یه . 

م: ( قال- رضی الله عنە- )ش: أي الصنف - رحمہ الله -: ء: ( معناہ) ش: أيى معنی قوله 
هو یا فیه م: ( آن تکون قیمده مثل وزنە أو اکثر ) ش: فإت کان مثله فلا یشکل ؛ لأنه لاأ ربا فیه ولا 
ضرر؛ وإن کان اکثر فکذلك عندھم جمیعا أشار إليه بقولە م: ( ھذاالمواب )ش: أي قوله ہو 
جا فیە م: ( فی الوجھین بالاتفاق ) ش: وأراد بالوجھین ماکانت قیمته مثل وزنە أو اکٹر علی عا 


ہا 


لان الاستیفاء عندہ باعتیار الوزن ؛ وعندھما باعتبار القیمة ء وھی کل الدین فی الفصل الأول 

وزیادۃ عليه في الشانی فیصیر بقدر الدین مستوفًا . فان کانت قیمتە ألامن الدین فھو علی 

اخلاف المذکور . لھما : آنە لا وج إلی الاستیغاء بالوزن ما فيه من الضسر زا لرتھن ولا إلی 

اعتبار الشیمة ؛ لأنه یؤدي إلی الربا فصرنا إلی التضمین بخلاف ا جحنس لینتقثض القہقل: ویجعل 

مکانە ٹم یتملکه . ولە : أن ال حودۂ ساقطة العہرة فی الأموال الربویة عند المقابلة بجنسھا وانیتیفاء 
ا جید بالرديء جائز : کما إذا تجوز بہ : 


ذکرہ في الکتاب ؛ وفي بعض النسخ :9 فی الفصلین ) . 

م: ( لان الاستیفاء عندہ ) ش: أي عند أبی حنیفة - رحمہ الله - م: ( باعتبار الوزن : وعندعما 
باعتبار القیمة ‏ وھي مثل الدین قي الفصل الأول وزیادة عليه فی الثاني فیصیر ) ش: أي علی الدین ٭ 
(بقدر الدین مستوفیا ) ش: وتسقط الزیادۃ لکونە أمانة م: ( فان کانت قیمتە أقل من الدین فھو علی 
اخلاف الذکور) ش: یعني عند أبي حنیفة : یھلك بالدین ء وعندھما : یضمن القیمة من خلاف 

م: (ٹھما)ش: أي لأبی یوسف ومحمد م: ( أنە لا وجه إلی الاستیضاء بالوزن ما فیه من الضرر 
بالرتھن )ش: وھو إسقاط حقہ فی ا حودۃ م: ( ولا )ش: أي ولا وجه أیضا م: ( لی اعتبار القیمة ؛ 
لانه یؤدي إِلی الربا فصرنا لی التضمین بخلاف ا جنس لینتقض القہض ) ش: أي قبض المرتھن فی قہمة 
الهالك م: ( ویجعل مکانه )ش: أي ویجعل ق یم الإبریق مکان الإبریق رھتا ء وقال تاج 
الشریعة : أي یجعل الضمان مکان الھالك م: ( ٹم یعملکه ) ش: أي یتملك الرامن الرھن الذي 
جعل مکان الرہن الأول ؛ کذا فسرہ الأکمل . 

وقال الاترازي : ثم یتملك الراھن تلك القیمة ؛ ویرجع الرتھن عليه بدینە : أوبتملك 
الرتھن الإبریق الذيی ضاع غضمنه ؛ لأنه أدی بدله ء وھذا وجه عندي . وقال الکاکی : وما ذکر 
فی بعض ا حواشی : ٹم یتملکە - أي الرتھن - غیر صحیح ء لن تملك الرتھن لا یخلو : إما أن 
یجعل ذلك الضمون مکان الرھن الأول ثم یتملکه المرتھن آر یتملکه قبل أن یجعل رهتّا مکان 
الاول ء فإن جعله رھهتا ئم یتملکه لا یصح ء لن ذلك حکم جاھلي : إن تملکه قبل جعلە رھت 
کان مخالفًا لجمیع الروایات من 9 مبسوط شیخ الإسلام ٤‏ و ۃ شروح ا جامع ٠‏ . 

مع( وله)ش: أي ولہی حنیغفة: م: ( ان ا جحودة ساقطة العبہرة في الأموال الربویة عند ا مشابلة 
ہبجنسھا واستیفاء الجحید بالرديء جائز ء کما إذا تجوز بە ) ش: قسال الکاکي : ھمذاوقع في اللسخ: 
ولکن الأصح أن یقال : استیفاء الردیٍء بالحید جائز ء لأن الامستدلال بقوله اکما إذا تجوز بہ ؛ 
یعني في بدل الصرف والسلم ء أن الأصح ما قلنا ء لأن التجوز یستعمل فیما إذا أآخذ الرديء 


ھ٦‎ 


وقد حصل الاستیفاء بالإجماع ء ولھذا بحتاج إلی نقضه : ولا بُکن نقضه بإیجاب الضمان ؛ 
لأنہ لا بد لە من مطالب ومطالب ء وکنذا الإنسان لا یضمن ملك نفسه ۲ویتعذر التعضمین بتعذر 
النقض : وقیل : ہذہ فریعة ما إذا استوفی الزیوف مکان ا حید فھلکٹ. ٹم 


مکان ال حید ء ولآن في جواز استیفاء الجحید بالردیٍء لا شبهة لأحد فيه فلا یحتاج إلی الاضتدلال 
بشيء آخر : ولآن وضع المسالة فیما إذا استوفی ا مرتھن بعشرۃ قیمة إبریق هي أقل من العشرۃ 
لروایته ء فکان ا مرتھن مستوفیا الرديٍء مقابلة جیدہ . 

وقال الأترازی : وصوابه أن یقال : واستیفاء الرديء با جید جائز بدلالة السیاق؛ آما 
الأول : فان اللسألة فی استیفاء الإبریق الڈی قیمته أقل من عشرۃ لە ذاته بالعشرۃ ا حیدۃ . وأما 
الثانی : فلان قولە 9 تجوز بە >دلیل علی ذلك : لت النجوز یستعمل فی السامحة فی الاستیفاء : 
رتا فانعاق استاءازی شی ضاجارل الاساق کیہ آتون . 

قلت : الذي سبق بھذا صاحب ل الٹھایة ٤‏ ء ونقل عن الأکمل مثل ما ذکرنا ء ٹم قال : 
وارلی ان ما فمي اللنسخ حق ولم أدر ما وجه ذلك . 

م: ( وقد حصل الاستیناء بالإجماع ) ش: لأن المرتھن متی یصیر مستوفیا بالھلاك فقد رضي 
بوقوعه استیفاء : فکأنه رضي بدون حقه ؛ وصار کمالو استوفی الرديٍء مکان ا حید وهو 
عالمکذافی ( المبسوط ٤‏ . 

م: (ولھذا یحتاج إلی نقضة )ش: أي ولآجل حصول الاستیفاء بالھلاك یحتاج إلی نقضه 
والغرض عدمه ؛ وأشار إليه بقوله : م: ( ولا بمکن نقضه بإیجاب الضمان ) ش: بیانه أن الاستیفاء _ 
لا یرتفع إلا بنقض الاستیفاء یرد الرھن إلی الراھن ؛ فلم یوجد النقض بالرذ ولایکن نقضهہ 
بالضمان ؛ لأنه تعذر ؛ وو معنی قولہ م: ( لأنہ لاہد لە )ش: أي للضمان م: ( من مطالب ) ش: 
بکسر اللام م: ( ومطالب )ش: بفتح اللام ‏ ولاییکنە تحقیق ھذا العنی في الشخص الواحد 
للتنافي توضیحه الطالب - بکسر اللام - لا یخلو إما أن یکون الراھن أو الرتھن لا سبیل إلی 
الأول لکونه متعیتا فی طلبه مایضرہ ؛ ولا الرتھن ؛ لنە یطالب - ہفتح اللام - ؛ فلا یکون 
مطالباً - بکسر اللام . 

م:( وکذاالإنسان )ش: دلیل آخر م: ( لا بضمن ملك نفسه ) ش: لان الإئسان إنغا یضمن 
لأجل غیرہ وضمان المرتھن ء ھذا لأآجل نفسے ؛ ولا نظیر لە فی الشرع فلم یستقم القول بە م 
(ویتعذر التضمین بتعذر النثض ) ش: فیتقرر الاستیفاء . 


م: (وقیل : ھذہ) ش: أي هذہ السألة م: ( فریعة سا إذا استوفی الزیوف مکان ا حیاد فھلکت ٹم 


ا 


علم بالزیافة یمنع الاستیضاء ء وھو مصروف ء غیر أن البناء لا یص حتعلی ما ہو الشھصور؛ لأن 

محمداً فیھا مع أبي حنیفة -رحے الله- ؛ وفي ھذامع أبي یوسف ره الله- ؛ والفرق 

محمد -رحم الله- أنه قبض الزیوف لیستوفي من عیٹھا ء والزیافة لا تمنع الاسْتیفاء وقد تم 

باللاك وقبض الرھن لیسشوفی من سحل آخر ء فلا بد من نقض القبض ٠‏ ود أمکن عندہ 

ہالتعضسمین . ولو انکسر الإبریق فسفي الوجه الاول ؛ وھو ما إذا کانت قیمته مٹل وزنه عند بی 
حنیفة وأہی یوسف -رحمھما الله- : لا یجبرعلی الفکاك ء لأنہ 


علم بالزیافة بیع الاستیفاء) ش: وجه کوئە فرعا أن المرتھن یصمد مستوفہًا حکمّا بھلاك الرهن ‏ 
فیعتبر ببا لو استوفی حقیقة کما في هذہ اللسألة حقیقة ء ولا یکون نقض استیفائہ حقیقة ء فکذا 
فیما نحن فیه م: ( وھو معروف ) ش: أي حکم استیفاء الدیون عن ا حیاد معروف م: ( غیر أن الہناء) 
ش: اي بناء هذہ السألة ء علی مسآألة قہض الدین زيفًّا مکان ا ید م: ( لا یصح علی ما و اللشھور) 
ش: من الروایة م: ( لان محمد فیھا مع أبي حنیفة - رحمہ الله - ) ش: علی ما قیل : إِنْ عیسی بن 
اباتروغ: ان محمد مع أبي یوسف في تلك فلا یصح الہناء 

وا حاصل : أنە لو کانت هذہ السألة بناء علی تلك الکان قول محمد ھنا مثل ما کان ثمة ء 
ولیس كکذلك : لان محمد ئمة مع أبي حنیفة ء وهنا مع أبي یوسف ء وھو معنی قولہ ہ لان 
محمد ہنا مع أبی حنیفة) ( وفي ھذامع أبي ہوسف -رحمہ الله- )ش: فإذا کان كکذلك لم 
یصح الہناء بأن تکون هذہ المسألة ابتدائیة . 

م: ( والفرق محمد - رحم الله -) ش: یعني علی تقدیر أُن تکون هذہ الألة بناء علی تلك 
اللسألة م: ( أنہ) ش: أی أن رب الدین م: ( قبض الزیوف لیستوفی )ش: أي دینە م: ( من عینھا ) ش: 
أي یکون عیٹھا قدام ماله من الدین عليه م: ( والزیافة لا منع الاستیفاء ) ش: فکان الدین من جنس 
حقه م: ( وقد تم ) ش: أي الاستیفاء م: ( بالھلاك )ش: أي الرھن . 

وفي مسألة الرھن : ما قبض الرھن لیستوفي حقه من عین الرھن ء بل قبضه وثیقة حتی 
یستوفي حقه من غیر الرھن ؛ وھو معنی قوله م: ( وقبض الرھن لیستوفي من محل آخر) ش: یعني 
من غیرالرمن ہ فإذا کان كذلك م: ( فلاہد من نقض القبض : وقد أمکن )ش: أٔي نقض القہض م 
( عندہ )ش: أي عند محمد - رحمہ الله - م: ( بالتضمین ) ش: أي بتضمین المرتھن . 

م: ( ولو انکسر الإبریق )ش: یعني ھذا الذي ذکرنافیما إذا ملك الرهن : أما إذا انکسر م 
(ففي الوجه الأول ء وهو ما إذا کانت قیمتہ )ش: أٔي قیمة الإٴبریق الرمن م: ( مثل وزئہ عند أبي حنیفة 
وأہی یوسف -رحمھما الله۔ لا یجبر علی الفكاك ) ش: أي لا یجبر الرامن علی فك الرھن م: ( لانه 


ار 


لا وجه إلی ان یذھب شيء من الدین ؛ لأنه بصیر قاضیا دینه با حوٰدة علی الانفراد ء ولا إلی أن 
یفتکه مع اللقصان ما فیه من الضرر فخہرناہ إن شاء أفشکه با یه ء وإنشاء ضمده قیمته من 
جنسه أو خلاف جنسے؛: ونکون رهتّا عند المرتھن والمکسور للمرنھن بالضمان سد محمد ۔ 
رحمے الله- إن شاء أفتکه ناقصا : وإن شاء جعله بالدین اعتبارا لحالة الانکسار بَحالة الھلاك 
وھذا لأنه ما تعذر الفكاك مجاا صار منزلة اللاك ء وفی الھلاك ال حقیقي سضموثبالدین 
باللإاجماع ء فکذا فیما هو نی معناہ . تلنا الاسیغاء عند الھلاك با مالیة ء وطریشه ان پکوت 
مضموثًا بالقیمة ء ثم تقع القاصة . وفي جعله بالدین إغلاق الرھن ‏ 
لا وجے إلی أن یذھب شيء من الدین؛ لأنە ) ش: أي لن المرتھن م: ( یصیر قاضیّا دینه بالحودة علی 
الانفراد) ش: فإنه لم یلقض عن الدین إلا فی مقابلة ما فات من جودة الإبریق بالکسر : وذلك 
رہا. 


م: ( ولا إلی أن یفتکے مع النقصان )ش: أي ولا أيضّا إلی أن سك الراھن الرھن مع 
النقصان م: ( ما فيه من الضرر )ش: بالراھن ؛ لن اللرتھن قبض الرھن سليمًا من العیب : 
وبالانکسار صار معیبا ء فیصل إليه حقه ناقصا إذا لم یسقط شيِء من دینە ء وذلك ضرر بہ لا _ 
محالة ء فإذا کان كکذلك م: ( فخیرناہ ) ش: أي الراھن م: ( إن شاء آفتکه با فیه ) ش: أي بالدین 
الذي فی الکسور ء یعنی : انَقْكٌ الراھن الإبریق ا منکسر ناقصا ما و بالدین الڈي ہو مرھون فیه 
یعلي بجمیع الدین ۔ 

م: (وإن شاء ضمته قیمته ) ش: أي الرتھن م:( من جنسە آو خلاف جنسه ) ش: أٔي خلاف 
جنسهە مصنوعً م: ( وتکون رھهنّا عند اللرتھن واللکسور للمرتھن بالضمان )ش: وھذاعند أبي حنیفة 
وأبيی یوسف ء م: ( وعند محمد - رحمه الله -: إِن شاء آفتکه اقصً : وإن شاء جعله بالدین اعتبار 
خالة الانکسار بحالة الھلاك ) ش: فثمة مضمونت بالدین لا بالقیمة بالإجماع ء فکذا هنا . 

م: ( وھذا لأنە ما تعذر الفكاك مجانًا ش: یعنی ا تقدم أأنە لا وج إلا أن یذھب - یعني : من 
الدین - ء ولا أن یفتکە من النقصان ؛ بقی أن یفتکه مجاا ء وھو متعلر ؛ فإذا کان کذلك م 
(صار منزلة الھلاك ) ش: في تعذر الھلاك ‏ وھو متعذر ء فإدا کان كکذلك م: ( وفی الھلاك ال حقیقي 
مضمون بالدین بالإجماع ؛ فکذا فیما ہو فی معناہ ) ش: أي في معنی الانفکاكک ا حقیقي . 

م: ( قلتا: الاستیفاء عند الھلاك ) ش: أي عند هلاك الرهن م: ( با الیة ) ش: وکل ما استوفی 
عند الھلاك با مالیة لە طریقه م: ( وطریقه ان یکون مضمواً بالقسمة ) ش: لفوات عینە م: ( ٹم تقع 
القاصة ) ش: بین الدینین یعنی ما لە وما عليه ‏ وھو مشروع م: ( وفي جملە بالدین )ش: أی وفي 
جعل الرهن مضموًا بالدین حال قیامه م: ( إغلاق الرھن )ش: وھو الإأجناس الکلي یأن یصیر 


۹ 


ومو حکم جاھلیي ؛ نکان التضمین بالقیمة اولی . وفی الوجہ الثالٹ ”ھو ما إذا کات قیمته 

أقل من وزنە ثمانیة یضمن قیمشه جیا من خلاف جنسه أو رديئّا من جنسه ٢‏ وئِکون رھهتّا عندہ 

وھذا بالائأضاق ؛ اما عندھما فظاعر ؛ وکللك عند محمد ۔رحے الله -؛ لأنہا یسٹہر حالة ‏ 

الانکسار بحالة الھلاك ؛ والھلاك عندہ بالقیمة . وفی الوجہ الشانی : وھو ما إذا کانت قیته اکٹر 

من وزنە انی عشر عند أپي حنیفة -رحمہ اللهە۔ : یضمن جمیع قیمته ؛ ونکون رھت عندہ لان 

العیرۃ للوزن عندہ لا للجودة والرداءۃ ء فإن کان باعتبار الوزن کلە مضمواا یجعل کلەه مضموپا: 
وإن کان بعضه فبعضه ؛ ومذا لان 


الرھن مملوکا للمرتھن . 

م: ( وھو حکم جاعلي ) ش: مردود فی الشرع ء لقولە عليه السلام  :‏ لا یغلق الرھن؟ء ولو 
جعلناہ مضموثًا بالقیمة لا یؤدي إلی غلوق الرھن لانتقال حکم الرمن إلی مثله ء فإذا کان 
کذلٹ م: ( فکان العضمین بالقیحة اولی ) ش: وفی علہ العبارة تسامح ء وا حق أن یقال: فکان 
العضمین بالقیمة واجبّا أو صوابٔا أو الصحیح أو ما شاء کل ذلك . 

م: ( وفی الوجہ الٹالٹ : وھو ما إذا کانت قیمتہ آقل من وزنە ثمانیة ) ش: بأن یکوت الوزن عشرة 
کالدین وقیمته ثانیة ء وإغا قدم الوجہ الثالث علی الوجه الٹانی لأنە لە مناسہة بالوجه الأول من 
جهھة أنھما قالا: ہو ما یصلح أن یکون مضمواً بالقیمة فیما إذا کان وزنه وقیمته سواء ء کما إذا 
کانت قیمتہ أقل من وزنە م: ( یضمن قیمته جیدٌا من خلاف جنسە او ردیئّا من جنسمه وتکون رھت 
عندہ)ش: أي عند امرتھن م: ( وھذا ) ش: أي اللذکور م: ( بالاتفاق )ش: بین أصحابنا الثلاثة . 

م: (اماعندھما)ش: أي عند أبی حنیفة وأبی یوسف: م: ( فظاھر ) ش: کما إذا کائت قیمته 
مٹل وزنە فی حال الانکسار م: ( وکذلك عند محمد -رحمہ الله- ؛ لأنه یعتبر حالة الانکسار بحالة 
الھلاك ء والھلاك عندہ بالقیمة ) ش: یعنی فی مذا الفصل : وهو ما إذاکانت قیمة الإبریق أقل من 
وزنه لا بالدینء فکڈا الائکسار --- 

م: ( وفي الوجه الٹائی : وعو ما إ|ذا کات قیسمته اکٹر من وزنہ اٹنی عشر ) ش: ‏ حودة صناعتہ فیهہ 
م: (عند أبي حنیفة -رحمہ الله- یضمن جمیع قیمتہ ونکون رھتًا عندہ ؛ لآن العبرۃ ) ش: في الاموال 
الربویة م: ( للوزن عندہ ) ش: أي عند آبی حنیفة م: ( لا للجودة والرداءة ء فإن کان ) ش: أي الرھن 
م: (باعتبار الوزن کلە مضمونا یجمل کلە مضموثا ) ش: کما إذا وزن الرھن مثل وزت الدین جعل 
الرھن کله مضموثا من حیث القیمة م: ( وإن کان بعضه فبعضه ) ش: أي وإن کان بعضه مضموٹا 
کما إذا کان وزن الرھن آکٹر من وزن الدین فہعضه مضمون : وھو مقدار الدین لا الزائد عليه 
وتنقسم ا حودة علی الضمون : ولآن حصة الضموت مضمونۂة ؛ وغیرھا أمانة . م: ( وھذا لان 


هَََٗ 


الضودةۃ تابعة للذات ء ومتی صار الأاصل مضمونا استحال أن یکونٌ التابع أمانة ۔ وعند أبي 

یوسف -۔رحمہ الله- : یضسمن خمسۂ اسداس قیستہ : ویکون خمسَةآمہداس الابریق لە 

بالضمان وسدسه بفرز حتی لا ببقی الرھن شائعا ء ویکون مع قیمته خمسة أسداس الکسور 

رھهنّاء فعندہ تعتبر ا حودة والرداءة ء وتجعل زیادة القیمة کزیادۂ الوزن کان وزنه اٹنا عَشرَ وھذا 

لان ال حودة متقومة في ڈاتھا حتی تعتبر عند المقابلة بخلاف جسھا وفی تصرف المریض وإن 
کانت لا نعتبر عند ا مقابلة بجنسھا سمعًَا فامکن اعتبارھا . 


الحودۃ تابعة للذات ؛ ومتی صار الأاصل مضمولًا استحال ان یکون التابع آمائڈ ) ش: لا یخالف الأاصل 
م ( وعند أبي یوسف -رحمہ الله- : یضمن خمسة اسداس شیمنہء ویکون خمسة اسداس الإبریق لە 
بالضمان وسدسە ) ش: أي سدس المنکسر و: ( یضرز حتی لا پیقی الرھن شائصًا) ش: بطرءان 
الشیوع فإن الطارئ [...] لأنه فیه کالمقارن . 

م 0.000000000 أي فعند أبی یوسف م: ( تعبر 
ا حودة والرداءةء وتجعل زیادة القیمة کزبادة الوزن کن وزنە اٹنا عصشر ؛ وھذا لن ال حودة متقو متقومة فی ذاتھا 
حتی تعتبر عند اللقابلة بخلاف جنھا وفي تصرف الریض )ش: مرض الموت ؛ فإنه إذا باع قلبا وزنه 
عشرة وقیمته عشرون بعشرۃة لم یسلم للمشتري ویعتبر حروجہ من الثلث ؛ کما لو تبرع من 
الع 

م: ( وإن کانت لا تعتبر عند القابلة بجنسھا ) ش: کلمة إن واصلاً إليه بقوله م: ( سمعًا ) ش: 
أي من حیث السماع من الشارع ء وھو قولە : جیدھا وردیٹھا سواء م: ( فامکن اعتبارھا) ش: 
یعني اعتبار ال حودة ء لان زیادة القیمة با حودةۃ کالزیادۃ في الوزن ؛ فامکن اعتبارھا ء وسدسه 
أمائة ء فالمعتبر بالائکسار فیما هو مضمونۂة تعتبر ؛ وحالة الانکسار لیست بحالة الاستیفاء عندہ 
ضا ؛ فیضمن قیمتہ محمسة أسداسه من خلاف جلئسه ؛ وطریق ععرفتہ محمسة أسداس الوژن 
ان ینفصل من الوزن الذڈي هو عشرۃ سدسە وو درھم وثلٹا درھم یبٹی خمسة أسداسه وهي 
ثمانیة دراھم وثلث درھم ء وذلك لان العشرۃ ستة أسداس ء فیکون خمسة أسداس الإٴبریق 
عشرة ۔وفي بیان قول : محمد نوغ طول یعرف في موضعه من المبسوط ؛ وا الزیادات ٤‏ مع 
جمیع شعبھا وشعبھا ستة وعشرون فصلا ء ونذکر أولاً أصولاً فی ھذا الباب : ٰ 

منھا : ألە إذارھن فضة من فضة ؛ أو ذھب بذھب : أو حنطة بحنطة ء أو شعیراً بشعیر : 
نھلك الرهن وقیمتہ ئل الدین وقدرہ کشدرہ ملک بالدین في قولھم جمیمً ء وإا کانت قیت 
ہوسمد وت ہہت موس سی سی 

قیمة الدین فھلك ذھپ بالدین عند أبی حنیفة . 


۱ه 


اس00 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس سی ٹیڈ ٹکٹ ۳ ٦ل‏ ٢ە‏ کک ہر رد وو یر رڈ رر رد دی دب دوجس 


وفالا : یقوم المرتھن یِثلە إن کان لە مثل قیمته إن لم یکن لە مثله من غیز:چنسه ؛ ویرجع 
بالدین ۔ وإذا دخل في الرھن نقص بغیر فعل المرتھن فقد ذکر في ہ الأصل ؛ عند أَِيحنیفة أنە 
یضمن قیمته ء فیکون رهنًا ء وإن کان وزنە أکثٹر من الدین ضمن بقدر الدین ۔ 

وروی ابن سماعة عن أبي یوسف عن أبی حنیفة في الإملاء ٤‏ وفی انوادرہ): أنە لا 
ضمان علی ا مرتھن ء ویقال للراھن : ھات الدین کلە وخڈ الرھن . وکذلك روي عن اہن الزبیر 
عن ابی یوسف عن أبی حنیفة والحسن بن زیاد عن أبي حنیفة ‏ وقال محمد في ہ الزیادات ؛ : 
ہو قیاس قول أبي حنیفة ء وقال آبو یوسف ومحمد : إذا کانت قیمته مثل الدین ضمن ا مرتھن . 

وإن کانت قیمت آکثر من الدین ووزنه کوزن الدین فقد امحتلفت الروایات عن أبي 
یوسصسف؛ فروی محمد عنە: أنه یضمن منە مقدار الضمون من القیمة ۔ وروی بشر عنە: أنه 
یضمن قیمته . وقال محمد - رحم الله - : في الرھن إذا دخله عیب وجودته مثل الدین أو 
اکٹر : أن للراهن أن یترک علی المرتھن بدینه ء وفنع أبو حنیفة وأبو یوسف ذلك . 

وإذائیتت مذہ الأصول قلنا : لا یخلو إما أن یکون وزن الرھن مثل الدین أو اقل آواکٹر ء 
فإن کان مثل الدین فلا یخلو إما أُن یکون مثلە فی ا حودة ء أو دون ‏ أوأجود: وإِن کان وزنه 
اکٹر من الدین فلا یخلو إما أن یکون قیمتہ اکثر من وزنەء آو مثل وزنه ء آو أقل من وزنە ومثل 
الدین ؛ آو أقل من وزنە وأقل من الدین ء أو أقل من وزنە من الدین ؛ أو اکثر من الدین فھذہ 
ثلائة عشر فصلاً ء کل واحد منھا لا یخلو الرھن فیه من ھلاك أو نقص ؛ء فذلك ستة وغشروت 

وبیان ھذہ الفصول : أنە إذاکان وزت الرهَن مثل الدین ؛ وقیمته کذلك هو أن یکوت الدین 
عشرۃ ووزن الرھن عشرة ؛ وقیمته عشرۃ فلا یخلو إما أن بھلك آو ینکسر؛ فإن ملك ھلك 
بالدین فی قولھم جمیيعًاء وإن انکسر ضمن قیمته بالانکسار في إحدی الروایتین عن أبي 
حنیفةء وھو قول أبي یوسف . 

وقال محمد : للراھن أن بملکه بدینه ؛ وإن کان وزئە مشل الدین وقیمت أقل ء وو أن 
یکون ثمائیة ء فإن هلك هلك بالدین ء وعند أبی حنیفة وعندھما : یضمن قیمتھ من الذمب 
ویرجع بدینہ ء وإن انکسر ضمن قیمته عند أبي حنیفة في روایة ٠‏ وھو قول أبي یوسف ء ولا 
کن المليك عند محمد ء لأنه أدون من حق امرتھن إلا أن یرضی المرتھن بذلك: وإذاکانت 
قیمع آکثر من الوزت مثل أن یکون اٹنی عشر ء فإن هلك هلك بالدین عند أبي حنیفة ؛ لآن 
ا حودة لا قیمة لھاعندہ . وعند محمد :ان ا جحودۃ لا اعتبار بھا ھا ھنا ء لانھا فاضلة عن الدین 


لھھ 


لے لے لے ا ہو ہو ہہ ہو بی ا و مج مھ مر لی لے لے و نو نہ کہ ہو و اع عم کر ا ع٠‏ و مہ ہی مہ نر می لے لی لم اعد لے مم مہ وہ وہ نہ ہہ بت ا ید وہ ھچ اع ابس دار یر بد تھے تا لد لد بت سر و و ہا ہے ہہ ےم 


فھو أمائة ؛ وأماعلی قول أبي یوسف فا مودۃ مضمونة کالوزت فقد قیل علی قَوَلْف: بھلك خمسة 
أسداسه بالدین ء وسدسە بالأمانة ء وقیل علی قوله یضمن المرتھن خمسة أسداس(ایقلب من 
الذھب؛ ویرجع بدیله حتی لا یؤدي ذلك إلی الرہا ء وأما إذا انکسر فله ثلاثة أحوال ]میا أن 
یذھب بالانکسار بعض ا حودۃ فبقی قیمتہ أحدعشر : وکل ا جحودۃ فتبقی قیمتہ عشرۃ أو اکٹرمق 
ا حودةۃ فتبقی قیمتہ ثمائیة ء ففي جمیع الأحوال عند أبی حلیفة یضمن جمیعه . 

وعند أبي یوسف - رحمە الله - في روایة : یضمن خمسة أسداسە ء وفي روایة : یضمن 
0 وعند أَبي یوسف في روایة : یضمن جمیعه ؛ وعند محمد - رحمہ الله- : إن نقص 
من القیمة درهم ؛ أو درهمان ‏ ولا ضمان علی المرتھن ویفکه الراھن بجمیع دینه . وقد قیل 
علی قولە : لە أن یضمنه ؛ وإن کان الدین عشرۃ والوزن ثمانیة فإن کانت قیمع أقل من وزنہ 
مثل أن یکون ستة ٭ فإن هلك ملك بثمانیة عند أبي حنیفة . وعندھما یقوم قیمته من الذھب 
ویرجع بدینە ؛ وإن انکسر ضمن قیمته عند أبي حنیفة -رحمہ الله - وعندھما یقوم قیمته من 
الذدھب ؛ وعند محمد لا یجزہ في التمليیك فلابد من التعضمین علی قوله ء وإن کانت قیمته مثل 
وزنە فھلك هلك بٹل وزئە فی قولھم : وإن انکسر ضمن عندھما . وعند محمد : لە أن لکە 
بثمائیة من الدین لان مثلھا فی الوزن والجحودة . 

وإن کانت قیمته اکثٹر من وزنە وأقل من الدین مثل أن یکون تسعة ملك ہثمانیة عند أبي 
حنیفة ؛ وعندھمایضمن قیمته . وإن الکسر ضمن قیمته في قولھم . وإن کانت قیمته مثل 
الدین وو أن یکون عشرۃ فالکلام فی الھلاك والانکسار کالکلام فيه إذا کانت قیمته تسعة : 
وإن کانت قیمتہه أکثر من الدین وو أن یکون اثني عشرہ فإن هلك ملك بثمانیة عند بی حنیفة: 
وعند أَبي یوسف - رح الله - : پضمن محمسة أسداسهە ء وقد قیل : پھلك خمسۂ أسداسه 
بالدین ۔ 

وإن کان أقل من الدین وزنا . وقد قیل عنە : إنه یضمن قیمته خحمسة أسداسە من الذھب 
ویرجع بدینە علی الراھن حتی لا یؤدی إلی الربا . وإن انکسر فجمیعه مضمونت عند أبي 
حنلۓغة؛ وأبی یوسف یضمن محمسۃ أسداسے . وعند محمد : إن نقص بالانکسار درھم أو 
درھمان لم یضمن . وإن نقص آکٹر من ذلك ضمن ؛ إلا أن یختار تمليکە بدینە وإإسقاط 
الحجودة. وإذا کان وزنە اکثر من الدین ؛ وو أن یکون اٹنی عشر ؛ فإذا کانت قیمته مثل وزلہ 
فھلك ذھب خمسۃة أسداسه بالدین ‏ رس تالائلا نی قرایی فإن انکسر ضمن خمسة 
أسداسه فی قولھما . وعند محمد : لە أن ملک خحمسۃ أسداس بالدین ؛ وإن کانت قیمته أقل 
من وزنە واکثشر من الدین مثل أن یکون وزنه اٹني عشر ء وقیمتە أحدعشر ء فإذا ملك ملك 


ھ٤‎ 


قال : ومن باع عبِدًا علی أن برهنه الشتري شیتًا بعینه جاز استحسانا,والشیاس: أن لا یجوز . 
وعلی ھذا القیاس والاستحسان إِذا باع شینّا علی آن یعطيه کفیلأً معینًا حانرفي الجلس فقبل . 


وج القیاس أنه صفقة في صفقة وھو 


بالدین خحمسة أسداسه عند أَبي حنیفة ء ولا روایة عنھما في ھذا الفضل . 

وإن انکسر ضمن خمسة أسداسه عند أبی حنیفة ؛ لأنه لا یعتد با +چودة ء وکذا یجب أَن 
یکون علی قول أبی یوسف - رحمہ الله - ء لأنە لا جودۃ في الرھن ‏ فیعتبر الوزن . وعلی قول 
محمد : لا پجوز التمليك بأن الوزن أوزن من الدین . وإن کالت قیمته مثل من الدین عشرة 
فھلك : هلك خمسة أسداسه بالدین عند أبی حنیفة -رحمہ الله . 

وعندھمایقوم جمیع قیمته . وإن کائت قیمته أقل من الدین مثل أن یکون قیمته ثمائیة ء 
فان هلك : ذھب محمسۃ أسداسه بالدین عند أبی حنیفة - رحمہ الله- . وإن انکسر ضمن 
بخمسة أسدامه بالدین عند أبی حثیفة - رحمہ الله- . 
رحمه الله -: ە أن بِلکه إن امحتار ء وإن انکسر ضمن عند بی حنیفة - رحمہ الله- خمسة 
أسداسه . وعند أبي یورسف : یضمن ثلثيه . وعند محمد -رحمہ الله - : إن نقص مقدار ا حودةۃ 
لم یعتد بە ء وإن نقصه من الوزن فإن شاء من الوزن فإن شاء ملکه حمسة آسداسه بالدین ؛ وإن 
شاء أفتکە بجمیع الدین وإن شاء غرمه قیمة خحمسة أسداسه حتی لا یسقط حقه من الحودۃ ء 
وبقي الکلام ھنافی فصل واحد : وهو آن کل موضع ضمن با لمرتھن بعض القلب بالانکسار 
ملك ما ضمن بالضمان ء وصار شریکا في بقیة الرھن . 

م: (قال)ش: أي القدوری : : ( ومن باع عبد علی أن یرهنە الششري شیتًا بعینہه جاز 
استحساا) ش: هذہ اللسألة مرت في البیوع ء فالبیع بشرط الرھن العین : والکفیل المعین جائز 
ولا نعلم فیه خلافًا . 

وإذالم یکن الرھن معینًا ء وکذا الکفیل لا یجوزہ وکذا إذا کان الکفیل غائبًا عندناء 
والشافعی ؛ وأحمد . وحکي عن مالك وأبي ٹور : یصح شرط الرھن الجھول؛ وبلزمه ان 
یدفع إليه رھنا بقدر الدین . 

م: ( والقیاس : أن لا یجوز وعلی مذا القیاس والاستحسان إذا باع شیا علی ان یعطيه کفیلاً معینًا 
حاضر) فی الجلس فققبل ) شں: أي قبل الکفیل الکفالة م: ( وجه القیاس : آنہ صضقة في صفقة : وھو 


ٹھ۔ 


سومتو ہیس مو وی نیو یہ پا 
الڑاستحسان : آنه شرط ملائم للعشد ؛ لان الکفالة والرھن للاستیٹاق : وآنہیلائم الوجوب ہ فإذا 
کان الکضیل حاضرافي الجلس والرھن مصنًا ء اعتبرنا فیه العنی؛ وھو ملائی فصح العقد . 
وإذالم یکن الرھن ولا الکفیل معینًا او کان الکفیل غاب حتی افترقا لم یبق معنی الَکَفَالة والرھن 
للجھالة ء فبقي الاعتبار لعینه فیفسد . ولو کان غائبا فحضر ني الجلس وقبل صح . وٴلوٴایتنم 
الشٹري عن تسلیم الرهن لم یجبر عليه . وقال زفر -۔رحمہ الله -: یجبر ؛ لآن الرھن إذا شر 
في البیع صار حقًا من حقوقہ کالوکالۃ الشروطة في الرھن فیلزمہ بلزومه . ونحن نقول : الرھن 
عشد تبرع من جانب الراھن علی ما بیناہ ولا جبر علی التبسرعات : ولکن البائع با خیار إن شاء 
رضي بترك الرھن ء وإن شاء فسخ البیع ء لانە 


مٹھي عنه ولآنہ شرط لا یشتضیه المقد )ش: قید بە لأله لو کان ش رط یقتضیه العقد ؛ وھو الذی 
یجب بالعقد من غیر شرطہ کما لو شرط تسلیم ا بیع علی البائع أو علی المشتري تسلیم الٹمن لا 
یفسد م: ( وفیه منفعة لأحدھما )ش: أي في الشرط ا مذکور : وھو شرط رهن شيء بعینه منفعة 
لآحد التعاقدین ؛ لألە شرط مؤکد موجب العقد: لأن القصود بالرھن ء والکفالة الشوثق 
بالٹمن: فصار کاشتراط ا حودةۃ م: ( ومثله) ش: أي مثل مذا الشرط م: ( یفسد البیع ) . 

م: لہ وجہ الاستحسان : أنە شرط )ش: أي ان ھذا الشرط م: ( ملائم العقد ؛ لأن الکفالة والرھن 
للاسیشاق ء وأنە یلائم الوجوب )ش: أي وإن الاستیشاق ملائم وجوب الشمن ہ إذ هو شرط 
استیفاء الثمن ء فیلائم العقد . 

م: ( فإذا کان الکفیل حاضرا فی الجلس والرھن معینّا اعتسرنا فی العنی) ش: و یس ا 
(وھو ملائم ء فصح العقد . وإذا لم یکن الرهن ولا الکفیل معینًا ء او کان الکفیل غائبًا حتی افترقا ) ش 
أي التعاقدان م: ( لم یبق معنی الکفالة والرھن) ش: وھو التوثق م: ( للجھالة فبتی الاعتبار لعینه ) ش: 
أي لعین الشرط م: ( فیفسد . ولو کان )ش: أي الکفیل م: ( غاتبًا فحضر في الجلس وقبل )ش: أي 
الکفالة م: ( صح)ش: أي العقد م: ( وو امتنع الشتري عن تسلیم الرھن لم یجبر عليه) ش: أي علی 
التسلیم ‏ وبە قال الشافعی وأحمدء م: ( وقال زفر ۔رحمہ الله- : یجہر )ش: وبە قال مالك ء 
وأبو ٹور ء وابن أبي لیلی ء والقاضي ا نبلي فیما عدا الکفیل م: ( لان الرھن إڈا شرط فی البیع 
صار حقًا من حقوقه )ش: أي من حقوق البیع م: ( کالوکالذ الشروطة في الرھن فیلزمہ بلزومهہ) ش: 
أي فیلزم امشتري بلزوم البیع . 

م: ( ونحن نقول : الرھن عقد برع من جانب الرامن علی ما بیناہ ) ش: في أوائل کتاب الرھن م 
( ولا جبر علی التبرعات ؛ ولکن البائع با حیار إِن شاء رضی بترك الرھن وإن شاء ۂ پوت ات با 


اھ 


وصف مرضوب فیه وما رضي إِلا بە فیتخیر بفوانہ ء إلا أن بدفع الشَتوّی الٹمن حالا حصول 
القصود أو یدفع قیسمة الرھن رعناً ؛ لان ید الاستفاء نلبت علی العنی وهوَالقیمة . قال : ومن 
اشتری وبا بدراھم فقال للبائع : أسسك ھذا الثوب حتی اأعطیك الشمن فاللوب زنن : لانە آتی 
با پنبیء عن معنی الرھن وعو ا حبس إلی وقت الإعطاء والعبرۃ فی العقود للمعائی؛ حتی 
کانت الکفالة بشرط براءة الأصیل حوالة ء وا حوالة فی ضد ذلك کفالة ۔ وقال زفر-رحمہ اللقہ: 
لا یکون رهتّا ء ومثله عن أبی یوسف -رحم الله- : لأن قولە : أسك بحتمل الرھن ؛ وبحتمل 
الإیداع ء والٹانی آٹلھما فیقضی بشبونە . بخلاف ما إذاقال : أمسسکھ بدینك أو بمالك ؛ لأنە ما 
قابله ہالدین فقد عین جهة الرھن ؛ لنا : ما مدہ 


یدغع اللشٹري الثمن حالا حصول ا لمقصود ) ش: وھو حضور الثمرۃ م: ( أو یدفع قیمة الرھن رعتّا ؛ 
لأن ید الاستیفاء تلبت علی ا معنی وھو القیمة )ش: قال تاج الشریعة : قوله : ار یدفع قیمة الرھن 
رهنًا لا یراد بالقیمة الدراھم والدنائیر لأن قیمة الشیء قائمة مقامه ء فکأنھا هو ء أما إن أراد 
ان یرھن مکانە عیناً آخر فحینثذ یحتاج إلی رھن المرتھن . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد -رضی الله عنه - فی ة ا حامع الصغیر ؛ : م: ( ومن اشٹری 
ٹوبًّا بدراھم فقال للبائع : أمسك ھذا الشوب حتی اعطيك الامن فالٹوب رن ) ش: اي یکون الشوب 
رهناً عند الہائع . قیل : پرید بە ثوباً غیر الٹوب الشتری؛ والصواب أنه وغیرہ سواء . 

قلت : القائل الکاکی؛ فإنه قال : أي ثوبّا آخر غیر البیع ء والصواب : القائل هو 
الأکمل ء فإن التمرتاشي ذکر فی 9 جامعه ؛ : اشغری ثوبًا وقہضہ ثم أعطی البائع وقال : أسسك 
أعطيك الشمن فھو رھن عند أبي حلیفة وودیعة عند أبي یوسف ٠‏ فحیئئذ لا تفاوت بین البیع 
وغیرہ . 

م: ( لأنہ) ش: أي لأن الشتري م: ( أتی با ینئ عن معنی الرھن وہو ا حیس إلی وقت الإٗعطاء) 
ش: أٔي إعطاء اللمن م: ( والعبرة فی العقود للمعائي ء حتی کانت الکفالة بشرط براءة الأصیل حوالة ؛ 
وا حوالة في ضد ذلك کفالۂ ء وقال زفر -رحمه الله- : لا یکون رعتّاء ومثله)ش: أي ومثل قول زفر 
روي م: (عن أبی یوسف -رحمہ الله -؛ لان قوله أسسك یحتمل الرھن ؛ ویحتمل الإیداع : والثاني 
اقلھما ) ش: أي الإیداع أقل ء لکون الودیعة غیر مضمونة م: ( فیشضی بثبوته )ش: أي بثبوت 
الإیداع . 

م: ( بخلاف ما إذا قال : أمسکه بدینك أو بمالك ) ٹر ٴي أو قال مسکہ ممالك م: ( لانە ما قابله 


۲٦٦ 


لی الإعطاء علم أن مرادہ الرھن . 


بالدین فقد عین جھة الرهن . قلنا ) ش: ھذاجواب عن قول زفر : وھو أنہ م: ڈآمامدہ)ش: أي مد 
اللإمساك م: ( إلی الإعطاء ) شں: أی إلی وقت الاعطاء م:(علمآن راد الرھن ) ش: لان التکلم 
بحکم الرهن کالتکئم بصفته کرجل قال : ملكتك عبدي ھذا بألف درھم ء فإنه یکو اما لأن 
العبرۃ في الفعول للمعاني کما مر ؛ وقول محمد فی ھذا الباب مضطرب . کنا فی دالختلف 4: 


جج ہے 


۲٤ 


فصل 
ومن رھن عبدین بألف فقبض حصة أحدھما لم یکن لە ان یقضه حتی بوّدي باٹي الدین؛ 
وحصة کل واحد منھما ما بحصه إذا قسم الدین علی قیمتھما ء وھذا لان الرھن مبوس بکل 
الدین فیکون محبوسً بکل جزء من اجزائہ مبالغة می حمله علی قضاء الدین ؛ وصار کالّخ في 
ید البائع ء فان سمی لکل واحد من أعیان الرھن شیتا من الال الدي رعنه بە ء فکذا ال حواب فَيٍ 
روایة الأصل : وفی ہ الزیادات ؛ : لە أن بقبضه إذا آدی ما سمی لە ء وجہ الأول : أن العقد متحد 
لا یتفرق بتفرق التسمیة کما فی ال بیع . 


ش: أي هذا فصل فی بیات رهن الواحد : شرع في بیان الرهن أو الراھن آو الرتھن إذا کانا 
اثنین : لأن الواحد قبل الائنین . 

م ( ومن رهن عبدین بالف فقبضی حصة أاحدھما لم یکن لە اأن یقبضے حتی یؤدي باقی الدین ) 

وقال الصنف -رحمہ الله- : م: (وحصۂ کل واحد عٹھما ما یحصه) شں: با لحاء الھملة ؛ یقال 
حصتی من ا ال الثلث آر الربع بالحاء الھملة ء أي أصابني ٤‏ فصار معي آو فی حصتي م: (إذا 
قسم الدین علی قیمتھما ) ش: مثلاً إذ اکان الدین أَلقًا وقیمة أحدھما ألفان ء وقیمة الآخر لف ء 
فحصة الأول من الدین ستمائة وستۂ ورستوت وثلشا درم : والفضل أمائةظق وحصه 
الآخر: تلمائة ‏ ثلاثة وثلاٹون وثلث درعم : والباقی أمانة ۱ 

ا(ڑوھذا)ش: إیضاح ما قبله م: ( لان الرھن محبوس بکل الدین ء فیکون محبوسآً بکل جزء 
من اجزائە مبالغڈ فی حمله علی قضاء الدین ء وصار کا لمبیع في ید البائع ) ش: فی أن الشتري إذا آدی 
حصة أُحدھما من الٹمن فی البیع لا یتمکن من أخذہ حتی یؤدي باقی الٹمن ۱ 

م:( فإن سمی لکل واحد من اأعیان الرھن شیٌا من الال الذي رهنه بھ : فکذلك ا جواب) ش: 
یعني لم یتمکن من أخذہ حتی یوفی ا ال کله م: ( في روایة الأاصل ) ش: یعنی ڈالمبسوط؟ : 
وھو قیاس قول أئمة الثلاثة م: ( وجه الاول ) ش: أي وج روایة < الأصل ٤‏ ء: ( ان العقد متحد ) 
-- یعني أنه عقد واحد ولیس بعقدین لاتحاد الإیجاب والقبول : حیث قال: رھنتك هذین 


۲۸ 


وجه الثاني : آنە لا حاجة إلی الائحاد ؛ لأن أحد العقدین لا یصیر مَکترُوطا نی الآخر : آلا بری 

أنه لو قبل الرھن في احدھما جاز . قال : فإن رھن صینًا واحدة عند رین بدین لکل واحد 

مٹھما عليه جاز ء وجمیعھا رھن عند کل واحد مٹھما ء لان الرمن آضیف إِلیتجمیع العین في 

صفشة واحدة ء ولا شیوع فیه : وموجبے صیرورنه محتبِسًا بالدین ؛ وھذا ما لا بقِيْلٍالوصف 
بالتجزی ؛ فصار محیوسًا بکل واحد مٹھما : 


العبدین بالف ء والتفصیل لا یجعلە في معنی العقدین لاتحاد العقد م: ( لا یتفرق ) ش: أي العقد 
التحد م: ( بتفرق التسمیة کما في البیع )ش: أي کما لا یتفرق في البیع ؛فإنه إذا قال بعت منك 
ھذین العبدین کل واحد مٹھما بخمسمائة لیس للمشتري أن یقبل العقد فی أحدھما دون 
الآخر؛ وکذلك لیس لە آن یقہض أحدھما إذا فقد ثمله . 

م: ( وجہ الٹائي )ش: اي وجے روایة الزیادات : م: ( أنە لا حاجة إلی الاتحاد ؛ لآن أحد العقدین ْ 
لا یصیر مشروطا في الآخر) ش: بخلاف البیع؛ فإن العادۃ جرت بضم الردیٍء إلی ا جحید للترویج: 
فلو جاز قہول أحدھما یتضرر البائع ء بخلاف الرهن ؛ فإنہ لا یزیل ملك الرامن ٭ فقبول 
الرتھن العقد في أحدھما لا یضر الراهن . وقال تاج الشریعة : واختلف امشایخ غي الأأصح 
منھما ء قلت : قال : شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابي : والصحیح ما ذکر غي الأصل .٤‏ 

م: ( قال ) ش: اي القدوري :م: ( فإن رھن عینًا واحدۃ عند رجلین ہدین لکل واحد منھما عليه 
جاز ) ش: سواء کانا شریکین في الدین آو لا ء فإن لم یکونا شریکین ولا حدھما دراھم وللآخر 
دنانیر فإنه جائز أ٘يضًا ؛ ولا یعلم فیه خلاف م: ( وجمیعھا ) ش: أي جمیع العین الواحدة م: (رھن 
عند کل واحد منھما ؛ لأن الرھن أضیف إلی جمیع العین في صفقة واحدة ؛ ولا شیوع فیه ) ش: اي في 
لمرھون بسبب عدد الستحقین کقصاص یجب لجمماعتہ علی شخص ؛ فإنه لا یتمکن الشیوع فی 
اللحل باعتبار عدد اللستحقین . 

فإن قلت : بل فیه شیوع ء لان إضافة الرھن إلی اثنین یوجب الانقسام بینھما نصفین : ألا 
تری أنە ینقسم حالة الھلاك ؟ . ا چواب : أن الکل محبوس بحق کل واحد منھما علی الکمال 
تحریاأًللجواز ؛ والقصود من الرهن ا حبس والعین الواحد یجوز أن یکون محبوسًا علی محل 
دین کل منھما علی الکمال . 

ع: ڑ وموجبه صیروئه)ش: اي موجب الرھن أنەه پصیر م: ( محتبسًا بالدین ؛ وھذا ) ش: أيی 
الاحتباس م: ( ما لا پقہل الوصف بالتجزٌی ؛ فصار محبوسً بکل واحد عتھما ) ش: ولا تنافی؛ کما 
إذاقتل واحد جماعة فحضر أحد سن أولیاء القتولین واستوفی القصاص یکون ذلك لنفسه 
وللباقین . 


ََْٔ۹ 


وھذا بخلاف الهبة من رجلین حیث لا تجوز عند أبی حنیفة ۔رحمہ الله قال : فإن تھایا فکل 

واحد منھما في نوبته کالعدل في حق الآخر واللضمون علی کل واحد منھما خضتہ من الدین ؛ 

لأن عند الھلاك یصیر کل واحد منھما مستوفیاً حصتہ : إذ الاستیفاء مما یسجز . قالَقإن اعطی 

أحدھما دینه کان کلە رھناً في ید الآخر ء لأن جمیع العین رھن في ید کل واحد منھما مق غیر 
تفرق ؛ وعلی ھذا حیس البیع إذا آدی أحد امشتریین حصتہ من الٹمن . قال : 


م: (وھذا بخلاف الهبية من رجلین حیث لاتجوز عند آبی حنیضة-رحمہ الله- ) ش: لان اللقصود 
بالھبة اللك ء ویستحیل أن یکون جمیع العین مالک لھذا . 

م: ( قال )ش: أي الصنف : ولیس في کثیر من النسخ لفظ ( قال ؛ ھذا م: ( فؤن تھایا ) ش: 
بن أمسك أحدھما یوما والآخر یومام: ( فکل واحد منھما فی نوبته کالسدل في حق الآخر ) ش: 
وفائدۃ کونە کالعدل فی حق الآخر أن یکون الرهن فی ضمان کل واحد مٹھما ء حتی لو هملك 
الرھن عند أحدھما یکون اللضمون علی واحد منھما نصییبه . 

م: ( قال)ش: أي القدوري : م: ( واملضمون علی کل واحد مٹھما حصته من الدین ) ش: ھذا 
من تتمة قول القدوري الذیي مر معنا وھو قولە فإن رہن عیناً واحدة عند رجلین صورتہ أن یکون 
لأحدھما عشرۃ علی الراهن لللآخر خمسة عليه ء وللرامن ثلائون درھما فھلك عشرون من 
الرهن فتبقی العشرۃ من الرھن في یدھما ثلاثاً ٠‏ ویسقط من صاحب العشرة ٹلثاہ ومن صاحب 
الخمسة ثلاثة فیکون علی الرھن لصاحب العشرۃ ثلث العشرة ؛ وھي ثلاث وثئلٹ ؛ ولصاحب 
الخمسة ثلث ا حمسة وھو درھم وثلئا درعم . 

م: (لژن عند الھلاك بصیر کل واحد مٹھما سٹوقیا خحصتہ :إذ الاستیغاء مایتجزا ) ش: أي 
الراھن؛ لآن الاستیفاء مما یتجزأً ء فلذلك پصیر کل واحد مستوفیاً حصته . 

م: ( قال)ش: أيی القدوری : م: ( غإن أعطی ) ش: أي الرھن م:(أحدھما)ش: أي أحد 
المرتھنین م: ( دبنه کان کله ) ش: أي کل الرھن م: ( رھتا فی ید الآخر ؛ لآن جمیع العین رعن فی ید 
کل واحد منھما من غیر تفرق ) ش: وعند الٹلاثة نصف رھن ونصفه ودیعة . وفی ( البسوط ٤‏ لو 
ملك العین عند الآخر الذی أدی دینە أن یسترد ما أدی خلافاً للائمۃ الثلائة ؛ لأن ارتھان کل 
واحد منھما في نوبتە کالعدل فی حق الآخر : فیصیر کل واحد منھما عند الھلاك مستوفیاً دینه 
من عالیة الرهن مسترداً ما أعطاہ کیلا یتکرر الاستیفاء . 

م: ( وعلی ھذا حیس البع إذا أدی احد الشتریین حصعه ) ش: أي وعلی حکم الذکور إذا 
اشتری الائنان من الواحد فأدی أحدھما حصتہ م: ( من الٹمن ) ش: کان للبائع أن یحیس المبیع 
ہنصیب الآمحر . م: ( قال )ش: أي الصنف إن هذہ السألَة لیست مذکورۃ في ہ الحامع الصغیر؛ 


و 


وإن رھن رجلان بدین علیسمما رجلا رھناواحدا نو جائز ؛ والرمن رھن بکل الدین ‏ 

فللمرتھن ان یسک حتی یستوفي جمیع الدین لان قیض الرھن بحصل قي لکل من غیر شیوع : 

فان أقام الرجلان کل واحد مٹھما البینة علی رجل آنە رمنہ عیدہ الڈي فی یك وقیبضه فھو 

باطل: لان کل واحد منھما آلبت ببینته أله رھنه کل العبد ء ولا وجے إلی القضاءلکل واحد 

منھما بالکل ؛ لآن العبد الواحد یستصحیل أن یکون کله رهناأ لھذاء وکله رمناً لدلك فی۔اله 

واحدة ء ولا إلی القضاء بکلە لواحد بعبنه لعدم الأولویة ء ولا إلی القضاء لکل واحد منھما 
بالنصف ؛ لانه یؤدي إلی الشیوع فتعذر العمل بھما وتعین الٹھائر ‏ 


وامختصر القدوري ؟ء وإإنا ذکرھا الکرحي فی مختصرة) م: ( وإن رهن رجلان بدین علیھما 
رجلاً رعتاً واحداً فھو جائز ء والرھن رھن بکل الدین ء فللمرتھن ان بمسکه حتی یستوفي جمیع الدین ؛ 
لان قبض الرھن یحصل في الکل من غیر شیوع ) ش: وعند الأئمة الثلائة بالشیوع ما أن رعن المشاع 
جائز عندھم . 

م: ( فإن اقام الرجلان ) ش: قال تاج الشریعة : أي للذان سبق ذکرھما عند قولە فإن رھن . 
عینا واحدۃ عند رجلین ء وفي بعض النسخ فإن أقام رجلان : وحیعذ لا حاجة : إلی ھذا 
التکلف . صورتہ : عبد في ید رجل وأقام الرجلان م: ( کل واحد منھما البینة علی رجل ) ش: أي 
الذي هو العبد في یدہ م: ( أنە رحنە عبدہ الذي في یدہ وقبضه فھو باطل ) ش: أي قیام کل واحد من 
البینتین بالرهن باطل ؛ أ٘ي قال الفقیة أبو اللیث : وقال في کتاب الشھادات : الرھن في القیاس 
باطل ء وفی الاستحسان جائز ؛ وبالقیاس . فأخذ وجه الاستحسان أنە یجوز أن یکوت الشيء 
رھناً عند رجلین فیکون لکل واحد منھما نصفہ بنصف حقہ. وج القیاس ساذکرہ الصنف 
بقولہ : م: ( لان کل واحد منھما )ش: أي من الرجلین م: ( آثبت بینتہ ألە رہتہ کل العبد ء ولا وج 
إلی القضاء ) ش: أي لا وجه أأيضا إلی ا حکم م: ( لکل واحد مٹھما بالکل ) ش: أي بکل العبد م 
(لان العید الواحد یستحیل ان یکون کلە رھنًا لھذاء وکله رهثا لذلك فی حالة واحدة ) ش: والاستحالة 
فیه ظاھرۃ م: ( ولا إلی القضاء ) ش: أي ولا وجے إلی ال حکم م: (ہکله )ش: أي بکل العہد م 
(لواحد ) ش: من الائنین م: ( بعیتہ لعدم الأولویة ) ش: أي لعدم من یکون آولی منھما ء أي من 
الائنین م: ( ولا إلی القضاء لکل واحد مٹھما بالنصف ) ش: أي بنصف العبد م: (لنہ یژدي إلی 
الشیوع فتعذر العمل بھما ) ش: أيی لأن القضاء لکل منھما أي بالبینتین م: ( وتعین التھائر ) ش: أي 
تھاتر البینتین : أي تساقطھا والترك ؛ فا حکم لعدم الترجیح ء ولا أن القضاء ؛ أي ولا وجہ 
ایض إلی ا حکم لکل واحد منھما . 


۱ء 


ولا یقال : إنه یکون رھنا لھما: کأنھما ارتھناہ مُعا إذا جھل التاریخ بِيَتهَّعما وجعل في کتاب 

الشھادات ؛ ھذا وجه الاستحسان ؛ لأنا نقول : ھذا عمل علی خلاف ما اقتضتالحجة ؛لان کل 

منھما آثبت بسینته حبسآ یکون وسیلة إلی مثله فی الاستیغاء ؛ وبھذا القضاء یثبت تخپس یکون 

وسیلة إلی شطرہ في الاستیفاء ء ولیس ھذا عملاً علی وفق ا حجة : وما ذکرناہ وإن کان کیاسا 

لکن محمداً -رحمہ الله- أخذ بە لقونه ء وإذا وقع باطلاً فلو ملك یھلك أمانة ء لن الباطل لا 

حکم لہ . قال : ولو مات الراعن والعد فی أیدیھما فأقام کل واحد مٹھما البِینة علی ما وصفنا 
کان فی بد کل واحد منھما نصفه رھهتّا یبیعہ بحقہ 


م: (ولا یقال: إنه ) ش: أي أن العہد م: ( یکون رعناً لھما ) ش: أي للاثنین م: (کانھما ارتھناہ 
معاًإذا جھل التاریخ بیٹھما ) ش: أي لن التاریخ لم یعلم بین بینتی الائنین ؛ فإذا کان كذلك یصح 
ان یکون رھناً بیٹھما ء وھذا وجہ الاستحسانء أشار إليه بقوله: م: ( وجعل في کتاب الشھادات؛ 
ھذا وجہ الاستحسان ) ش: رہد وج ےت کے 
فوله لا یقال إلا أن وجه الاستحسان في ا جواز . 

م: (لأنانقول ھذا عمل علی خلاف ما اقتضےء ا حجة ؛ لآن کلاً مٹھما أثبت بہینته حبسَا ) ش: 
سماہ حبسا : لن الرھن حبس م: ( یکون وسیلة إلی مثله)ش: أي إلی مثل حبس یکون وسیلة م 
( في الاستیفاء )ش: أي استیفاء کل الرھن م: ( وبھذا الشضاء یثبت حبس یکون وسیلة إلی شطرہ) 
ش: أي إلی شطر ا حبس م: ( فی الاستیفضاء ولیس ھذا) ش: أي لیس القضاء ثبوت حق یکون 
وسیلة لی شطر ا لحبس م: ( عملاً علی وفق ال حجة ) ش: التی تقوم بھا کل واحد منھما ء لأن کلا 
مٹھمایثبت حبسَا یکون وسیلة إلی استیفاء تمام حقه . ولو جعل ھذا یکون وسیلة إلی نصف 


)1ہ ۔ 

م: ( وما ذکرناہ ) ش: قال تاج الشریعة : أی ما ذکرنا فی ا حواب ؛ وھو أنه باطل م: ( وإِن 
کان قیاسّا لکن محمد -رحمہ الله- أخذ بە )ش: أي بالقیاس وترك الاستحسان ؛ وھذا عزیز جدا 
حیث قدم القیاس علی الاستحسان ع:(لقوته)ش: أي لقوۃ القیاس وضعف وج الاستحسان 
له آنه عمل بخلاف ما قامت بە البینة فلا یصح ع: ( وإذا وقع ) ش: أي الرھن اللذکور م: ( باطلاٌ فلو 
ملك بھلك أمانة ؛ لأن الباطل لا حکم لە ) ش: فلا یلزم لأحد شيء . 

م: ( قال ) شں: أي قال محمد في ا جامع الصغیرا: م: (ولو مات الراھن ) ش: أشار بھذا 
إلی أن الْألة التقدمة فیما إذا کان الراھن حیاأً : وهذہ السألة غٰي بیان ما إذا مات الراھن م 
(والعید فی أیدیھما ) ش: أي ا خال أُن العبد فی آید ا مرتھنین م: ( فاقام کل واحد منھما البینة علی ما 
وصفنا) ش: أی علی أن کل منھما آرتھنە م: ( کان فی ید کل واحد منھما نصفه رتا یبیعە بحقه ) ش: 


رش 


استحساناًء وھو قول أبي حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله- : وفي القيامھذا باطل ء وھو قول 

بی یوسف -رحمے الله۔ ؛ لآن ا حبس للاسدیفاء حکم اصلی نلعقد الرھن “فیْکون القضاء به 

تضاء بعقد الرھن ء وآنە باطل للشیوع کما فی حالة ا حیاۃ . وجه الاستحسان : أن' العقد لا یراد 

لذانه ء وإنغا یراد حکمە وحکمہ في حالة الٗیاة ا حبس والشیوع یضرہ : وبعد اللمات اَلامیتیناء 

بالبیع في الدین والشیوع لا بضرہ : وصار کما |إذا ادعی الرجلان نکاح امرأۃء أو ادعت اأخْتان 

النکاح علی رجل واقاموا البینة تھانرت فی حالة الحیاة ویقضی با لمیراٹ بینھم بعد الملمات ؛ لأنہ 
یقیل الانقسام ء والله أعلم . 


أي بیہعه کل واحد نصف حقه م: ( استحساًا )ش: أي من حیث وجه الاستحسان م: ( وھو )ش: 
أي الاستحسان م: (قول أبي حنیفة ومحمد -رحےھما الله- : وفی القیاس : هذا باطل : وعو قول أبي 
یوسف -رحمے الله - ؛ لان ا لحبس للاستیضاء حکم أصلی لعقد الرھن : فیکون القضاء بە ) ش: أي. 
با بس للاستیفاء م: (قضاء بعقد الرھن ؛ وأنه باطل )ش: أي القضاء بعقد الرھن باطل م: (للشیوع 
کعافي حالةالحیاة)ش: لآنه لا یٹمکن من القضاء لکل واحد منھماإلا فی النصف فیلزم 
الشیوع . 

م: ( وجہ الا سان : أن العقد لا یراد لذاته ء وإنما یراد حکمەہ وحکمہ فی حالة ا حیاۃ ا حبس 
والشیوع یضرہ) ش: لان ا حبس في الشیوع لا یجوز ءم: ( وبعد المات الاستیفاء بالبیع فی الدین 
والشبوع لا بضرہ :؛ وصار ) ش: أيى حکم ھذا کما قالوا جمیعا فی کتاب النکاح م: ( کما إذا ادعی 
الرجلان نکاح امرأة ) ش: أنه تزوجھا م: ( أو ادعت اأختان النکاح علی رجل ) ش: أنە تزوجھما ٭ 
(وأقاموا ) ش: اي الرجلان والأحتان ( الِینة )ش: علی دعواھم م: ( تھاترت )ش: أي البینة 
منھم ( في حالة ا حیاة) یعني لایقضی لھم ؛ لان القصود فی حالة ا حیاۃ ا حل : وھولاتحل 
الشركة وبعد الملمات تقبل البینة( ویقضی با یراث بینھم بعد الممات ؛ لئه) ش: أي لن المیراٹ م 
( یقیل الائقسام ) ش: لانه قال : تحل الشركة والشیاع ء ویقضی لکل رجل منھما بالنصف ؛ وھو 
میراث الزوج ء ویقضی للاختین لکل واحد منھما با مھر وبنصف الیراث : م: (والله أعلم ) . 


جو و ہے 


تم الحزء الثاني عشر من : < الہنایة فی شرح الھدایة ٤‏ ._ 
ویليە : ا جزہ الٹالٹ عشر مبندثاً بالباقی من کتاب الرھن أیضتًا . 


بعد 


کٹاب الأاضےحة 
کتاب الکراھیة 
فصل ئ اللبیس رووا ہووومؤسو وژٌکومتی وج سو صہتہراومجٗ٘سص ہی 0 
ِ الوطء والنظر واللمس وصو ا انت کین سا سم ما ام ا رب رگ۶ 
فصل فی الاستبراء وغیرہ . ممُّْمهةچرھ ری سپ تعاس وت اس ہے ع۸ 
فصل فی البیع ور مد ماما ور ہووت وا ہوم جامس مت دہ ملاس ميسٗممسص ۵ 
مسائل متفرغة وک ہو رووا ڈھگچچھچچھد چاو مھووگبووووھھوا0سیاڑہوا ہر ان رض 
فصول ئ مسائل الشرب . ہو یھو تی وی ٌااعلہ ہے إجزا وف سر چو ور اڑے ہر ےی ہے ۳۸۸۸۳ 
فصل ئىی ا یاہ ا مو کا ام یچ مو ود کرو کا تاریو ھا کی ار رک مر یت را سد یر ا می ا سے مر مک یا 
× رسس سے 2۰۰۳۰ 
فصل فی کری الاأنہار ےکر واروے دجاو کہ سپ مس 
فصل ئ الدعوی والاختلاف والتصرف فیه رو مسر ے کوئی ‏ یس سن کر ہس ہہ تر ت5 ۸5 
کتاب الأشربة 
: : 0 ص ‏ 7 
فصل ٹی طبخ العصیر وک ہج کاو ا و یک ای و کو و و کی تی ےک کیہ کا اج ری ما 
: .:. 
فصل فی ا جوارح ى کر کو جو اور عو مل جو تل کیا و وص بی دی کک و ا وہ ول ا اٹ کی یٹ و ا یج 
فصل ئ الرمی مرو ا ا و و ا و و کک و ان و پک ول وا کر کاو وو او کک میا ای یٹک و بی کی بی سا ٹر تدع ا سی را ہد ہی تا ےج 


و٭كُٰ8ٰ 


کتاب الرمن 


باب فی بیان ما یجوز ارتہانه والارتہان بە وما لا جوز 0839 1 
فصل ومن رھن عبدین بألف فبض حصة أحدحا م یکن لە أن یقبضهہ حتی يڑکي 
باي الدین . ۱ . إلخ ۰۷ ٰٰٰٰٰ ٰ0 تن 


خد 


